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OZET

MARAS, Mesude Giilhan. Tiirk Kiiltiirel Genetiginin Avrupali Bir Gezginin
Seyahatnamesindeki Yansimalari: Julia Pardoe Ornegi, Yiiksek Lisans Tezi,
Nevsehir, 2024.

Bu tez ¢aligmasi, Tiirk toplumunun temel manevi kiiltlir unsurlarini inceleyerek Tiirk kiiltiirel
genetiginin kodlarini anlamay1 hedeflemektedir. Kiiltiir, bir toplumun yasam tarzi, davranislari, sanatsal
iiriinleri, gelenekleri ve torenleri gibi unsurlar igeren bir kavramdir. Kiiltiirel genetik ise, kismen kiiltiirel
miras, 6grenme ve aktarim gibi kavramlarla siki bir iliskiye sahip olarak, ge¢cmisten giiniimiize taginan,
aktarilan maddi ve manevi kiiltlirel unsurlar1 ifade etmektedir. Aragtirma, Osmanli donemindeki Tiirk
toplumunun; aile, misafirperverlik ve hoggorii anlayislarini donemin sosyal yapisi ve bir Batili gézlemcinin
izlenimleri iizerinden ele almaktadir. Kiiltiirel genetik, genelde herhangi bir toplumun, bu tezde de Tiirk
toplumunun, gegmisten bugiine tasidigi baslica manevi kiiltiir unsurlarinin kodlarimi tasidig iddiasindadir.
Bu iddia, Batil1 bir oryantalist seyyahin bakis agisiyla desteklenecektir. Ayrica, ayn1 donemde yagsamis olan
Lady Montagu, Lady Hornby, Lucy Garnett, Jean Henri Abdolonyme Ubicini, ve Edmondo De Amicis gibi
oryantalistlerin benzer gézlemleriyle karsilastirmalar yapilacaktir. Tez, kiiltiirel genetik gercevesinde, s6z
konusu manevi kiiltiir unsurlarimin Tiirk kiiltliriiniin gelisim siirecini anlamak agisindan ne kadar 6nemli
oldugunu degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Aragtirma, 19. yiizyilin ilk yaris1 Osmanli donemi yazili ve gorsel kaynaklari, bilimsel eserleri ve
Avrupali gezgin Julia Pardoe'nun Sultanlar Sehri Istanbul ve Tiirklerin Adetleri adli eserini manevi kiiltiir
unsurlari ilagisindan ortaya koymaya calisacaktir. Osmanli dénemi analizi, dénemin aile yapisi, insan
algis1, misafirperverlik ve hosgorii anlayislarini detayli bir sekilde ele almaktadir. Pardoe’nun gozlemleri
ise, Tirk kiiltiiriinli yabanct bir bakis agisiyla yorumlayarak bu manevi unsurlart Avrupal perspektiften
gozler oniline sermektedir. Tez, kiiltiirel genetigin devamliligl veya degisimi hakkinda karsilagtirmali bir
analiz sunar. Calisma, kiiltiirel kalitim, birikim, miras kavramlarinin nasil aktarildigina dair modern
bilimsel genetik c¢aligmalarla disiplinleraras1 bir yaklasim sergileyerek kiiltiirel genetik kavramim
aciklamakta ve kiiltiirel devamlilik ile kodlara yeni bir perspektif sunmaya galismaktadir.

Sonuglar, Tirk toplumunun manevi kiiltiir unsurlarinin zaman iginde belirli bir devamlilik
gosterdigini ve bu unsurlarin kiiltiirel genetigi araciligiyla gelecek kusaklara aktarildigini desteklemektedir.
Bu ¢alisma, Tiirk kiiltiirel genetiginin kodlarimin belirlenmesinde dnemli katkilar sunmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Kiiltiirel Genetik, Tiirk Kiiltiirii, Kiiltiirel Miras, Kiiltiirel Kalitim, Manevi Kiiltiir,
Aile, Julia Pardoe, oryantalizm



ABSTRACT

MARAS, Mesude Giilhan. Reflections of Turkish Cultural Genetics in the Travelogue of

a European Traveler: The Case of Julia Pardoe, Master’s Thesis, Nevsehir, 2024,

This thesis delves into Turkish cultural genetics by scrutinizing its core spiritual components.
Culture encompasses lifestyle, behavior, art, tradition, and ceremony, while cultural genetics entails the
transmission of material and spiritual elements across generations, closely linked to heritage, learning, and
transmission. The research explores family dynamics, hospitality, and tolerance in 19th-century Ottoman
society through the lens of a Western observer, aiming to understand Turkish cultural genetics' codes. It
also draws comparisons with Orientalists like Lady Montagu, Lady Hornby, Lucy Garnett, Jean Henri
Abdolonyme Ubicini, and Edmondo De Amicis to bolster its arguments. The study underscores the
significance of comprehending Turkish culture's developmental trajectory through its spiritual facets within

the framework of cultural genetics.

The investigation draws upon Ottoman-era sources and Julia Pardoe's observations to shed light
on spiritual elements. Ottoman analysis provides detailed insights into family structures, societal
perceptions, hospitality norms, and attitudes toward tolerance. Pardoe's perspective offers an interpretation
of Turkish culture from a European standpoint. The thesis presents a comparative analysis of cultural
genetics, integrating modern genetic studies on cultural transmission, accumulation, and heritage to offer

interdisciplinary insights into the concept of cultural genetics.

The findings suggest a continuity in Turkish spiritual elements over time, transmitted through
cultural genetics to future generations. This study contributes significantly to the identification of codes
within Turkish cultural genetics, thereby aiding in the preservation of cultural heritage, facilitating an

understanding of cultural evolution, and bolstering societal identity awareness.

Keywords: Cultural Genetics, Turkish Culture, Cultural Heritage, Cultural Transmission, Spiritual

Culture, Family, Julia Pardoe, Orientalism
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GIRIS

Kiiltiir, genellikle bir toplulugun davranislari, inanglari, sanat eserleri, gelenekleri
ve diger birgok unsuru igeren kapsamli bir kavramdir. Her milletin kendi kimligini, maddi
manevi degerlerini, normlarin1 ve yasam tarzlarini igeren bir kiiltlir anlayis1 vardir.
Kiiltiir, genellikle, koklerine derinlemesine bagli ve hizli bir sekilde degismeyen bir
Ogedir ve bir toplumun bireylerinin davranis ve diislincelerini etkileyerek birlestirici ve

biitiinlestirici bir ozellik tasir.

Kiiltiir, bilgilerin saklanmasi, iiretilmesi ve gelecege tasinmasi yoniiyle bir miras
ve gelecegin sekillendiricisidir. Kiiltiir kavrami, bir toplumun yasam ve davranig
bicimine, giyim tarzina, sanatsal liretimlerine, torelerine ve her tiirlii torenlerine isaret
eder. Milletlerin varliklarin1 korumasi ve devam ettirmesinde “kiiltiiriin” rolii biiyiiktiir.
Kafesoglu, kiiltiirii, “Belirli bir topluluga ait sosyal davranig ve teknik kuruluslar” (2003,
s. 16) olarak tanimlamaktadir. Bilgi¢'in ifadesine gore Aiiltiir, bir millete 6zgl karakteri
olusturan, diger milletler arasindaki farkliliklar1 belirlemeye yardimei olan, tarihsel
stirecte gelismis, kendine 6zgli maddi ve manevi varliklarin uyumlu bir biitiintidiir (1986,
s. 27). Buna gore kiiltlir kavrami, topluma ait 6gretileri igerdigi gibi, bu 6gretilerin kabul,
ritiiel ve yasayis bicimleriyle birleserek toplumun genel karakterini de olusturmaktadir.
Bir bagka deyisle sadece igerdigi unsurlardan ziyade, ayn1 zamanda toplumun yasam
tarziyla birleserek yeni bir bicim kazanmaktadir. Bu yoniiyle kiiltiir kavrami, toplumun
icinde ve onun yasantisiyla birlikte degerlendirilir ve toplumlar arasinda farkliliklar
gosteren bir yapiya sahiptir. Bu farkliliklar, toplumlarin cografi sartlarina, yasam
kosullarma ve kiiltiirel birikimine bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan kiiltiiriin,
toplumlar arasinda bir kdprii islevi gorerek yasam sartlarina bagli olarak ¢esitlenmesinden
de bahsedebiliriz ki, bu durum, kiiltiirel cesitliligi ortaya koymaktadir. Toplumlarin
kiltiirleri, kendi birikimleri ve cografi etkenlerle sekillendigi igin, kiiltiirel norm ve
ritliellerdeki farkliliklar, kiiltiirel rolativizmin varligini gosterir. Yani, kiiltiirleri objektif

bir standartla degil, kendi baglaminda ve i¢inde anlamak gerekir (Tlirkmen, 2023, s. 4).

Kiiltiirii 6nemli kilan en bariz 6zelligi hi¢ kuskusuz; bir toplumun inanglari,
degerleri, normlar1 ve gelenekleri gibi manevi 6gelerini igermektedir. Zira bu unsurlar,

bir toplumun toplumsal-kiiltiirel yagsaminin temel kurumlari olmasinin yaninda toplumun



temel degerlerini ve normatif yapisini olusturarak birligi ve dayanismayr da

saglamaktadir (Tuztas, 2015, s.13).

Bu calismada Kkiiltiirle iliskilendirilecek genetik kavramima da yer vermek
gereklidir. Genetik kavrami, gliniimiizde yalnizca biyolojik kalitimi ifade etmekten
ziyade, kiiltiirel ve sanatsal davranislar1 da iceren bir kavramdir (Ozer, 2016, s. 4). Bu
yoniiyle genetik, ayn1 zamanda, sosyal diizende farklilik ve yaklagimlara da yol agabilen
bir ozellige sahiptir. Iste bu gercevede, kiiltiirel genetik, genetik etmenlerin kiiltiirel
diizeyde de rol oynayabilecegini ve toplumsal kodlamalari, degerleri sekillendirebilen bir
potansiyele sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim insan zihninin gesitli siiregleri
gerceklestirebilmesini  saglayan talimatlarin  genler tarafindan igerildigi, son
zamanlardaki ¢alismalarda ortaya konulmustur. Buna gore genler; 6§renme, hatirlama,
taklit etme, kiiltiir edinme ve icgiidiileri agiga ¢ikarma gibi eylemlerimizin nedeni ve
sonucu olarak islev gérmekte ve ayn1 zamanda bireyin yetisme siireciyle birlikte “gelisim
faktorleri” olarak da adlandirilabilmektedir (Ridley, 2003, s. 6-7). Insanlar, zor kosullarla
karsilastiklarinda; akil, duygu, diisiince ve kiiltiirleri yardimiyla tepkisel olarak kaginma
davranis1 sergilemektedirler. Insan davranis genetigi, bireysel degisimleri etkileyen
genetik ve ¢evresel faktorleri inceleyen yeni bir alan olarak gelismistir (Engin, Calapoglu,
Seven, Yoriik, 2008, s.2). Cevresel faktorlerin insan davranislarinin iizerinde ¢ok etkili
oldugunu soyleyen psikologlar, genetik faktdrlerin de ¢ok etkin oldugunu
vurgulamaktadir. Psikologlarin bu konudaki goriislerinin bilhassa; hafiza, giriskenlik,
utangaclik gibi 6zellikler konusunda zaman i¢inde evrildigi asikardir (Sherman, 1997,
s.1265). Bir¢cok canlinin, insanlar dahil, davranislarinin genetik etkilerle belirlendigi
bulgular, davranis genetiginin genetik biliminin i¢inde ayr1 bir disiplin olarak ortaya
cikmasma neden olmustur. Bu durum, genetik biliminin icinde 6zel bir alana
odaklanmay1 gerektiren “davranig genetigi” olarak adlandirilan bir alt disiplinin
olusmasina yol agmistir. Davranis genetigi, glinlimiizde, genetik faktorlerin bireylerin
davraniglarini nasil etkiledigini ve bu davraniglarin genetik miras yoluyla nesilden nesile

gecisini inceleyen bir alan olarak ortaya ¢ikmistir (Klug ve Cummings, 2003, s. 659).

Kimlik olusum siireci, bireyden topluma evrilme egilimindedir. Kiiltiirel
kaliplarin ve ideolojilerin toplumsal kimligin insasinda 6nemli bir rol oynadig: bilinen bir
husustur. Kiiltiiriin gegmisten giiniimiize kadar olan evrimini anlamak amaciyla modern

ve postmodern donemlerdeki ele alinisina bakildiginda kiiltiirel ¢alismalarin odak



noktasi, toplumlarin karakterizasyonu ve bu karakterizasyonun zaman igindeki
dontigiimlerinin incelemesidir. Ayrica, kiiltiiriin tarih 6ncesinden itibaren bir kiiltiirel
genetik baglamina odaklanarak anlasilmasi saglanmalidir (Ozer, 2016, s. 21). Iste bu
noktada ele alinabilecek kiiltiirel genetik, kismen kiiltiirel miras, kiiltiirel 6grenme ve
kiiltiirel kalitim kavramlariyla da dogrudan iliskili olarak, gegmisten giiniimiize tasinan,
aktarilan maddi ve manevi kiiltiirel unsurlarin kodlarini ifade eden bir kavramdir. Kiiltiirel
genetik kavrami, kiiltiirel kimligin, ideolojik kriterlerden ziyade, ortak noktalara dayali
bir kimlik anlayisin1 vurgulamaktadir. Kiiltiirel genetik, ayn1 zamanda, kiiltiirlenme olay1
olarak degerlendirilerek, kiiltiirel kalitim siirecinin bireyin kimligi, anlayisi, zihniyeti ve
yasantilar1 tizerinde etkili oldugunu vurgulayan bir kavram olarak da tanimlanmaktadir.
Bu yoniiyle kiiltiirel genetik, kiiltiiriin, bireyin yasantilarina etkisi ve onu doniistiirmesi

ile baglantil olarak sekillenen bir olgu olarak agiklanmaktadir (Ozer, 2016, s. 80).

Kiiltiirel genetik, giiniimiiz gen tartismalarinda daha belirginlesen bir kavramdir
ve bu anlayzs, kiiltiirii, gecmiste edinilen davranislarin gelecege aktarilan sonuglari olarak
degerlendirir ve kiiltiirlin aktariminda, kalitsal faktorlerin oynadigi rolii vurgular. Bu
baglamda kiiltiir, gegmiste edinilmis davranislarin gelecege kalitsal bir sekilde miras
birakilmasi olarak diisiiniiliir. Genetik bilim, kiiltiiriin bu kalitsal yoniine odaklanmay1
siirdiirmektedir. Modern arastirmacilar, genetikle ilgili olarak, Ingilizce “meme”
sOzcligliniin, “kiiltiirel aktarim birimi, bulasici fikir veya simge” anlamindan hareketle
kiltiirel genetige isaret etmektedirler. Bu noktada ezgi, fikir, moda, sanat ve zanaat gibi
hususlar birer “mem” 6rnegi olarak algilanmistir (Dawkins, 2006, s. 131). S6z konusu
kavram Grek felsefesindeki mimesis’ten gelmektedir. Mimesis de Grek felsefesinde taklit,

taklide dayali tiretim anlamina gelmektedir (Peters, 2004, s.221-224).

Kiiltiirel genetik ile ilgili bu ¢aligmada, Tiirk kiiltiirel genetigine dair temel bazi
hususlarin ortaya ¢ikarilabilmesi i¢in, Julia Pardoe’nun gozlemleri ve tarihsel siirecteki
Tiirk manevi kiiltiir unsurlar1 esas alinmistir. 19. ylizyiln ilk yarisindaki manevi kiiltiir
yapisina odaklanildiginda, Tiirk toplumunun aile yapisi, insan algisi, misafirperverlik ve
hosgorii anlayislart gibi gegmisten tasinan degerlerin devam ettigi goriilmektedir. Bu
calismada Avrupali gezgin Julia Pardoe’nun Sultanlar Sehri Istanbul ve Tiirklerin
Adetleri (2010) adli eseri temel alinmistir. Julia Pardoe’nun Tirk sehirlerindeki

gozlemleri iizerinden, Tiirk toplumunun manevi kiiltiir unsurlari, ozellikle aile, insan,



misafirperverlik ve hosgorli anlayislari, donemin sosyal yapisi da goz Onilinde

bulundurularak, degerlendirilecektir.

Arastirma, Osmanli donemi yazili kaynaklarini, doneme dair bilimsel ¢alismalari,
kiiltiir, genetik ve kiiltiirel genetikle ilgili bilimsel ¢alismalar1 ve Julia Pardoe temele
alimmak suretiyle, diger bazi oryantalistlerin eserlerinden hareketle Tiirklerin belirli (aile,
misafirperverlik, hosgoérii) manevi kiiltiir unsurlarmi analiz edecektir. Pardoe’nin
gozlemlerini kaleme aldig1 eserinde Tirk kiiltiirii degerlendirilmis ve kiiltiirel unsurlar
Avrupali bakis acgist ile incelenmistir. Arastirma, kiiltiirel genetigin devamlilig1 veya
degisimi lizerine karsilastirmali bir analiz sunacaktir. Sonuglarin, Tiirk toplumunun
manevi kiiltiir unsurlarinin zaman i¢inde devamlilik gosterdigini ve bunun Tiirklerin
kiiltiirel genetigi araciligiyla aktarildigini destekler yonde ¢ikmasi beklenmektedir.
Calisma, bu yoniiyle, kiiltiirel mirasin korunmasi ve toplumsal kimlik bilincinin

giiclendirilmesine katkida bulunacak bir mahiyet arz etmektedir.



L.BOLUM

1. YONTEM

1.1. ARASTIRMANIN YONTEMLERININ ACIKLANMASI

Bu tez ¢alismasinin yontemi, arastirmanin amacina ve hipoteze uygun olarak
tasarlanmistir. Bir milletin temel kiiltiirel 6gelerini, bu 6gelerdeki siirekliligi ve bu
stireklilik tizerinden tasinan kiiltiirel genetigi, o milleti harekete geciren ve birlestiren
ideolojik c¢er¢eveyi anlamak olduk¢a oOnemlidir. Bu anlama ¢abasinda bilhassa
Budunbilimin bize 6grettigi, toplumlarin tarihsel siirecten bu yana getirdikleri ortak
inaniglar, ortak heyecanlar, ortak degerler ve ortak iilkiilerin tespiti olduk¢a 6nemlidir.
Tarih boyunca yazitlar, destanlar, ozanlarin ve sairlerin terenniimleri, toplumsal kiiltiiriin
tespiti i¢in her tiirlii yazili resmi ve gayr-1 resmi kaynaklar ve yabanci gezginlerin
giinliikleri, mektuplar1 bu ortak degerleri bulma noktasinda yardimci unsurlardir. Mesela,
eski Tiirk inaniginda ve mitolojisindeki kutsal yer-su ve Tanri (Tengri) anlayisi, biitiin
tabiat unsurlarini da kapsar sekilde diisiiniilmekte ve maddi ve metafizik (Tanri/evren)
baglant: ile izah edilmektedir (Ogel, 2002, s.315). Bu inanislarin, o toplumun tarih boyu
kiiltiirel davraniglarini ve karakterini nasil olusturdugu ise yapilacak ¢aligmalarla ortaya

konulacaktir.

Budunbilim, toplumlarin maddi ve manevi kiiltlir unsurlarini, ¢ok yonlii ve diger
kiiltiirlerle karsilagtirmali bir sekilde inceleyen bir bilim alanidir. Budunbilim aym
zamanda kiiltiirruhbilim ve toplumruhbilim ile yakindan ilgilidir. Bu ac¢idan toplumsal
degerler, kiiltiirel degerler, toplumu bir arada tutan ideolojiler, inanislar ve kimlikler,
sadece kendiliklerinde degil, budunbilim agisindan da degerlendirilmektedir. Budunbilim
sOylem analizi de ayni sekilde toplumlarin ortiik ideolojilerini, inaniglarin1 ve kiiltiirel
dokularmni, kiiltiirel genetiklerini disiplinlerarasi bir sekilde, aciga ¢ikaran bir bilimdir.
Oryantalist gezginlerin Tiirk toplumu ve kiiltiirel davraniglart ile ilgili gozlemleri,
anlatilar1 ve mektuplarina dair sdylem analizinde budunbilimsel, toplumruhbilimsel
yaklagimlara ve kiiltlirel analiz nitel aragtirma yontemlerine bagvurmak kaginilmazdir.
Kiiltiir analizine yonelik ¢alismalarda amag, belirli bir kiiltiire ait siireklilik kazanmig

davranig modellerinin tespiti veya bu davranis modellerinin iligkisel agini ortaya



koymaktir. Tiirk kiiltiiriiniin tarihsel siliregten itibaren devam ettirdigi belirli manevi
kiiltiir unsurlarina dair 19. yy’1n ilk yarisindaki yabanci gozlemcilerin degerlendirmeleri
ve donemin toplumsal yapisin1 gosteren resmi veriler karsilastirmali olarak sunulmustur.
S6z konusu nitel arastirmada veri analizi, betimsel analiz ya da igerik analiz yontemleri
kullanilmistir. Kiiltiir analizine yonelik calismalarda amag ise, belirli bir grubun

kiiltiirtinii tanimlama ve yorumlamadir (Y1ildirim ve Simsek 2006, s. 70-71).

Bu tez, kiiltiir analizini, kiiltiirel kalittm yoluyla siireklilik kazanan kiiltiirel
davranis modelleri ile ilgili tespitler 1s1¢inda Tirk kiiltiirel genetiginin kodlarinin
belirlenmesine yonelik hazirlanmistir. Bu sebeple tezdeki sdylem analizi, s6z konusu
cercevede yapilmistir. “Tiirk Kiiltiirel Genetiginin -~ Avrupali Bir  Gezginin
Seyahatnamesindeki Yansimalari: Julia Pardoe Ornegi” baslikli bu galisma, oryantalist
bir gezgin olan Julia Pardoe’nun, 1830’lu yillarda Istanbul ve Bursa’daki Tiirk kiiltiirel
karakteri ile ilgili gézlemleri esas alinarak, o doneme yakin veya o donemdeki baska
oryantalist gezginlerin anlatilar1 ile kiyaslamali olarak yapilmistir. Yapilan kiyaslama,
tespit edilmis olan Tiirk ailesi, misafirperverlik ve hosgorii gibi belirli manevi kiiltiir
unsurlar1 tizerinden gerceklestirilmistir. Yapilmis olan kiyaslamada tarihsel siiregteki

Tirk toplumunun kiiltiirel davranis devamliligi, Tirk kiiltiiriine dair temel yerli ve

yabanci kaynaklarla da desteklenmistir.

1.2. VERI TOPLAMA SURECi, VERIi KAYNAKLARI VE ANALITIK
YAKLASIMLARIN BELIRTILMESI

1.2.1. Dokiiman Analizi:

Kiiltiir, gen ve kiiltiirel genetik kavramlari ile ilgili temel kaynaklar ve bilhassa
kiltiirel genetikle ilgili modern genetik arastirmalar ve Tirk kiiltiir tarihi ile 1lgili temel
calismalar, elde edilecek bulgularin analizine kaynaklik edecektir. Temel kaynak olan
Julia Pardoe’nun eseri ve ayni ve yakin donemdeki baz1 gezginlerin eserlerindeki Tiirk

kiiltiirtiniin manevi 6zelliklerine dair tespitler ortaya konacaktir.



1.2.2. Kaynaklarin Degerlendirilmesi:

Osmanli imparatorlugu'nun 19. yy.’m ilk yarisindaki toplumsal hayat, dénemle
ilgili kaynaklar ve bilimsel, sosyolojik ¢aligmalardan yararlanarak, toplumsal normlar ve
kiiltiirel degerler, belirlenen manevi kiiltiir unsurlar1 ekseninde ortaya konulacaktir. Bu
konuda Osmanli aile kayitlarinin tutuldugu ser’iyye sicilleri ile ilgili yerli ve yabanci
caligmalar ve Aile Arastirma Kurumu’nun yaptirmis oldugu Osmanli donemi aile hayati
ve manevi kiiltlir unsurlart ile ilgili aragtirma yayinlari en iyi 6rneklerdir. Bunlar arasinda;
Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yaymlarindan ¢ikan Sosyo-Kiiltiirel Degisme
Siirecinde Tiirk Ailesi (1-3) adli kitap, Osmanli dénemi aile yapisini ve manevi kiiltiiriini
disiplinler aras1 bir sekilde Osmanli belgeleri agisindan inceleyen 3 ciltlik ¢ok 6nemli bir
calismadir. Ayrica Abdurrahman Kurt'un, Bursa Sicillerine Gore Osmanl Ailesi (1839-
1876) ve Mehmet Akif Aydin'in, Islam-Osmanli Aile Hukuku kitaplari da dogrudan
Osmanli belgelerine dayali ¢alismalardir. Bir bagka eser olarak da Halil Inalcik-Mehmet
Seyitdanlioglu'nun editorliigiiniic  yaptigi, Tanzimat-Degisim Siirecinde Osmanl

Imparatorlugu, adli galisma 6rnek verilebilir.

1.2.3. Julia Pardoe’nun Gozlemlerinin incelenmesi:

Avrupali gezgin Julia Pardoe'nun Sultanlar Sehri Istanbul ve Tiirklerin Adetleri
adli eseri, 0zgiin bir kaynaktir. Bu eser, Tiirk toplumunun manevi kiiltiir unsurlar
hakkinda disaridan bir gézlem sunmaktadir. Bu nedenle s6z konusu eserin igerigi, diger
gozlemcilerin bulgulart ve donemin sosyal yapisint ortaya koyan calismalarla

karsilastirmali bir sekilde incelenecektir.

1.2.4. Karsilastirmah Analiz:

Elde edilen veriler iizerinden, karsilastirmali analiz yontemiyle donemin
toplumsal manevi unsurlarindaki devamlilik ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Bu
yontemler, tez ¢alismasinin amacina ve hipoteze uygun olarak uygulanabilir. Arastirma
tasarimi ve yontemler, calismanin boyutuna, kaynaklara ve ulasilabilir verilere baglh
olarak esneklik gosterebilir. Bu nedenle, ¢alismanin ilerleyen asamalarinda yontemlerin

daha ayrmtili olarak planlanmasi gerekecektir.



1.3. ARASTIRMANIN GENEL TANITIMI

Bu tez calismasi, Tiirk toplumunun belli basli manevi Kkiiltiir unsurlarin
inceleyerek Tiirk kiiltiirel genetiginin varligin1 ortaya koymayr amaclamaktadir.
Arastirma, Osmanli déonemindeki (19.yy'in ilk yarisi) Tiirk toplumunun; aile, insan,
misafirperverlik ve hosgorii anlayislarini donemin sosyal yapisi ve bir Batili gozlemcinin
izlenimleri lizerinden ele almaktadir. Kiiltiirel genetik, genelde herhangi bir toplumun,
tez O0zelinde de Tirk toplumunun, gecmisten bugiine tasidig belli bashh manevi kiiltiir
unsurlarinin bulunduguna ve bunun belirli sekilde asirlar boyunca tagindigina dair bir tezi
savunmaktadir. Bu iddia, Batili bir oryantalist seyyahin goéziinden ispatlanmaya
calisilacaktir. Bu arada diger; Lady Montagu (6.1762), Lady Hornby (6.1866) Lucy
Garnett (6.1934), Jean Henri Abdolonyme Ubicini (6.1884), Edmondo De Amicis (0.
1908), gibi oryantalist seyyahlarin benzer gozlemleriyle de karsilastirmalar yapilacaktir.
Bu seyyahlarin Pardoe’nun donemi veya o doneme yakin tarihli seyyahlar olmasi,
kiiltiirel genetikteki stireklilik agisindan 6nemlidir. Tezde; kiiltiirel genetik kavrami
cergevesinde, s6z konusu manevi kiiltiir unsurlarinin Tiirk kiiltiiriiniin gelisimsel siirecini

anlamak agisindan ne kadar 6nemli oldugunu degerlendirmek amaglanmustir.

Aragtirma, 19. ylizyilin ilk yaris1 Osmanli donemi yazili ve gorsel kaynaklari,
bilimsel eserleri ve Avrupali gezgin Julia Pardoe’nun Sultanlar Sehri Istanbul ve
Tiirklerin Adetleri adli eserini Tirk manevi kiiltiir unsurlar1 agisindan ortaya koymaya
caligacaktir. Osmanli donemi analizi, bu donemin aile yapisi, insan algisi,
misafirperverlik ve hosgorii anlayiglarin1 detayli bir sekilde ortaya koymaktadir. Julia
Pardoe’nun gozlemleri ise, yabanci bir gozle Tiirk kiiltiiriinii yorumlayarak bu manevi

unsurlar1 Avrupa bakis acisindan ele almaktadir.

Tez, kiiltlirel genetigin devamlilifi veya degisimi hakkinda karsilastirmali bir
analiz sunmayt hedeflemektedir. Sonuglarin, Tiirk toplumunun manevi kiiltiir
unsurlarinin zaman i¢inde belirli bir devamlilik gosterdigini ve bu unsurlarin kiiltiirel
genetik araciligiyla gelecek kusaklara aktarildigini desteklemesi beklenmektedir. Bu
calismanin, kiiltiirel mirasin korunmasi, kiiltiirel degisimin anlagilmasi ve toplumsal
kimlik bilincinin gii¢clendirilmesi agisindan 6nemli bilgiler sunmasi ve 6zellikle oldukca

yeni bir kavram olan kiiltiirel genetik kavramina bir katki vermesi umulmaktadir. Ayrica,



kiiltiirel genetikteki degisimlerin temel sebepleri konusunda da birtakim veriler sunmay1

amaclamaktadir.

1.4. ARASTIRMANIN AMACI

Bu tez c¢alismasinin amaci, Tiirk toplumunun manevi kiiltiir unsurlarindan aile,
insan, misafirperverlik ve hosgorii anlayislariin kiiltiirel genetik kavrami ¢ergevesinde
incelenerek, bu unsurlarin zaman igindeki degisimini veya devamliligin1 aragtirmaktir.

Bu ama¢ dogrultusunda ¢alismanin ana kavramlari asagidaki gibi siralanabilir:

Gen: Gen kavramu, kiiltlirel anlamda gen-gevre iliskisi yoniiyle, incelenecektir. Bu
konuda, oOzellikle son yillardaki temel bazi ilmi arastirmalar g6z Oniinde

bulundurulacaktir.

Kiilttir: Kiiltiir kavrami detayli bir bicimde incelenecek, diinyada ve Tiirkiye’de

kiiltiire nasil bakildig1 ve nasil islendigi iizerinde durulacak ve tanimlanacaktir.

Kiiltiirel Genetigin Incelenmesi: Calismanin ilk asamasinda, kiiltiir ve gen iliskisi,
kiiltiirel genetik kavrami detayli bir sekilde tahlil edilecektir. Kiiltiirel genetigin ne
oldugu, nasil isledigi ve kiiltiirel unsurlarin nasil aktarildigi gibi temel kavramlar ele

alinacaktir.

Tiirk Toplumunun Manevi Kiiltiir Yapismnin Incelenmesi: Ikinci adimda, Osmanli
donemi (19. yy'in ilk yaris1) Tiirk toplumunun manevi kiiltiir yapisi, 6zellikle aile, insan,
misafirperverlik ve hosgorii anlayislar lizerine odaklanilacaktir. Bu doneme ait bilimsel
eserler ve yazili kaynaklar kullanilarak bu unsurlarin nasil algilandigi ve uygulandig:
analiz edilecektir. Bu boliimiin temellendirilmesi agisindan eski Tiirk kiiltiirii ve Selguklu

donemi kiiltiirel unsurlarina da deginilecektir.

Avrupal1 Gezgin Julia Pardoe’nun Gozlemlerine Dayali Tiirk Kiiltlir Anlayisinin
Incelenmesi: Uciincii asamada, meshur Avrupali gezgin Julia Pardoe’nun Istanbul ve
Bursa gibi Tiirk sehirlerindeki gozlemlerine dayali olarak, Tiirk toplumunun manevi
kiiltiir unsurlarini, 6zellikle aile, insan, misafirperverlik ve hosgorii anlayislarini nasil

degerlendirdigi ve yorumladig: arastirilacaktir.

Kiiltiirel Genetigin Devamliliginin Sorgulanmasi: Calismanin son asamasinda,

elde edilen veriler 15181nda Tiirklerin temel manevi kiiltiir unsurlar1 6rnekleminde kiiltiirel
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genetigin devamliligi sorgulanacaktir. Bu, incelenen donemler arasindaki benzerliklerin
ve farkliliklarin ortaya c¢ikarilmasini saglayarak Tiirk kiiltiiriiniin gelisim siirecine 151k

tutacaktir.

Sonug¢ olarak, bu tez calismasi, Tiirk toplumunun belli basli manevi kiiltiir

unsurlarini ve kiiltiirel genetigini bir oryantalist seyyahin goziinden ortaya koyacaktir.

1.5. ARASTIRMA SORULARI

Arastirmanin temel bazi sorular1 asagidaki su sekildedir.
1. Kiiltiir ile gen arasinda bir iligki s6z konusu mudur?
2. Kiiltiirel genetik kavrami neyi ifade etmektedir?

3. Kiiltiirel genetik, kiiltiirel kalitim ve kiiltiirel miras kavramlari arasinda nasil bir

iliski vardir?
4. Bir Tiirk kiiltiirel genetiginden sz edilebilir mi?

5. “Turk kiiltiirel genetiginin Avrupali bir gezginin seyahatnamesinde nasil

yansidig, Julia Pardoe 6rnegi lizerinden sorgulanabilir mi?"

6. Julia Pardoe ile aymi donemdeki oryantalist gezginlerin ayni konudaki

degerlendirmeleri, Pardoe’nunkileri desteklemekte midir?

1.6. ARASTIRMANIN HiPOTEZi

Hipotez: Tiirk toplumunun manevi kiiltiir unsurlar, kiiltiirel genetik kavrami
cercevesinde incelendiginde, ge¢misten giinlimiize belirgin  bir devamlilik
gostermektedir. Bu devamlilik, aile, insan, misafirperverlik ve hosgorii anlayislarinin
toplumun kimligini sekillendiren énemli unsurlar olarak korundugunu ve aktarildigini
gostermektedir. Bu devamlilik, oryantalist gezginler tarafindan yapilan tespitlerle

desteklenmeye calisilacaktir.

Bu hipotez, Tiirk kiiltlirlinlin manevi boyutlarinin kiiltiirel genetik kavramiyla

iliskilendirilerek incelenecegini ve bu unsurlarin zaman i¢inde ne kadar degistigi veya ne

kadar sabit kaldigi konusunda bir ¢ergeve sunmayr amaclamaktadir. Arastirmanin
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sonuclart bu hipotezi desteklemek veya c¢iirlitmek adma analiz edilecek ve

degerlendirilecektir.

1.7. ARASTIRMANIN ONEMI

Bu tez ¢alismasiin énemi ¢esitli boyutlarda degerlendirilebilir:

1.7.1. Kiiltiirel Mirasin Korunmasi: Tiirk toplumunun manevi kiiltiir unsurlart,
gecmisten gilinlimiize tasinan ve toplumun kimligini sekillendiren 6nemli bir kiiltiirel
miras1 temsil eder. Bu calisma, bu mirasin korunmasina ve anlasilmasina katki saglayarak

gelecek nesillere aktarilmasina yardimci olabilir.

1.7.2. Kiiltiirel Degisim ve Siireklilik: Arastirma, Tirk toplumunun manevi
kiiltiir unsurlarindaki degisim ve siirekliligi inceleyerek kiiltiirel evrimi anlama firsati
sunar. Bu, toplumun ge¢misi ile bugiinii arasindaki baglarin anlagilmasina ve kiiltiirel

degisimin dinamiklerinin degerlendirilmesine katki saglayacaktir.

1.7.3. Toplumsal Kimlik Bilinci: Calisma, Tiirk toplumunun manevi kiiltiir
unsurlariyla ilgili algilarini ve bu unsurlara bagl toplumsal kimliklerini inceler. Bu
inceleme, insanlarin kendi kiiltiirel koklerini daha iyi anlamalarina ve kimliklerini

giiclendirmelerine yardimci olacaktir.

1.7.4. Kiiltiirel Genetik Kavrammmin Anlasilmasi: Tez, kiiltiirel genetik
kavramini detayli bir sekilde ele alarak bu kavramin nasil ¢calistigini ve kiiltiirel unsurlarin
nasil aktarildiginin anlagilmasina yardimci olur. Bu, kiiltiirel ¢alismalar, kiiltiirel

antropoloji ve sosyoloji alanlarinda teorik katki saglar.

Tez c¢aligmasi, oryantalist gozlemler ile toplumsal manevi unsurlarin
karsilagtirilmasin1 sunarak oryantalist gozlemlerdeki oteki algisinin dogru anlasilip
anlasilmadigina katki saglayacak ve 6zelde Pardoe’nun diger oryantalist algilardan farkli

tutumu da 6ne c¢ikacaktir.

1.7.5. Tarihsel Arastirma ve Goézlem: Calisma, Osmanli donemi kaynaklarinin
ve Avrupali gezgin gozlemlerinin kullanilmas1 yoluyla tarihgilere ve kiiltiirel
arastirmacilara onemli bir kaynak sunar. Bu kaynaklar, gecmis donemlerin Tiirk

toplumunun manevi kiiltiirlinii anlamak i¢in kullanilabilir.
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Sonug olarak, bu tez caligsmast Tiirk kiiltliriiniin manevi boyutunun ve Tiirk
kiiltiirel genetiginin daha iyi anlagilmasina yardimci olacaktir. Tez ¢alismasinin kiiltiirel
mirasin korunmasi ve toplumsal kimlik bilincinin giiglendirilmesine katki saglayacagi
diisiiniilmektedir. Aynm1 zamanda kiiltiirel degisim ve siireklilik konularinda yeni, daha

genis bir bakis agis1 sunarak sosyal bilimlere 6nemli bir katkida bulunacaktir.
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II. BOLUM

2. LITERATUR TARAMASI

2.1. TEORIK CERCEVE: GEN, KULTUR, MADDi VE MANEVI KULTUR
2.1.1. Gen

Genler, temelde protein sentezi igin yonergeler saglayan ve birgok nesilde dogal
secilimle korunmus kromozom pargalaridir. Insan tiiriiniin genetik yapisini, insan
hiicresinin ¢ekirdeginde diiz bir sekilde siralanmis 46 adet gen kalitim iinitesi olan
kromozomlar olusturur. Bu gen toplulugunun say1 ve yapist tiirler arasinda ve tiir i¢cinde
farklilik gosterir. Tiir igindeki farkliliklar, bireyler arasindaki genetik etkilere bagli olarak
ortaya cikar; yani her bireyin cinsiyet, boy, zeka gibi 6zellikleri genetik kontrol altindadir.

Tek yumurta ikizlerinde bu genetik yap1 birimi aynidir (Engin ve digerleri, 2008, s. 46).

Insanin essiz bir dzelligi olan genlerin énemini vurgulayan Richard Dawkins’e
gore; bir gen, bir dogal secilim birimi olabilecek kadar uzun siire varligini stirdiiren
kromozom malzemesi pargasi olarak tanimlanabilir (Dawkins, 2006, s. 25 ). Baska bir
deyisle, genler; insan zihninin 6grenme, hatirlama, taklit etme, kiiltiir edinme ve
icgiidiileri agiga c¢ikarma gibi siiregleri miimkiin kilan talimatlar1 igerirler. Eylemlerin
hem nedeni hem sonucu olan genler, yetisme faktorleri olarak da adlandirilabilmektedir
(Ridley, 2003, s. 6-7). Ridley, ayrica, genleri, gegmis diinya ile ilgili gergekleri bir araya
getirip dogal secilim sayesinde bu bilgileri gelecek icin tasarlanmis bir yapiya entegre

eden bilgi sisteminin unsurlari olarak da gérmektedir (Ridley, 2003, s. 270).

Genetigin babasi olarak bilinen Avusturyali bir rahip olan Mendel, 1900’li
yillarda; kalitimin temel kurallarint koymus ve karakterlerin kalittmini belirleyen
faktorlerin oldugu varsayimini ortaya atmistir. Modern gen-kromozom teorisinin
gelisimine Onciilik eden Mendel’in aragtirmasi; kromozomlarin yalmizca genleri
tasimanin Otesinde, ayni zamanda genlerin belirli bir diizen i¢inde her bir kromozom

boyunca dizildigini de dogrulamistir (Hayirhidag, 2022, s. 28).
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Bireylerin farkli davraniglar sergilemelerinin genetik farkliliklarinin bir sonucu
olabilecegi hipotezi, farkli disiplinler tarafindan da desteklenmektedir. Ozellikle
psikiyatri ve psikoloji gibi alanlar, davranis tizerindeki genetik etkiyi daha temel bir
faktor olarak ele almaktadirlar. Bazi1 psikiyatri branslari, psikiyatrik bozukluklarin
genetik kaynaklarini belirlemek adina her bir hastalik i¢in gen arastirmasina

yonelmislerdir (Tiirkyilmaz, 2008, s. 17).

Kalitim, genetik faktorlere bagli olarak anne-babadan miras alinan ve ¢evresel
etkilere bagli olarak degisen degiskenlerdir. Bitki ve hayvanlardaki kalitim &zellikleri,
deney ve gdzlemlerle belirlenebilir. Insanlarda ise bu 6zelliklerle ilgili yorumlar, bireysel
davranis sonuglarina dayanarak yapilabilir. Tek yumurta ve ¢ift yumurta ikizleri tizerinde
yapilan ¢alismalar, genetik faktorlerin insan zekasini etkiledigini géstermektedir (Engin
ve digerleri, 2008, s.13). Mesela, bir genetik goriise gore zeka, ¢evresel faktorler kadar
genlerden de etkilenmektedir (Meltzler, 2003; akt. Engin, Calapoglu, Seven, Yorik,
2008, s.49).

Fuller, doganin kaderci olmadigini vurgular, ancak fenotipin (goriiniir 6zellikler)
genlerin kopyalarinin tiriinii oldugunu belirtir. Kalittimin tiim karakterlerde yilizde yliiz
etkili olduguna isaret eder. Genler, 6rnegin zeka gibi, karakterleri belirleyen faktorlerdir,
clinkii farkli genotipler (genetik yapilar) ayni ortamda bile farkl sekillerde geligebilir. Bu
durum, ayn1 cevresel faktorlere sahip iki farkli genotipe® sahip bireyin, 6rnegin zeka
seviyeleri gibi Ozelliklerde farkliliklar gosterebilecegini ortaya koyar. Yani genetik
yapilar, bireylerin ¢evreleriyle etkilesime girerken nasil gelistiklerini belirlemede 6nemli

bir rol oynar (Fuller,1960; akt Engin, Calapoglu, Seven, Y oriik, 2008, s.49).

Genetik kavrami, yalnizca biyolojik kalitimi ifade etmekten ziyade, kiiltiirel ve
sanatsal davramislar1 da iceren bir kavramdir (Ozer, 2016, s. 4). Ayn1 zamanda sosyal
diizeyde farklilik ve yaklasimlara yol agabilir. Bu baglamda, kiiltiirel genetik kavramu,
genetik etmenlerin, ¢evresel faktorlerle birlikte, kiiltiirel diizeyde de rol oynayabilecegine
isaret etmekte, toplumsal kodlamalari, degerleri sekillendirebilen bir potansiyele sahip

oldugunu gostermekte, ayrica ayni genetik etmenlerin, toplumsal iiretimlerde gesitli

! Genotip, ¢evrenin davramisa olan etkisinin simirin1 belirleme ve gerekli davranisa fiziksel bir temel,
zihinsel bir yetenek saglama gibi bir gorevi listlenmistir. Genotip, bir organizmanin genetik yapisi ya da

ozgil allellik yapist (Klug ve Cummings, 2003, $.756).
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¢oziimsel yonelimlere dair yaklagimlar sunabilecegini ve bu alanda 6nemli bir rol

oynayabilecegini vurgulamaktadir.

Cagdas donemde genler ile kiiltiirel aktarim veya bulasict simge anlaminda
kiiltirel genetige en yakin kullanim, Richard Dawkins tarafindan 1976’da basilan The
Selfish Gene adli eserde yer almistir. Dawkins, Ingilizce’de “kiiltiirel aktarim birimi,
bulasic fikir ve simge” anlamina gelen “meme” kavramindan hareketle; “ezgiler, fikirler,
sloganlar, giyside moda, ¢anak ¢dmlek yapim yollari, kemer yapim1” gibi hususlar1 birer
mem Ornegi olarak algilamigtir (Dawkins, 2006, s. 131). Genlerin sperm veya yumurtalar
aracilifiyla bedenler arasindaki dolagimi ve gen havuzunda birikmesine benzer sekilde,
memlerin de, taklit yoluyla, bir beyinden digerine ziplayarak kendilerini gen havuzunda
cogalttiklarin1 6ne siiren Dawkins, memleri canli yapilar olarak degerlendirmektedir.
Dawkins, ayrica mem iletiminde “siiregen bir mutasyon” ve “karisma”dan da s6z etmekte
ve insanlarin geriye biraktigi iki seyin genler ve memler oldugunu iddia etmektedir
(Dawkins, 2006, s. 131). Bunu biraz degistirerek gelistiren Susan Blackmore, The Meme
Machine adli eserinde ve antropolog Lee Cronk da, That Complex Whole: Culture And
The Evolution Of Human Behavior adli ¢alismasinda insan davraniglarinin evrimi ile
memler arasindaki iliskiyi ve dolayisiyla kiiltiirel genetigi ortaya koymuslardir (Ridley,
S. 262-264).

Psikologlar, yakin zamana kadar insan davranig Ozelliklerinin biiylik oranda
cevresel etkilerin {irlinii olduguna inaniyorlardi. Ancak gelinen son asamada bu

ozelliklerin de 6nemli Olglide genetikten etkilendigi bilinmektedir (Sherman, 1997,
5.1265).

Genler ve davranis karakterleri lizerine arastirmalar yapan Dobzhanski, insan
gelisiminin ¢evre, kalittm ve Kkiiltiir gibi ¢ok boyutlu faktorlerle belirlendigini
savunmaktadir. Cevrenin evrimsel degiskelerine isaret eden bir faktor olarak kiiltiirii
icerdigini belirten Dobzhanski, insan gelisimi iizerinde genetik etkenlerin yani sira ¢evre
ve kiiltiiriin de 6nemli rol oynadigini ifade etmektedir (Aktaran: Engin, Calapoglu, Seven,

Yoriik, 2008, 5.51).

Richard Dawkins, sadece insandaki genler iizerinden; Ogrenilen ve sonraki
kusaklara gecirilen etkilere yer vermekte ve buna 6rnek olarak kiiltlirii vurgulamaktadir

(Dawkins, 2007, s. 10). Ancak o, kiiltiirel evrimin genlerle iliskisini kurmamakta ve
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kiiltiirel evrimin yalnizca genetik evrime benzer bir evrimle gelistiginden s6z etmektedir
(Dawkins, 2007, s. 128). Dolayisiyla o, gen iletimi ile kiiltiir iletimi arasinda bir iligki
kurmaktadir. Hatta Dawkins, Ridley’in tezine benzer bir sekilde, ¢evresel sartlarin
biyolojik genleri etkilediginden s6z etmekte ve evrim konusunda biyolojik genleri tek
deger olarak almama taraftar1 goriinmektedir. Ona gore genlerin esleyici temel 6zelligine
taklit anlamia gelen memleri ilave ederek memlerin kiiltiirel esleyiciliginden, yani bir
cesit kiiltiirel genetikten ve bunun evriminden s6z etmektedir. Ona gére baz1 memler, gen
havuzunda daha basarili olurlar ve bunlar 6ne cikar, yani kiiltiirde de bir ¢esit dogal
secilim s6z konusudur (Dawkins, 2007, s.130-134). Dawkins, genleri ve kiiltiirel taklit
ile agikladig1 memleri bilingli ve amagli unsurlar olarak diisiinmemekte, sadece bir amacla
hareket ediyormus gibi diistinmenin daha uygun ve kolay olacagina inanmaktadir. Onun
genin bencil ve acimasiz olusundan bahsetmesi tam da bunu anlatmaktadir ve bir ¢esit
metafordur. Dawkins, memlerin genlere gore daha kalic1 olduklarini da vurgulamakta ve
bunlarin kaliciliklarinin temelinde beynin taklit ve dykiinme yetenegi oldugunun altini
cizmektedir (Dawkins, 2007, s. 131-134). Iste onun taklit ve dykiinme yetenegi dedigi bu
husus, Ridley’in de sOyledigi gibi, cevresel sartlarla, genlerin birlikte hareket etmesi

yoluyla kiiltiirel aktarima ve kiiltiirel genetige yol agmaktadir.

2.1.2. Kiltir

Kiiltiir kelimesi sozliikte: “Tarihsel, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan
biitlin maddi ve manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede
kullanilan, insanin dogal ve toplumsal cevresine egemenliginin Olgiisiinii gosteren

9% ¢

araglarin biitiinii”, “hars”, “ekin”, “bir topluma veya halk topluluguna 6zgii diisiince ve

=299 (13

sanat eserlerinin biitiinii”, “muhakeme, zevk ve elestirme yeteneklerinin dgrenim ve
yasantilar yoluyla gelistirilmis bi¢cimi”, “tarim” ve “uygun biyolojik sartlarda bir mikrop
tiirliinii tiretme” gibi anlamlarda kullanilmistir (TDK, 2005, s. 1282). Istilah olarak ise
kiiltiir; “bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil eden dyle bir
biitiindiir ki, cemiyet i¢inde mevcut her nevi bilgiyi, alakalari, itiyatlari, kiymet dl¢iilerini
umumi atitlid, goriis ve zihniyet ile her nevi davranis sekillerini i¢ine alir. Biitiin bunlar,
birlikte, o cemiyet mensuplarinin ekserisinde miisterek olan ve onu diger cemiyetlerden

ayirt eden hususi bir hayat tarzi temin eder.” (Turhan, 1997, s. 48) seklinde

tanimlanmustir.
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Kiiltlir kavrama, bir toplumun yasam ve davranis bigimine, giyim tarzina, sanatsal
iretimlerine, torelerine ve her tiirlii térenlerine isaret eden bir kavramdir. Kiiltiir, yalnizca
bir dil, gelenek ya da sanat anlayis1 degil, ayn1 zamanda bir toplumun degerlerini,
inanglarint ve normlarimi da igerir. Kiiltiir, tarih boyunca insan topluluklarini
sekillendirmis, evrimlesmis ve birbirlerinden farklilagsmistir. Dil, sanat, miizik, gelenekler
ve yasam tarzlari, toplumlarin kendi biinyelerinde meydana gelir. Farkli cografyalarda
yetisen insanlar, c¢esitli kiiltiirel unsurlarla sekillenir ve bu da diinya tizerinde renkli bir
mozaik olusturur. Diigiinler, bayramlar bir toplumun gelenekleri, gegmisi ile gliniimiizii
bir araya getirir ve bir bag olusturur. Kiiltiirii, toplumsal degerler sekillendirir ve bu
degerler, toplumun birlikte yasama diizenini belirler. Adalet, 6zgiirliikk, hosgorii gibi
evrensel degerlerin yani sira, her kiiltiir, kendine 6zgii degerler sistemini de barindirir. Bu

degerler, toplumun normlarini ve bireyler arasindaki iligkileri yonlendirir.

Raymond Williams, kiiltiir kelimesinin, farkli baglamlarda ve disiplinlerde ¢esitli
anlamlar kazandigin1 ve bu cesitliligin kelimenin tek bir net taniminin olusturulmasini
gliclestirdigini soylemektedir (1977, s.76-77). Mejuyev’e gore ise kiiltiir kavraminin
bircok taniminin olmasinin sebebi, tarihsel ve toplumsal derinliginden dolayidir (1987,
s.8). Mejuyev’e gore kiiltiir kavramina yonelik terminolojik ¢esitliligin nedeni, kavramin
sadece bilimsel degil ayn1 zamanda toplumsal ve tarihsel derinlige sahip olusuyla da
aciklanmaktadir (1987, s. 8). Bu tanimlara yonelik ortak bir diger goriis ise; kiiltiir
kelimesinin olmasi gerekenden ¢ok daha fazla tanima sahip oldugu ve bu tanimlardan

higbirinin gerektigi kadar kapsamli ve dogru olamayacagi seklindedir (Gray, 2004, s. 44).

Uzmanlar, kiiltiir kelimesinin anlaminin “tarim”la ilgili oldugu konusunda ortak
fikirdedir. Dilbilimcilere gore de, “kiiltiir”, Latince’deki toprak kiiltiiri anlamina gelen
edere-cultura kokiinden gelmektedir (Mejuyev, 1997, s. 98). Yani dilbilimde de tarimla
ilgili yine tarim anlami hakimdir. Kiiltiiriin Latince colere kdkiinden gelen; “islemek,
onarmak, inga etmek, bakim ve 6zen gdstermek, ekip bigcmek iyilestirmek, egitmek” vb.
gibi anlamlara geldigi de belirtilmektedir. Romalilarda cultura teriminin daha ¢ok insan
eliyle yetistirilen tirtinler i¢in kullanildigi da bilinmektedir. Nitekim giinlimiizde de kiiltiir
bitkisi kullanimi, ayn1 anlamdadir. Tiirkge’de kiiltiir i¢in kullanilan ekin ve hars terimleri
de Latince colere’den tiiretilmistir. Kiiltiir kelimesinin kok anlami tarihsel siiregteki

kiiltiirle ilgili biitiin anlamlar1 her zaman etkilemistir (Ozlem, 2000, s. 142).



18

Weber, kiiltiirle ilgili ti¢ alan olarak; bilim, ahlak ve sanattan bahsetmektedir. Bu
alanlarin her birinin geleneksel bir toze sahip oldugunu, bunlara modernlestirme amaciyla
miidahale ederek rasyonellestirme ¢abasinin var olan geleneksel toze zarar vereceginden
ve kiiltiirel yoksullagmaya yol agacagindan (Habermas, 1994, s.37) soz etmektedir. Yine
kiiltiirle ilgili olarak; “insan bi¢imlendirmelerine ve sosyal davranislarina yansiyan
kriterler ya da yerlesik alislar diye adlandirabilecegimiz niteliklerden {igli olan “iyi
(ahlak), dogru (bilim) ve giizel (estetik-sanat)”, kiiltiirel pragmatizmin (faydaciligin)
sosyal tamamlayiciligini da yerine getirmektedir. Kiiltiir belli bir temsiliyet ve smif

ayrimlarindan ziyade, tarihsel olarak bir bileske yapisiyla tiimlesik bir sosyalligin ve

miisterekligin ifadesi olmustur” (Ozer, 2016, s. 8) denilebilir.

Soyut bir kavram olarak kiiltiir; insanin yetismesi, egitilmesi anlaminda ilk defa
Romal: filozoflar Cicero ve Horatius tarafindan kullanilmistir (Ozlem, 2000, s. 143).
Kiiltiirti, ilk defa Voltaire’in, insan zekasinin tekamiilii anlaminda kullanildigini belirten
Giiveng, kelimenin, daha sonralar1, 1793 basimli bir Almanca sdzliikte yer aldigini da

belirtmektedir (Giiveng, 2002, s. 96).

Kiiltiirtin en kapsamli tanim1 K. Marx tarafindan yapilmis ve insanoglunun biitiin
yapip etmeleri manasinda kullanilmistir. Kiiltiiriin antropolojik anlami ise Ingilizce'de ilk
defa 1865 yilinda ortaya ¢ikmustir. Kiiltiirle ilgili en genis tanimi yapan ve ilk olarak
bilimsel kiiltiir kavramindan bahseden E. B. Tylor, kiiltiiriin antropolojik anlamini
sistematik bir sekilde ortaya koymus ve temel bir kavram haline getirmistir. O, kiiltiirii
sonraki kusaklara aktarilacak bir deger olarak gérmiis ve “bilgiyi, imani, sanati, ahlaki,
orf ve adetleri, ferdin mensup oldugu cemiyetin bir uzvu olmasi itibariyle kazandigi
itiyatlarin1 ve biitlin diger maharetlerini ihtiva eden gayet girift bir biitiin” olarak
tanimlamistir (akt: Turhan, 1997, s. 36). Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir
Kurumu (UNESCO) tarafindan diizenlenen Diinya Kiiltiir Politikalar1 Konferans1 Sonug
Bildirgesi’nde yer alan tanima gore ise kiiltiir; “bir toplumu ya da toplumsal bir grubu
tanimlayan belirgin maddi, manevi, zihinsel ve duygusal 6zelliklerin bilesiminden olusan
bir biitiin ve sadece bilim ve edebiyat1 degil, ayn1 zamanda yasam bic¢imlerini, insanin
temel haklarini, deger yargilari, geleneklerini ve inanglarimi da kapsayan bir olgu”

(UNESCO, 1982) seklinde tanimlanmaktadir.
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Yukaridaki tanimlar, kiltiiriin bir topluma veya bir millete Ozgiiliigiinii
vurgulayan tanimlardir. Kiiltiiriin bu tanimlar1 disinda, kimlige vurgu yapan tanimlar1 da
vardir. Bilgi¢’e gore kiiltiir, “bir millete sahsiyetini veren, diger milletler arasindaki farki
tespit etmeye yarayan, tarihin seyri igerisinde tesekkiil etmis, kendine has maddi ve
manevi varlik ve degerlerin ahenkli bir biitiiniidiir” (1986, s. 27). Tural ise, kiiltiirii; hem
bir millete 6zgli davranig kalib1, hem kimlik vurgusu, hem de degisim iradesi {izerinden

tanimlamistir. Ona gore kiiltiir;

...tarih bakimindan mevcudiyeti kesin olarak bilinen bir toplumun, sosyal
etkilesme yoluyla nesilden nesile aktardigi manevi ve maddi yasayis
tarzlarinin temsil ve tecelli bakimindan yiiksek seviyedeki bir bilesigi olan,
sebebi ve sonucu agisindan ise, ferde ve topluma benlik, kimlik ve kisilik
ile mensubiyet suuru kazandirma, biitiinlesmis kilma, yasanan ¢evreyi ve
sartlar1 kendi hedefleri istikametinde degistirme arzu ve iradesi veren,
deger, norm ve sosyal kontrol unsurlarinin belirledigi bir sistemdir (Tural,

1992, s. 109).

Kiiltiirle ilgili en 6nemli kavramlardan birisi, kiiltiirel miras kavramidir. Kiiltiirel
miras kavrami, gegmisten gelen, gelenege vurgu yapan ve hala devam eden her seyi ifade
eder. Dolayisiyla kiiltiirel mirasta sadece ge¢gmis yoktur, ayn1 zamanda mevcut durumda
devam eden bir siirecten de séz edilmekte ve buna yasayan miras denilmektedir. Hatta
kiiltiirel miras, gegmisten gelen ve evrensel deger tasiyan insani liretimler yaninda tabiat
harikalarina da verilen bir isim olarak bilinmektedir (Lagerqvist, 2015, s. 287). O halde
kiiltiirel miras, hem toplumu ge¢mise baglamakta, hem de toplumsal kimlik i¢in bir temel
teskil etmekte ve bir bilgi kaynagi olma vazifesini gormektedir. Toplumlar igin kiiltiirel
mirasin, estetik deger acisindan 6nemi oldugu gibi, sembolik acidan da bir degeri s6z
konusudur. Kiiltiirel mirasin ayn1 zamanda manevi, dini, sosyal, tarihi, otantik, bilimsel,
egitim degeri ve ekonomik degerinden de bahsedilebilir (Lagerqvist, 2015, s. 288).
Kiiltiire, bir miras olmanin yaninda gelecegin sekillendiricisi olarak da bakmak
miimkiindiir. Kiiltiir, bilgilerin saklanmasi, tiretilmesi yoluyla gelecege tasinan bir
birikimdir. Diinya {izerindeki kiiltiir, kendine 6zgli dokusunu ve renklerini sunarken;

geleneklerden ve hassasiyetlerden olusan bir biitlindiir.
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Kiiltiirle ilgili olarak iki 6nemli noktaya vurgu yapilmaktadir; buna gore, insan
sadece dogdugu ve yetistigi kiiltiir ortaminin etkisi altinda degil, ayn1 zamanda evrensel
kiiltiir ortaminin da etkisi altindadir. Ozlem, insanin, kendi kiiltiiriinden gelen miras1 yeni
unsurlarla birlestirerek kiiltiiriinii zenginlestirdigini vurgulamakta ve Kkiiltiirtin temel
Ozelliklerinden birini, Leibniz'in ifadesiyle, “ge¢misin ylikiinii tagima ve gelecege yonelik
bir potansiyel barindirma” olarak tanimlamaktadir. Temelde, kiiltiir kavraminin, bugiin
belki de ge¢miste hi¢ 6rnegi bulunmayan yeni diisiince, yasam tarzi ve eylem bigimleri
yaratma yetenegimizle birlikte, kapsaminin gelecege dogru genisledigi de
vurgulanmaktadir (Ozlem, 2000, s. 198-199). Gokalp ise, kiiltiir ile uygarlik arasinda bir
ayrim yapmakta, evrensel kiiltiirli, bir yoniiyle baskin olan kiiltiirli, uygarlik olarak
tanimlamaktadir. Gokalp’e gore kiiltiir; “bir ulusun; din, ahlak, hukuk, us, estetik, dil,
iktisat, felsefe ve fenle ilgili yasayislarinin uyumlu bir biitiinii iken, benzer seviyedeki

uluslarin ortak kiiltiirli, uygarlig1 olusturmaktadir” (Gokalp, 1997, s. 25).

Kiiltiirle ilgili ¢aligmalarda kiiltiiriin; 6grenilebilme, dil vasitasiyla sonraki
nesillere aktarilabilme, bu sayede siireklilik saglayabilme ve bagka toplumlardan
farklilasabilme 6zellikleri ile soyut olma yoniine de vurgu yapilmaktadir (Giiveng 2002,
S. 101-104). Smith, Kroeber ve Kluckhohn’un kiiltiirle ilgili yapilan tanimlari alt1 gruba
ayirdigindan s6z etmekte ve bunlari; betimsel, tarihsel, kuralci, psikolojik, yapisale1 ve
genetik tanimlar olarak siralamaktadir. Altinci grupta kiiltiirlin genetik tanimina da isaret
edilmekte; kiiltlirlin nasil var oldugu ve varligimi siirdiirme sekli ve nesiller boyu
siiregelen etkilesimsel boyutuna vurgu yapilmaktadir (Smith, 2001; akt Oguz, 2011, s.
131).

Kiiltiir kavrami, topluma ait 6gretileri igerdigi gibi bu 6gretilerin kabul, ritiiel ve
yasayis bicimleriyle birleserek toplumun genel kiiltiirtinii olusturmaktadir. Kiiltiir, sadece
icerdigi unsurlarla degil, ayn1 zamanda toplumun yagsam tarziyla birleserek yeni bir bigim
kazanmaktadir. Bu yoniiyle kiiltiir, bagimsiz olarak degil, toplumun i¢inde ve onun
yasantisiyla birlikte degerlendirilir. Kiiltiirtin, toplumlar arasinda farkliliklar gosteren bir
yapiya sahip olmasindan dolay1, s6z konusu bu farkliliklar, toplumlarin cografi sartlarina,
yasam kosullarina ve Kkiiltiirel birikimine bagli olarak ortaya c¢ikmaktadir. Kiiltiir,
toplumlar1 birbirine baglayan 6nemli bir unsur olarak bir zenginlesme araci roliinii de
oynamakta ve bir kiiltiirel cesitlilikten de soz edilebilmektedir. Toplumlarin kiiltiirleri,

kendi birikimleri ve cografi etkenlerle sekillendigi i¢in, kiiltiirel norm ve ritiiellerdeki
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farkliliklar kiiltiirel rolativizmin varligini gosterir. Yani, kiiltiirleri objektif bir standartla
degil, kendi baglaminda ve i¢inde anlamak gerekir (Tiirkmen, 2023, s. 4). Amerikan
antropoloji biliminin/kiiltiirel antropolojinin temellerini atan Franz Boas, 20. yiizyilin
onemli isimlerindendir. Franz Boas, “kiiltiirel rélativizm (gorelilik)” kavramina atifta
bulunarak her kiiltiiriin kendine has bir yapis1 bulundugunu ispata ¢alismis ve her kiiltiiriin
kendi baglaminda incelenmesi gerektigini savunmustur. Kiiltiirel gorecelik yahut
rOlativite; geleneklerin, yasam tarzlarinin, inang ve degerlerin, estetik ve sanatsal
anlayislarin, iiretimlerin toplumlar arasinda cesitlilik igerdigini, her toplumun bunlar1
kendi i¢inde yasadigi sartlarda igsellestirdigini, toplumun bireylerinin bunlar1 devam
ettiregeldigini ve dogru, hatta bazen tek dogru, olarak kabul ettigini vurgulayan bir

kavramdir (Tiirkmen, 2023, s. 8).

Kiiltiirii iki ana bileseni olan maddi kiiltiir ve manevi kiiltlir arasindaki bir ayrimla
ortaya koyan Aktan ve Tutar'a gore, maddi kiiltiirin gelisimi, manevi kiiltiire gére daha
kolay gozlemlenebilir. Bu durum, daha ¢ok, sanayi toplumlar1 ve toplumsal degisime

gecis asamasindaki toplumlar arasinda goriiliir (Aktan & Tutar, 2007, s. 2).
2.1.2.1. Maddi Kiiltiir Ogeleri

Maddi kiiltiir 6geleri, kiiltlirlin goriinen kismidir. Farkliliklarin degisimlerin
gozlenebildigi bir boliimdiir. Sanayi toplumlari, teknolojik ve ekonomik gelismelerle
birlikte maddi kiiltiirde daha belirgin degisimlere yol agmistir. Mal ve hizmet {iretimi,
teknolojik ilerleme ve tiikketim aligkanliklarindaki degisimler, maddi kiiltiiriin evrimini
etkilemistir. Bu degisimler, genellikle somut nesneler, yapilar, araglar ve teknolojik
gelismelerle iliskilidir. Ozellikle mimaride, kiyafette, araglarda gdzlemlenebilmektedir

(Tuztas, 2015, s. 22).
2.1.2.2. Manevi Kiiltiir Ogeleri

Manevi kiiltiir; inanclar, degerler, normlar ve sosyal iliskiler gibi soyut unsurlari
icermektedir. Bu unsurlar genellikle daha derin, kalict ve evrimsel degisimlere tabidir.
Dolayisiyla, maddi kiiltiirdeki degisimler genellikle daha hizli g6zlemlenebilirken,
manevi kiiltiirdeki degisimler daha zaman alabilmekte ve derinlemesine bir etki

yapabilmektedir.
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Bir toplumun ortak inanglari, onlarin diinya goriisini ve deger sistemini
olusturmaktadir. Bu inanglar genellikle dini, metafiziksel veya ideolojik unsurlar
icermektedir. Bir toplumun manevi degerleri igerisinde yer alan; masallar, halk anlatilari,
efsaneler, dini inaniglar ve diger mitolojik unsurlar o toplumun kiiltiirel devamliliginin ve
bir aradaliginin harcini olusturmaktadir. Manevi kiiltiir 6geleri, ayn1 zamanda, toplumun
deger verdigi, onemsedigi ve saygi gosterdigi seyleri de ifade etmektedir. Bu degerler,
toplumun etik normlarina, estetik anlayisina ve diger 6nemli unsurlarina sekil
vermektedir. Manevi kiiltiir normlar1; toplum i¢indeki kabul gérmiis davranis kurallaridir.
Normlar, insanlarin birbirleriyle etkilesimde bulunma bigimlerini ve sosyal iliskilerini
diizenlemeye yardimci olmaktadir. Boylece toplumun bekledigi davranig standartlarini
belirlemektedir. Manevi 6geler, bir toplumun kiiltiirel yasaminin temelini olusturmakta
ve toplumun genel kiiltiirel yapisini sekillendirmektedir. Bu unsurlar, toplum i¢inde birlik
ve dayanigmayi saglamanin yaninda, bireyler arasinda ortak bir dil ve anlayis olusturarak
toplumsal diizeni siirdiirmeye yardimci olmaktadir (Tuztag, 2015, s. 21). Manevi kiiltiir,
ayrica, toplumun sosyal dokusunu olusturarak bireyler arasinda zihin birligi ve

dayanigsmay1 da saglamaktadir.

2.1.3. Kiiltiirel Genetik ve Kiiltiirel Genetigin Temeli Olarak Cevik/Aktif

Gen ve Kiiltiire iImkan Veren Gen Teorisi

Kiiltirel genetik kavraminin temellendirilmesinde basvurulabilecek 6nemli
eserlerden birisi Matt Ridley’in 2004’te Ingilizce olarak yayimlanan The Agile Gene:
How Nature Turns on Nurture adli eseridir. Eser, 2019°’da Tiirk¢e olarak Gen Ceviktir,
Dogustan Gelen Ozellikler mi, Cevresel Etkenler mi? bashgiyla yayimlanmistir. Ridley,
bu eserinde, insan davraniglarini belirleyen pek ¢ok etken bulundugunu, bunlar arasinda
en 6nemli yanlardan ikisinin insanin dogasi, yani, genler ve insanin yetistirildigi cevresel
sartlar oldugunu belirtmektedir. Ridley, genlerin insan davraniglarindaki belirleyici
roliiniin yaninda insan davraniglarinin da genleri belirlediginden birlikte bahsedilmesi
gerektigini sdylemektedir. Dolayisiyla Ridley, insan davraniglarinin belirlenmesinde
genler ile cevresel sartlari, birbirinin zidd1 olarak gormek yerine, c¢evresel sartlar
aracilifiyla genlerin nasil harekete gececek sekilde tasarlandigindan ve nasil
etkilendiginden s6z edilmesi gerektigini ileri stirmektedir (Ridley, 2009, s. 1-4). Ridley’in
bu goriisii, kiiltiirel genetigin anahtar1 olabilecek ifadelerdir. Nitekim o, insan zihninin

hatirlama, taklit, damgalama (imprint) ve kiiltiir edinmesinin genler sayesinde oldugunu
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savunmakta ve genlerin, basit birer kaliim aktaric1 degil, ayn1 zamanda g¢evreye tepki

veren faal ve canli unsurlar oldugunu vurgulamaktadir (Ridley, 2009, s. 7).

Toplumsal ve siyasi anlayislarin daha ¢ok c¢evreden etkilendigi bilinen bir
husustur (Ridley, 2009, s. 104). Genlerin toplumsal, politik veya dini egilimlerin
tizerindeki etkisi ise hala tam olarak belirlenmemistir. Bununla birlikte, Ridley’e gore,
herhangi bir ¢ocugun yasadigi entelektiiel deneyim, aslinda dig etmenler tarafindan
bicimlendirilirken yetiskin bireylerde kendi ¢abasi egemendir. Bu yoniiyle ¢evre etkisi,
sabit ve degismez bir etki degil; bireyin kendi sectigi etkilesimlerin 6zgiin bir birlesimidir.
Yani belirli genlere sahip bir kisi, kendisini buna uygun bir ¢evreye dogru yoneltir. Hatta
bazen kiiciik genetik farklar, cevresel etkilerle biiyiiyebilir. Iste bu da, cevre ve gen
etkilesimini ortaya koymaktadir. Ridley, bu yiizden, genlere, yetistirme etkenleri adin1 da
vermektedir (Ridley, 2009, s. 109-110).

Ridley’in temel tezlerinden bir digeri, davranis genetiginin temel iddiasinin;
kisilik, zeka ve saglik gibi 6zelliklerin belirlenmesinde, dogal ¢evre ile beraber ve hatta
daha da fazla, genlerin etkili olmasidir. Ancak yine de genlerin etkisi daha fazla da olsa
bu, cevresel yetistirmenin temel etkisine ragmen gerceklesmemektedir (Ridley, 2009, s.
111). Dolayisiyla Ridley’in ana tezinin; ¢evrenin genlere kiyasla daha etkili oldugu
diistiniilen bir beklentiye karsin, aslinda gelisimin, genler tarafindan da 6nemli oranda
belirlenmis ve ¢izilmis belirli bir siire¢ oldugunun (Ridley, 2009, s. 171) ve genlerin ¢ift
yonlii islevinin, yani hem doga hem yetistirme yoniiniin bulundugunun (Ridley, 2009, s.
213) vurgulanmasidir. Ridley, 1940'larin ikinci yarisindan baglayarak, insanlarin
yetistirme ve kiiltiiriin etkisi altinda oldugu, hayvanlardan bu yoniiyle ayrildigi ve bu
ayrimin sadece ahlaki degil, ayn1 zamanda bilimsel bir gereklilik oldugu diisiincesinin
genel kabul gordiigiinden de s6z etmektedir (Ridley, 2009, s. 223). Ona gore, evrim,
gecmisteki bir bilgiyi zihne genler yoluyla aktarmakta ve genler, ge¢cmisteki gergekleri
toplayarak dogal secilim sayesinde bu bilgileri gelecek i¢in tasarlanmis bir yapiya entegre
etmektedir (Ridley, 2009, s. 230).

Giliniimiizde dogan her ¢ocugun, belirli bir genetik yapiyr miras alirken ayni
zamanda ¢evresel deneyimlerle de bir¢ok sey 6grendigini belirten Ridley, onun kazandigi
seylerin ayn1 zamanda; kelimeler, diisiinceler ve gegmisten bu yana baskalar1 tarafindan

icat edilen her tiirlii seyi de igerdigini vurgulamaktadir. Insan tiiriiniin diinya {izerinde
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hiikiim stirmesinin nedeninin, sadece hayvanlardan %5'lik bir DNA farkimizdan veya
olaylar1 bagdastirma yetenegimizden kaynaklanmadigini da ileri siiren Ridley, bunun,
ayrica, kiiltiirel birikim ve bunun kitadan kitaya, nesilden nesile aktarabilme yetenegimize
de baglanmas1 gerektigini iddia etmektedir (Ridley, 2009, s.238-239). Ridley, boylece

kiiltiirel kalitima ve kiiltiirel genetige birlikte isaret etmis olmaktadir.

Ridley, meshur antropolog Franz Boas (6. 1942)’1n kiiltlirlerin esitligi ve buna
bagli olarak degismeyen evrensel bir kiiltiiriin varlig1 tezine itiraz etmektedir. Ciinkii ona
gore, insan zihni sosyal ¢evreden yalitilmis bir sekilde var olamaz (Ridley, 2009, s. 246).
Iste bu yiizden Ridley, genlerin hem doganin hem de yetistirmenin kokeninde oldugu
varsayimini ileri sirmekte ve bunu ispatlamaya ¢aligmaktadir. Ona gore genlerin, ¢evre
sartlarina tepki veren canli organizmalar olmast bunun en Onemli ispatidir. O,
“insanlardaki kiiltiir kapasitesinin insan kiiltiiriiyle el ele evrimlesmis genlerden
gelmedigi” tezinden hareketle, rastlantisal adaptasyonlarin “insan zihnini birdenbire
neredeyse sinirsiz sayida fikir biriktirip aktarma becerisiyle donattigindan s6z etmektedir.
Bahsettigi adaptasyonlarin 6zlinde genlerin bulundugunu vurgulayan Ridley,
insanlardaki kiiltiirel birikime, yani kiiltiir sayesinde olusturduklari kiiltiirel havuza isaret
etmektedir. Bu teziyle o, kiiltiirel kalitimin, kiiltiirel genetigin olusmasindaki roliinii de
ortaya c¢ikarmis olmaktadir (Ridley, 2009, s. 247). Bu goriisiinii taklit, elin ve dilin
kullanim1 yoluyla kiiltlirlin ortaya ¢ikmasi teziyle destekleyen Ridley’e gore, sosyal
cevreden, tek basimiza Ogrenebilecegimizden c¢ok daha fazlasini O68renmemiz
miimkiindiir. Nitekim buglinkii bir insanin kiiltiirel kalitim yoluyla elde ettigi bir sey,

uzun siire 6nceden tasinan kelimeler, aletler ve fikirlerdir (Ridley, 2009, s. 261).

Kiiltiirtin "‘kalitimla” aktarilabilecegi goriisiinden hareket eden Ridley, bu
kiiltiiriin uyum gosterecek genetik degisimi de secgebilecegini savunmakta ve genlerle
kiiltiirlin birlikte evriminden s6z etmektedir. Bu goriisiine cagdas dilbilimci ve psikolog
Terence Deacon’dan delil getiren Ridley, onun, ilk insanlardaki taklit yeteneginin
kendisini karsisindakinin yerine koyma yetenegiyle birlestirdigi icin insanlarin kiiltiir
gelistirebildigi, tezini temele almaktadir. S6z konusu kiiltiirel gelisimde ise toplumsal
ogrenme ve kalitim, kiiltiirel genetigin olusmasina imkan vermistir. Iste bu sekilde kiiltiir,
genetik evrimle birlikte evrimlesmistir (Ridley, 2009, s. 261-262). Ridley burada, genetik

ile cevresel faktorlerin bir aradaligindan hareketle, “kolektif zeka” kavramindan da so6z
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etmektedir. Onun bu kavrami da, kiiltiirel kalitima ve kiiltiirel genetige birlikte vurgu

yapan bir kavramdir (Ridley, 2009, s. 268).

Ridley’in kiiltiirel genetik kavramina bir de onun kiiltiire imkan veren genler
(Ridley, 2009, s. 270-272) anlayisindan hareketle bakmak gereklidir. Ona gore, 100.000
yil 6nceki atalardan farkimiz, genler degil, bilgi birikimidir (Ridley, 2009, s. 271). Genler,
cevreden gelen bilgiyi 6ziimsemekte, taklit etmekte, aktarmakta ve bunu yaparken her
tecriibesine tepkiler vermektedir (Ridley, 2009, s. 272). Ridley, John Tooby ile Leda
Cosmides’in kiiltiirlin psikolojik temellerini arastirdiklari ¢aligmalarindan hareketle;
insanlarin davraniglarinin - genlerle acgiklanmak zorunda olunmadigini ancak bu
davraniglarin altinda yatan psikolojik etkenlerin genlerle ilgisinin olabilecegi iddiasin1 da
giindeme getirmektedir. Buna gore insanlarin bir seylere karsi savasarak cevap
vermesinin altinda yatan sebep, “gecmiste genlerin lizerine etki eden dogal secilim
tarafindan insan zihnine yerlestirilmis psikolojik mekanizmalar” ile agiklanabilmektedir

(Ridley, 2009, s. 290-291).

Ridley’in kiiltiirel genetikle ilgili olarak ortaya attig1 teze dayanak olarak kullandig
kaynaklardan birisi Edward O. Wilson’dur. Ridley, onun Harvard Universitesi’nce
1978’de basilan On Human Natura adli eserindeki, insanlarin bigimlenmesi, sosyal
davraniglarin1  etkileyen genler ile kiiltiirel c¢evresinin birlikteligiyledir, tezini
savunmaktadir. Bir diger dayanak ise; genlerin, beklenmeyen ¢evresel etkilere uygun
tepki verme yetenegi olan esnekligi sagladigini savunan Richard C. Lewontin’in, Biology
as ldeology: The Doctrine of DNA adli eseridir (Ridley, 2009, s. 327). Nitekim Wilson,
konuyla ilgili ¢aligmasinda son donemlerdeki modern g¢alismalarin gen ile kiiltiir
arasindaki bagin koparilamaz oldugunu ortaya koydugunu belirtmektedir. Bu noktada o
ve Lumsden, gen ile kiiltiiriin birlikte evrimine dair bir teoriden bahsetmektedirler. S6z
konusu teoriye gore insanin, toplumun diger {iyeleriyle temasinin olmadig1 durumlarda
bile bilgiyi isledigi ve alternatif davranislar arasindan se¢im yaparak kiiltlirel 6grenmeyi

gerceklestirdigi belirtilmektedir (Lumsden C.J., Wilson, E. O.. 2005, 343-362).

Ridley’in burada kisaca agiklanan temel tezi, toplumlarin kalitimsal olarak
aktardig kiiltiirel birikimde kiiltiirel genetigin roliinli 6ne ¢ikarmaktadir. Onun, aktif gen
tizerinden tanimladigi sekliyle, genlerin ¢ift yonlii islevi, yani hem cevresel faktorlerden

etkilenip hem de insan davranislarini belirlemesi seklindeki teorisi, kiiltiirel bir genetikten
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s0z edebilecegimizi ortaya koymaktadir. Kiiltiiriin olusmasinda taklidin 6nemine de
deginmis olan Ridley’in tezinin dikkat cekici bir yani da, genlerin kiiltiir olusturmaya

imkan veren bir yapida oluslaridir.

2.1.4. Kiiltiirel Genetik ve Kiiltiirle lgili Temel Kavramlarin iliskisi

Kiiltiirin gegmisten giiniimiize kadar olan evrimini anlamak amaciyla modern ve
postmodern donemlerdeki ele alinisina bakildiginda kiiltiirel ¢alismalarin  odak
noktasinin, toplumlarin karakterizasyonu ve bu karakterizasyonun zaman igindeki
doniistimlerini incelemek oldugu goriilmektedir. S6z konusu inceleme, kiiltiiriin, tarih
oncesinden itibaren, bir kiiltiirel genetik baglamina odaklanilarak anlasilmasini

saglayacaktir (Ozer, 2016, s. 21).

Kiiltiirel gelenek ile kiiltiirel gelecek arasindaki bagi saglayan sey, kiiltiirel
genetiktir. Bu bagin en 6nemli unsurlarindan biri de sanattir. Sanat, kiiltlirel genetigin
tagtyicisi ve siirdiiriiclisli olarak goriiliir. Son yillarda sanatin, kiiltlirel genetigi tastyici ve
stirdiiriicii yoniindeki deformasyona ve kendi degerlerinden vazgegip, yozlasmaya ve
kayiplara neden olmasina yonelik tartismalar artmaktadir (Danto, 1997, s. 27-28). Bu
yozlagmayi giindeme getiren filozof Arthur Danto’nun temel tezi, sadece sanatin sonunun
geldiginin degil, ayn1 zamanda bir elestirisini de ifade etmektedir. Bu elestirinin temeli,
sanatin kendini siirekli olarak yeniden tanimlama ve evrim gecirme yetenegiyle ilgili bir
perspektifi temsil etmektedir. Ciinkii yeniden tanimlama siireci, kiiltiirel genetigin

tastyicisi olan sanatin, deformasyonlara ugramasina neden olabilmektedir.

Kiiltiirel genetik, bir toplulugun kiiltiiriinii benzersiz kilan o6zelliklere
odaklanmaktadir. Bu, Kkiiltlirlin kendine 6zgii unsurlarini anlamak, tanimlamak ve
degerlendirmek icin bir ¢aba icinde oldugunu ifade etmektedir. Kiiltiirel genetik ile
hedeflenen husus, kiiltiirel 6gelerin nasil benimsendigini, siirdiiriildiigiinii inceleyerek
kiiltiiriin evrimini anlamaya yonelik bir yaklasim sunmaktir. Bu siirecler, kiiltiirel
degisimin ve devamliligin anlasilmasina katki sagladig: gibi kiiltiiriin incelenmesinde ve
analizinde disiplinli bir yontem ve diizenin benimsendigi anlamma gelmektedir (Ozer,
2016, s. 113). Kiiltiir, milletin hafizasidir, ge¢misin izlerini tasimaktadir. Her toplum
kendisini digerlerinden ayiran bir gegmise ve bellege sahiptir ve o toplumun ge¢misi,

kendine dzgiidiir. Iste bu noktada bahsettigimiz kiiltiirel miras, bu toplumsal bellegin
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onemli bir bileseni olarak ortaya ¢ikmakta ve toplumun dinamiklerini anlamak, toplumsal
baglar1 giliglendirmek i¢in biiyiikk bir 6nem tasimaktadir. Kiiltiirel miras, bir toplumun
zaman i¢inde olusturdugu, kusaktan kusaga aktardigi ve paylastigi degerler, inanglar,
gelenekler, orf ve adetler, sanat eserleri ve diger unsurlarin biitliniinii igermektedir. Bu
baglamda, kiiltiirel miras, bir toplumun gegmisiyle olan bagini giiglendiren ve bu gecmisi
gelecek nesillere aktararak bir siireklilik saglayan unsurdur (Simandirake, 2006, s. 35-

56).

Kiiltiirel genetik, kismen kiiltiirel miras, kiiltiirel 6grenme ve kiiltiirel kalitim
kavramlariyla da dogrudan iligkili olarak, gecmisten giiniimiize taginan, aktarilan maddi
ve manevi kiiltiirel unsurlari ifade eden bir kavramdir. Burada kiiltiirel miras ile kiiltiirel
genetik arasindaki temel farki ortaya koymak gerekirse; birincisinin, yani kiiltiirel
mirasin, tarihsel goriinlim ve kanit sunmasi, ikincisinin, yani kiiltiirel genetigin ise bu
kanitlardan yola ¢ikarak kiiltiirel devamliligin ve kiiltiirel kodlarin ortaya ¢ikarilmasini

saglamaktir.

Kiiltiirel genetik kavrami, kiiltiirel kimligin, ideolojik kriterlerden ziyade, ortak
noktalara dayali bir yoniinii vurgulamaktadir. Kiiltiirel genetik, kiiltiirlenme seklinde de
tanimlanarak, kiiltiirel kalitim siirecinin; bireyin kimligi, anlayisi, zihniyeti ve yasantilar
tizerinde etkili olduguna vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla kiiltlirel genetik, kiiltiiriin
bireyin yasantilarina etkisiyle baglantili olarak sekillenen bir olgu olarak da
aciklanmaktadir. Bu noktada kiiltiirel genetikle dogrudan iliskili olan kiiltiir aktarimi
kavrami, bir topluma, bir millete ait kiiltiirel 6zelliklerin sonraki nesillere anlatilmast,
Ogretilmesi ve benimsetilmesine denilmektedir. Kiiltiir aktarimi, sosyallestirme ve
kiiltiirleme kavramlariyla yakindan ilgili bir kavramdir. Kiiltiir aktarimi, beraberinde
sosyallestirme ve kiiltiirlemeyi, yani yeni nesillere bagl bulduklar kiiltiirii 6gretmeyi ve
benimsetmeyi de beraberinde getirmektedir (Gliveng, 2004, s. 85). Bu da gostermektedir
ki, kiiltiir aktariminda, her ne kadar ana unsur genetikten ¢ok ¢evresel 6grenmeye vurgu
yapilsa da, yine de kiiltiirel genetikle isaret edilen kiiltiirel ortaklik ve siireklilige de imada

bulunulmaktadir.

Kiiltiirel genetige davranis bilimleri perspektifinden bakildiginda da aralarinda bir
baglant1 goriilmekte; duygu, diisiince ve motor aktivitelerin hepsinin "davranis" olarak

adlandirildig1 bilinmektedir. Evrimsel agidan incelendiginde de, bu davranislarin yiiz
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milyonlarca yil siiren adaptasyonlar sonucunda genoma yerlestigi ve dogal secilimle
ortaya ¢iktigi anlasilmaktadir. Bir tiirin davranigsal Olgiisii, dogustan gelen genetik

mirasla belirlenmekte ve buna "filogenetik pisise"?

ad1 verilmektedir. Davranis, genetik
kodlardan sinir sistemi hiicrelerinde olusmakta ve viicudu kusatan sinir ag1 araciligiyla
elektrokimyasal iletisimle gerceklesmektedir. Bundan dolayi, modern arastirmalarda,
davranigin, cevresel ve epigenetik faktorlerin genlerin aktivitelerini etkilemesiyle ortaya

ciktigina dair tespitler ortaya konulmustur® (Engin ve digerleri, 2008, s. 39).

Genetik donanimin insan davraniglarindaki roliiniin yeterince bilinememesinden
dolay kiiltiirel farkliliklarin gevresel 6grenme ve kiiltiire 6zgii davranislar olduklart genel
bir kabul olarak algilanmistir. Genetikgiler ise, insan davranislarinda dogustan gelen
kalitsal kaliplarin da 6nemli roliine dair baz1 tespitlerde bulunmuslardir. Bu gézlemler,
daha ¢ok, insan davraniglarinin, kiiltiirel farkliliklara ragmen, evrensel yoniini agiga
¢ikarmaktadir. Insanlarda da, hayvanlar gibi, benzer uyarana benzer tepkiyi tekrarlayan
davranis kaliplarinin  bulunmasi; 6grenilme imkani olmayan motor tekrarlayici
davraniglarin insanlarda da bulunduguna dair gozlemlerdir. S6z konusu gozlemler, insan
davraniglarinda genetik gecisin varligina isaret eden goézlemler olarak zikredilmektedir

(Engin ve digerleri, 2008, s. 48).

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacag: tizere kiiltiirel genetik, kiiltiiriin ortaya
cikis, 6grenme, aktarim, kalittim ve devamlilik siirecindeki ve ayni zamanda ge¢cmisten
bugiine, gelecege aktarilan kiiltiirel unsurlardaki, kiiltiirel mirastaki kodlara atifta bulunan
bir kavramdir. Aktarilan kiiltiirel unsurlar, kiiltiirel kalitima da vurgu yapmaktadir. Ancak
kiiltiirel kalitimda, kiiltiirel kabullenmisliklerin yaninda, konformizm, gelenekgilik veya
muhafazakarlikta oldugu gibi kiiltiirel mensubiyeti saglamlastiran ve onun

benimsenmesini saglayan bir ideolojik yon de s6z konusudur. Oysa kiiltiirel genetikte bir

2 Filogenetik pisise, ¢agdas psikiyatrinin kurucularindan Carl Gustav Jung (6. 1961)’un ortaya attig1 ortak
(kolektif) bilingdisini1 ifade eden bir kavramdir. Bu anlayisa gore, bir tiiriin (ve ilgili tiirlerin) evrimsel
gecmisi, genler aracilifiyla ifade edilmekte ve kolektif bilingdisi ile insanlarin davraniglarinin temelinde,
tarihsel siire¢ boyunca kusaktan kusaga aktarilan genetik ozellikleri, duygusal yonelimleri ve etki-tepki
mekanizmalari ile ilgili davranig 6rneklerinin bir araya toplandigi soyut bir alan varsayilmaktadir. Konuyla
ilgili olarak bkz. (Jung, 2016, s. 14-15, 49-50).

% DNA dizisinden bagimsiz olarak genetikle aciklanamayan mekanizmalarin yol actigi kalitlanabilen

degisiklikler i¢in kullanilmaktadir.


https://tr.wikipedia.org/wiki/Genetik
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ideolojik cergeveden ziyade kiiltiirel devamliliktaki temel kodlarin tespiti 6ne ¢ikmakta
ve burada kiiltliriin degismesine ragmen kodlarin sabitligi tizerinde durulmaktadir.
Nitekim Dukas, genetik ile kiiltiiriin birbiriyle iliskilendirilmesinin imkanindan ve
bununla ilgili olarak da nesiller arasi sabit evrimsel refleksler ile ¢evresel etki sonucu
ortaya ¢ikan esnek davranislardan s6z etmektedir. Dukas’a gore bu iki davranis bigimi,
canlilarin hayatta kalmasinin temel sebebidir. Bunlardan sabit olanlar, ¢evreye uygun
olmazsa canlinin bu davranis1 degistirme sans1 kalmaz ve bu davranisa sahip canlilarin
soyu tiikenir; ¢evreye uyumlu olursa bu canlilar genlerini aktarma imkani bulurlar.
Cevresel etki ve oOgrenmeyle kazanilmis davraniglar ise, ¢evreye uygunluklarini
kaybettikleri zaman yeni bir davranis kalibina doniistirler. Buna gore kiiltiirel genetik, bir
taraftan kiiltiirel devamlilig1 agiklarken, diger taraftan bu devamliliktaki ortak mensubiyet
bilincini ve kiiltiirel kimlige dair bir zihniyet durumunu ortaya koymaktadir (Dukas,
2004, 5.347-374).

Benzer bir tespiti yapan Matsumoto, Kkiiltiirel genetigin kiiltlir i¢indeki
olgusalligina ve bu olgusalligin ¢oziimlenmesinde kiiltiirel genetigin roliine isaret
etmektedir. Bu tespit, kiiltiirel genetigin bir bakima kiiltiir i¢inde nasil isledigini de
gostermektedir. Matsumoto'nun ifadesine gore, kiiltiirel genetik bir bakima kiiltiir i¢inde
kodlanmis olan sifreleri ¢6zmekle ilgili bir uzmanlik gerektirmektedir. Buradan
hareketle, kiiltiirel genetik, kiiltiirel kodlar1 anlama ve yorumlama yetenegi lizerinde
operasyonel uzmanlhigi icermektedir. Bu, kiiltiirel genetigin sadece bireyin kendi
kiiltlirlinii anlamasina degil, ayn1 zamanda toplumun genel dinamiklerini ve gizli
hedeflerini anlamasina da olanak taniyan bir yetenektir. Kiiltiirel kodlarin ¢oziilmesi ve
kiiltiirel genetigin bu islemdeki rolii, toplum miihendisliginin gostergeleri ve gizli
hedeflerinin belirlenmesinde kilit bir rol de oynayabilmektedir. Yani, kiiltiirel genetik, bir
anlamda toplum miihendisliginin hedeflerini anlamak ve desifre etmek igin
kullanilabilecek bir arag olarak degerlendirilebilmektedir. Bu baglamda, kiiltiirel genetik,
kiiltiir icindeki olgusalliklar1 anlama ve toplumun dinamiklerini ¢é6zme siirecinde 6nemli
bir ara¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir (Matsumoto, 2007, s. 240). Matsumoto’nun bu
degerlendirmeleri oldukc¢a 6nemlidir. Kiiltiirel genetik ve toplum miihendisligi acisindan
Bat1 toplumlarinda devamli beslenen oryantalist onyargilar ve bu c¢ercevede siiregelen
Islamofobik ve Tiirkofobik bakis agilar1 da bu baglamda degerlendirilmelidir (Kizilarslan,
2023, s. 1102-1119).
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Morley, kalitimin bireysel ve toplumsal kimlik olusumlariyla iliskisinin hep
tartisildigini ifade ederken, kiiltiirel kalitimin, bir toplumda kiiltiirel sinif veya ayrimlarin
karsithiginda onemli etkileri olabilecegi tizerinde durmustur. O, ayn1 zamanda kolektif
kimligin siirdiiriilmesi i¢in zaman i¢inde ortak bellek, gelenekler ve yasanmis tarih
duygusunun 6nemli oldugunu vurgulamis ve bu siirekliligin, toplum i¢indeki igerme ve
dislama kosullari, toprak ve smir belirleme gibi karmasik unsurlarla saglanmasi
gerektigini de belirtmistir. Morley’e gore, parcalanma ve kesinti riski altinda, kiiltiirel
kimligin yerlesik ve normatif temelleri bulunabilmekte ve yine belirli durumlarda, kimlik
duygusunu besleyen duygusal yatirimlar kesintiye ugrayabilmektedir (Morley, 2006,
s.107). Morley’in bu agiklamalarindan yola ¢ikarak kiiltiirel genetigin, bir kiiltiiriin
yasatilmasi, uyarlanmasi, giincellenmesi veya yenilenmesi ile birlikte ele alinmasi
gereken bir kavram oldugu sdylenebilir. Bu agidan kiiltiirel genetigin tek basina bir kimlik

modeli olusturmasindan séz edilemez (Ozer, 2016, s. 116).

Kiiltiirel genetikle ilgili en yakin kavram olan kiiltiirel kalitim, biyolojik bir yapiya
vurgu yapiyor goziikse de, biyolojik aktarimla alakas1 yoktur. Daha ¢ok 6grenme yoluyla
kusaktan kusaga aktarilan, siireklilik gosteren ve zamansal, ¢evresel etkiye direnen ¢ok
fazla degismeyen kiiltiirel devamliliga isaret etmek icin kullanilmaktadir. Kiiltiirel
genetik ise, bu devamlilik ve stirekliligi agiklamada yeni bir satha olan 6grenmenin, yani
cevresel faktorlerin, bireyin ve dolayisiyla iginde yasadigi toplumun genetik yapisina
etkisine vurgu yapmaktadir. Iste bu yoniiyle kiiltiirel genetigin, kiiltiirel kalitimla hem
aynt manaya gelen yonleri bulunmakta hem de onu asan, belirleyen yonleri
bulunmaktadir. Hatta kiiltiirel kalittmin ve kiiltiirel kalitimdaki 6grenme boyutunun
kiiltiirel genetigi aciklamada 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Nitekim yukarida belirtilen
Ridley’in temel tezi de kiiltiirel 6grenme ve genetik arasindaki iliskiyi vurgulamaktadir
(Ridley, 2003; Ozer, 2016, s. 41). Burada sunu da 6nemle belirtmemiz gerekir ki, bu
calismada tizerinde durulan kiiltiirel genetik kavrami, sadece kiiltiirel kalitimi, yani basit
anlamda bir gelenekg¢iligi, 6grenmeyi ve kabulil ifade etmedigi gibi, sadece biyolojik
kalitimi1 da ifade etmemektedir. Hem 6grenmeyi hem de genetik doniisiimii ve devamliligi
ifade etmektedir. O halde kiiltiirel genetik kavrami, bir toplumun maddi ve manevi
kiiltiirel unsurlarinin temel kiiltiirel kodlarda hem 6zsel degisme olmaksizin dinamik bir
sekilde yenilenerek devamini ifade etmekte, hem de bazi kiiltiirel geleneklerin 6zsel ve

sekilsel degisme olmaksizin siirdiiriilmesini icermektedir. Kiiltlirel genetik, bu yoniiyle,
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bir toplumun kiiltiirel yapisini birlestirici, kimlik ve mensubiyet bilincini pekistirici bir
role sahip oldugu gibi, maddi ve manevi kiiltiirel unsurlarin hepsinde ortaya ¢ikabilme

Ozelligine de sahiptir.

Kiiltiirel genetigin ve kiiltiirel kalittmin en bariz goriindiigii alanlardan birinin
sanat oldugu bilinen bir husustur. Toplumsal bir {iretim olgusu olan sanatin tarihi ile
toplumlarin gelisme seviyeleri dahi analiz edilebilir. Dolayisiyla toplumlarin
birbirlerinden farkliliklari, sanatla da gozlemlenebilir. Yani, kiiltiirel genetik kavrami,
toplumun ve kiiltiirel farkliliklarin anlagilmasinda 6nemli bir rol oynar ve bdylece,

kiiltiirel genetik kavraminin karakteristik yonleri sanat yoluyla daha iyi anlagilabilir.

Sanatin kiiltiirel genetik ve kiiltiirel kalittm kavramlariyla iligkisinden soz
edilmesinden maksat, bir toplumun sahip oldugu kiiltiirel 6zelliklerin, degerlerin ve
sosyal normlarin nesiller arasinda paylagilmasinda sanatin 6nemli yer tutmasindan
dolayidir. Sanat, bir toplumun fizyonomisi (fiziksel 6zellikleri) ve karakteri (sosyal ve
kiiltiirel nitelikleri) lizerinde ortak bir anlayis ve birlestirici bir etki yaratmay1 amaglar.
Bu yaklasim, toplumun bireylerinin sahip oldugu kiiltiirel mirasi, normlar1 ve degerleri
kusaktan kusaga aktarmanin, bir toplumun sosyal kimligini ve karakterini belirleyen
unsurlar1 sanat yoluyla birlestirmenin 6nemine de vurgu yapar. Bu nedenle, kiiltiirel
genetik veya kalitim, toplumsal bir birliktelik ve ortak anlayisin olusumuna katkida
bulunan bir siire¢ olarak goriilmektedir. Bunun da en iyi goriindiigii yerlerden birisi
sanattir (Ozer, 2016, s. 93-94). Bundan dolayr da sanat, kiiltiirel genetigi anlatma ve

aciklama yetenegini islevsel hale getirme egiliminde nemli bir aractir (Ozer, 2016, 5.58).

Kiiltiirel genetik kavrami, hem mirast hem de kalitimi igermesi yoniiyle bir
aktarim siirecine atifta bulunmakta ve bu aktarimda sanatin dnemli bir rol oynadigini
vurgulamaktadir. Ozer, bu meselede iki bakis agis1 sunmaktadir: 1. Kiiltiirel degerlerin
muhafaza edilmesi ve konservatif degerlendirmeye dair bakis ve 2. Gelecege mirasin
devredilmesi ve konservatif kararlilik anlayisina dair bakis. Ilk bakis agisina gore,
kiiltiirel genetik, devralinan kiiltiirel miras1 glinlimiizde degerlendirmeyi ve korumay1
icermektedir. lIkincisine gore ise, Kkiiltiirel genetik, devralman mirasin gelecege
aktarilmasini saglamayr ve bu siirecte koruyucu bir kararlilik sergilemeyi ihtiva
etmektedir. Her iki bakis acis1 da “simdi” olarak adlandirilan anin 6nemli oldugunu

vurgulamaktadir. Sanat, bu siiregte kiiltiirel genetigin tasiyicisi olarak goriilen 6nemli bir
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unsur olarak goze c¢arpmaktadir. Sanatin, materyal, yontem ve idealler agisindan
toplumsal, kiiltiirel veya etnik iiretimlerin koruyucusu ve muhafizi oldugunu belirten
arastirmacilar, sanati, kiiltiirel genetik siirecin sicak ve yasayan bir bileseni olarak

degerlendirmektedirler (Ozer, 2016, s. 95).

Buraya kadar yapilan izahlardan da anlasilacagi iizere kiiltiirel genetik; fizyolojik,
psikolojik, etnik veya cografi nitelikler yaninda; sanat basta olmak iizere diger biitiin
alanlarda, hatta inang¢ alanindaki kalitim ve siireklilik arzeden birtakim zihni, pratik
yaklagim ve davranislardaki kodlar1 agiklamakta yardimci olabilmektedir. Ancak, Alp'e
gore, kiiltiirel genetik, biyolojik genetikten kavramsal olarak farklilagmaktadir. Ona gore
biyolojik genetik, deterministik bir deneyime vurgu yapmakta ve ikinci diinya savasinda
wrk-karakter tizerinde yapilan izahlart igermektedir. Giiniimiizde ise kiiltiirel genetigin
onemi daha ¢ok dillendirilmektedir (Alp, 2013, s.18). Kiiltiirel genetikle ilgili calismalar,
bir milletin irksal 6zelliklerini degil ¢evre ve gen iliskileri temelinde ortaya koyduklari
stireklilik iceren kiiltiirel kodlar1 ortaya koymay1 amacglamaktadir. Giiniimiizde genetik
calismalarin artik bir¢cok alanda kullanilmasi, kiiltiirel caligmalar alaninda da ¢ok yonlii

olarak kullanilmas1 gerektigini ortaya koymustur (Gok¢imen, Giiltekin, 2009, 19-31).

Genetik ve kiiltiir arasindaki iliskiye dair akademik tartigsmalar, hangi unsurun
daha giiclii olarak tanimlanacagi meselesi etrafinda donmektedir: Genetik mi kendini
topluma dayatmakta, yoksa kiiltiir mii genetigi bir etkilesim siireci iginde
sekillendirmektedir? Her iki yaklasim i¢in de gliclii argiimanlar ileri stiriilmiistiir. Berger,
zaman zaman kiiltilirlin nesnel, dissal bir ger¢eklik oldugu i¢in degil, 6znel olarak anlamli
hale geldigi i¢in, baskalariyla sosyal etkilesim sirasinda onaylanan bir sey oldugu igin
gercek gibi gorlindiigiinii kabul etmektedir. Ona gore, bireylerin kiiltliriin digsal bir iiriin
oldugunu diisiindiigii durumlar ortaya ¢ikmaktadir, ancak bunun nedeni 'insanin iginde

yasadig1 diinyanin kendisi tarafindan tiretildigini unutmasidir (Parsons, 1997, 245-260).

2.2. OSMANLI DONEMi (19.YY'IN iLK YARISI) MANEVi KULTUR
UNSURLARI ANALIZi

2.2.1. Islamiyet Oncesi Tiirk Tarihinde Aile, Misafirperverlik ve Hosgorii

Aile, insanin toplumsallasma ihtiyacindan dogan ilk kurumsal yap1 olarak;

insanlarin biyolojik, sosyolojik, psikolojik, kisacasi her tiirlii ihtiyacini karsilayan, temeli
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hukuka dayal1 bir olusumdur. Bu yoniiyle aile, insanin ve insanligin varolusunu devam

ettiren olmazsa olmaz bir kurumdur (Tezcan, 2000, s.14).

Aile toplumsal yapinin temel tasidir. Milletin de 6zii olan aile; birlik, beraberlik
ve fedakarlik ¢ergevesinde devam edebilen bir kurumdur. Geleneklerin ve dini kurallarin
oncelik verildigi bir toplumda aile kurumu 6nemli bir miiessesedir. Tiirk toplumunda aile,
kutsal olarak goriilmiistiir. Bir millet hakkinda bilgi sahibi olmak isteniliyorsa o toplumun
aile yapisini incelemek gereklidir. Aile, bir toplumdaki sosyal iliskilerin, normlarin,
degerlerin ve kiiltiirel 6zelliklerin temelini olusturabilir. Dolayisiyla, bir toplumu
anlamak ve o toplumdaki degisimleri kavramak i¢in aile yapisint anlamak onemlidir.
Ornegin, Osmanli Devleti'nin 19. yiizy1l bagindaki durumunu degerlendirmek isteyen bir
arastirmaci veya tarih¢i, o donemdeki aile yapisini inceleyerek toplumdaki sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik dinamikleri anlamaya caligabilir. Aile i¢indeki iliskiler, aile tiyeleri
arasindaki roller, evlilik ve miras gibi faktorler, o donemdeki genel toplumsal yap1 ve

karakteristikleri hakkinda daha derin bir anlayis elde etmeyi miimkiin kilmaktadir.

Tiirk kiiltiirtiniin olusumunda ve devaminda aile, kadin ve evliliklerin 6nemli bir
etkisi vardir. Aile, toplum igindeki temel birimdir ve kiiltiirel degerlerin, geleneklerin ve
normlarin aktarildigi bir ortamdir. Aile, kadin ve evlilikler; gelenekler, kimlik, toplumsal
ahlak gibi 6z kiiltiir unsurlarinin olusumunda biiyiik bir rol oynamaktadir. Aile i¢indeki
yasantilar, kusaklar aras1 gecisle birlikte gelenekleri ve kiiltiirel normlari sekillendirir. Bu
nedenle, aile yapisi, toplumsal normlarin ve degerlerin olusumunda etkili bir faktordiir.
Kadmlarin sosyal hayatta ve aile icindeki rolleri, kiiltiirel degerlerin ve normlarin
olusumunda belirleyici bir faktordiir. Sosyal hayatin her alaninda erkekle birlikte
miicadele eden kadin, savaslarda da erkeklerle ayni gorevi tstlenmistir (Kurt, 2013,
s.340). Evlilikler ise, toplumun sosyal dokusunu gii¢lendiren bir unsurdur. Evlilikler,
kiiltiirel normlarin, geleneklerin ve ahlaki degerlerin bir araya geldigi bir platform saglar.
Evliliklerin kurulma sekli, siirdiiriilme bi¢imi ve aile yapisindaki rol dagilimi, toplumsal
normlar1 etkileyebilir. Bu baglamda, evliliklerin ve diigiinlerin toplumlarin kiiltiirel
yapisini sekillendirmede 6nemli bir faktor oldugunu ifade edilebilir (Korunur, 2023,

5.4305).

Ziya Gokalp, bir milletin millet olabilmesi, gelismesi, ilerlemesi i¢in ailenin

saglam temellere oturtulmasi gerektigini savunur (Tansel, 1965, s. 415). Ailenin sosyal
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bir kurum oldugunu ifade eden Baltacioglu ise, bunu, hukuki ve ahlaki degerler olarak
yorumlar (1939, s. 298-99). Ayrica yazar, ailenin, insani ve ruhani ihtiyaglari saglayan,
besleyen ve kusatan en uygun ¢evre oldugunu da ifade eder (Baltacioglu, 1927, s. 323-
324).

Aile, ¢ocuklarin yetismesinde temel bir rol oynar ve onlara terbiye verme
siirecinde merkezi bir konumdadir. Cocugun karakterinin olusmasi ve giiglenmesinin,
onun kendi ¢abalariyla gerceklesecegini ifade eden Baltacioglu, bunu da en iyi yapanin
aile oldugunu ifade eder (1948, s. 10). Baltacioglu, cocuklarin 6zgiirliik ve sevgi dolu bir
ortamda yetistirilmesinin 6nemini vurgular ve ¢cocuklarin kendi kendilerini terbiye etme

stirecinde ailenin desteginin ¢ok dnemli oldugunu savunur (1916, s. 127).

Toplumun, giicii ve ayakta durmasi, aile yapisinin saglamligina baglidir. Tiirk
toplumlarinda aile, 6teden beri 6nemli bir yere sahiptir. Tiirklerin, tarih boyu ¢ok farkli
bolgelerde yasamalarina ragmen varliklarini devam ettirebilmelerinin en O6nemli
sebeplerinden birisinin aile yapisinin giiclii olusundan kaynaklandigi bilinmektedir. Bu
diisiince, sosyal bilimcilerce kabul goren bir diisiincedir. Bu diislinceye sahip 6nemli
sosyologlardan biri olan Kafesoglu; Tiirklerin, diinya genelinde dagilmalarina ragmen,
varliklarini siirdiirebilmelerini aileye baglamistir. Ona gore Tiirk dilinde yer alan ve diger
milletlerde bulunmayan zengin akrabalik ifadeleri, Tiirklerin aile degerlerine olan derin

bagliliginin bir gostergesidir (1988, s.216).

Tiirklerde hem anaerkil® hem ataerkil aile yapisina rastlanmustir. Islamiyet éncesi Tiirk
toplumunda anaerkil ailenin daha yaygin oldugu kanis1 kabul edilmektedir (Celkan,1992,
5.252).

Tiirk aile yapisina iligkin en eski bilgiler, Orhun Anitlar1 ve Oguz Kagan Destan1
gibi kaynaklarda rastlanilmaktadir. Orhun Yazitlari'nda, kadin ve erkek arasindaki
esitligin ve zengin akrabalik terminolojisinin eski Tiirk toplumunda mevcut oldugu
vurgulanmaktadir. Yazitlardan elde edilen bilgilere gore, Tiirk toplumunda ¢ok esliligin
oldugunu iddia eden bazi Cin kaynaklarin aksine, Rasonyi gibi Tiirkologlar; Tiirk

toplumunda ¢ok kadin almanin izlerine pek rastlanmadigini, Tiirklerin genellikle tek bir

4 Anaerkil aile, annenin rol ve otoritesinin daha belirgin oldugu bir aile yapisidir. Ataerkil ise, babanin rol

ve otoritesinin daha belirgin oldugu aile yapisidir.



35

kadinla yasadigina dair, resmi belgelere dayali, saglam kanitlar oldugunu belirtmektedir

(Tirkdogan, 1990, 5.465-467; Rasonyi, 1993, s. 57).

Islamiyet oncesi Tiirk toplumunda, aile (klan) dis1 evliliklerin esas oldugu
belirtilmistir. Aile dis1 evlilikler, farkli agiretler arasindaki baglar1 giiglendirebilirdi.
Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumunda genellikle tek eslilik uygulamasi goriilmekteydi. Bu
durum, aile i¢indeki sosyal diizenin ve iliskilerin daha belirgin ve sade olabilecegini
gostermektedir (Donuk, 1991, s.297-298). Orhun Kitabeleri'nde gegen "bark" kelimesi,
hayatin siirdirtildiigii, barinilan yer ve tiirbe anlaminda kullanilmigtir. (Tekin, 1998, s.
48-49) Bu da demek oluyor ki, Tiirkler i¢in ev, sadece bir konut degil, ayn1 zamanda
saygin bir mekan olarak goriiliiyordu. Kasgarli da benzer manalar1 vermekte, ayrica ev-
bark kullaniminin miilk anlamina geldiginden s6z etmektedir (Kasgarli, 1986, c. 3,s. 333;
C. 4, s. 348-349). Tiirk aile baglarinin sadece kan bagina dayanmadigi, ayn1 zamanda
manevi bir birligi temsil ettigi de ifade edilmektedir. Tirkler, evin esigini kutsal
saymislardi. Bu da demek oluyor ki, evin giris noktas1 6zel bir anlam tagiyordu. Ayrica,
evin esigine basan yabancilarin carpilacagna inanilmasi, evin kutsalligima duyulan
sayginin bir yansimasidir (Kabakli, 2008, s.123). Biitiin bu bilgiler, Tiirk kiiltiiriiniin ev

ve aile anlayisindaki derinligi ve bu kavramlara yiiklenen degerleri vurgulamaktadir.

Nihad Sami Banarli’ya gore, "Yaratilis Destani"nda Tanri'ya yaratma ilhamim
veren sey Ak-ana'min i1siktan bir kadin hayalidir. O, bu destanin, Tiirk kiiltiiriinde
kadinlara bakis acisin1 yansitan gilizel bir 6rnek oldugunu da savunur (1972, s.12). Grek
tarihgisi Priskos'a gore, Attila'nin yanina giden Dogu Roma elgileri, Attila'nin karisi
Arikan tarafindan kabul edilmis ve Attila'nin el¢ilerini agirlayarak onlara parlak ziyafetler
diizenlemistir (akt. Candarlioglu,1977, s.62). Yine bir bagka bilgiye gore, Cin devleti ile
yapilan baris antlasmasini Biiyiikk Hun Devleti adina Mete’nin esi imzalamistir (Ogel,
1951, s. 32). Devlet kararlarinin alindig1 toplantilarda, harp meclisleri de dahil olmak
tizere, hatun, hakanin solunda oturmakta, gériismeleri dinleyerek fikrini beyan etmektedir
(Giindiiz, 2012, s.132). Bu 6rnekler, Tiirk kadin1 ve erkeginin her ortamda omuz omuza
birbirlerini desteklediklerini ve kadinin sosyal ve siyasi hayatta etkili roller listlendigini

gostermektedir.

Dede Korkut’un Kitabi’nda, Tiirk ailesinin 6zelliklerine dair temel unsurlara

rastlanmaktadir. Aile i¢indeki iliskilerin saglikli ve sevgi dolu olabilmesi ic¢in belirli
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erdemlerin 6nemli oldugu aile ile ilgili caligmalarda ifade edilmektedir. Dede Korkut’ta
bosanma soziiniin ge¢cmemesi, eserin aile birligini ve beraberligini vurgulayan bir
perspektife sahip oldugunu gostermektedir. Aile igindeki her bireyin, aile birligini
sirdiirmek adina sorumluluklarim1 yerine getirdigi vurgulanmaktadir. Erkeklerin
kadinlara seslenirken kullandiklar1 edebi sdzlerin 6tesinde, derin bir sevgi iceren ifadeler

oldugu da goriilmektedir (Oy, 1992, 5.592):
“Berti gelgil basum bahti1 iviim tahti

Evden ¢ikup yoriyanda selvi boylum
Topuginda sarmasanda kara saglum

Kurili yaya benzer ¢atma kaglum

Kosa badem sigmayan tar agizlum”

Dede Korkut Kitabi, Oguz Tiirklerinin aile yapis1 ve aile i¢i iligkilere dair bir
degerlendirme sunmaktadir. Oguz Tirklerinin aile hayatinda demokratik, yani aile
bireylerinin s6z sahibi oldugu bir anlayis vardir. Buna gore; erkekler, ailelerini
ilgilendiren konularda sadece kendilerinin diisiinceleriyle, yani eslerine danigmadan
hareket etmezlerdi. Bu durum, aile igindeki iletisimin ve karar alma siireclerinin
kadinlarin da gortislerine sayg1 gostererek gerceklestigini ifade eder. Asagidaki ifade,
Oguz Tirklerinde kiz ¢ocuklarinin 6zel bir 6neme sahip oldugunu ve aile i¢inde oncelikli
bir konuma sahip bulundugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda kadinlarin, erkeklerine
icten bagliligini ve bu bagin, sadece romantik bir iliski degil, ayn1 zamanda aile i¢indeki

sadakati ve dayanigmayi ifade ettigini vurgulamaktadir (Oy, 1992, 5.592):
“Kadin, erkegine:

Basum baht1 iviim taht

Han babamun giiyegiisi

Kadin anamun sevgiisi

Atam anam virdiigi”
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Dede Korkut Kitabi’nda yer alan mitolojik i¢erikli Deli Dumrul’da Azrail’le olan
konusmasindan sonra, canini kendi i¢in veren hatununun 6lmesine gonlii el vermeyen

Deli Dumrul Tanr1’ya soyle dua etmektedir:
“Alur isen ikimiiziin canin bile algil
Kor isen ikimiiziin canin bile kogil *
Keremi ¢ok kadir Tanr1” (Oy, 1992, 5.593).

Eski Tiirklerin kiiltiirel 6zelliklerine dair metinlerde, aile iligkileriyle alakali
onemli bilgiler vardir. Bir Oguz delikanlisinin, babasinin izni olmadan bile ava
¢ikamamasi, babaya duyulan saygmin bir gostergesi olarak goriilmektedir. Oguz
Tiirklerinde ¢ocuklarin, bir tehlike ile karsilagsalar bile, babalarinin kendileri ugrunda
fedakarlik yapmalarini veya canlarini feda etmelerini kabul etmedikleri bilinmektedir. Bu
durum, aile baglarindaki giiclii baghlik ve sorumluluk duygusunu ifade etmektedir.
Nitekim “Ogul i¢iin ata 6lmek ayib olur (ogul igin atanin olmesi ayiptir)" sozi, Oguz
Tiirkleri'nin geleneksel degerlerine, aile iligkilerine ve iistiin erdemlere dair bir perspektifi
yansitmaktadir. Yine, Tiirklerdeki “Ana hakki tanr: hakki” ifadesi, annenin hakkinin
Tanrisal bir deger tasidigini belirtmesi agisindan 6nemlidir. Ogel’in bu konuda kayda
gecirdigi bir bilgiye gore, Oguz genclerinin, hangi yasta olursa olsunlar, annelerinin
gbnliinli kirmaktan ¢ekindikleri ve onlar1 hos tutmaya c¢alistiklart da vurgulanmaktadir

(Ogel, 1992, 5.76-77).

Tiirk destanlarinda aile, kahraman i¢in 6nemli bir degerdir ve kahramanin
miicadelesi genellikle ailesini ve toplumunu koruma amacini tagimaktadir. Kahramanlar
icin ailenin boliinmesi, savas ve miicadele sebebidir. Kahraman, genellikle ailesini biitiin
ve glivende tutmak i¢in diismanlara kars1 savasmaktadir. Kahramanin ailesi huzurlu bir
durumda oldugunda, toplumu da huzura kavusturabilecegi diisiiniilmektedir. Tiirk
destanlarinda saglam bir Tiirk aile yapisi i¢inde tdrenin Onemli bir 6ge oldugu
bilinmektedir. Aile ic¢indeki iligskilerde de iletisim, saygt ve sevgi 6n plandadir. Anne
baba, cocuklarini hayata hazirlamakta ve yeni bir hayat kurma ve aile olma bilincini

asilamaktadir.

Tiirk aile yapisinda evliliklerde karsilikli riza alinmaktadir. Kizin rizasi varsa,

giinlimiiz Anadolu adetlerince hala devam eden, mendil gondererek duygusunu ifade
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ettigi belirtilmektedir. Dede Korkut hikayelerinde gelin, diigiin giinii damadin giyecegi
kirmiz1 renkli bir kaftan dikmekte, damat da geline kendi yliziigiinii hediye etmektedir

(Cimen, 2008, 5.130).

Eski Tirk toplumlarinda evin sahibi kadindi ve bu kadmn, "evci" olarak
adlandirilirdi. Goktiirkler'de ise kadin igin "es" denirdi. Osmanlilar ise evdes derlerdi
(Ogel, 2001, 5.251; Erdz, 1998, s. 59). Goktiirk yazitlarinda ve Uygur Tiirklerinde “ana”,
her zaman oncelik tasimaktaydi. Nitekim Dede Korkut’un ana babaya “ana ata” demesi
bunun gostergesidir (Ogel, 2001, 5.247-248). Eski Tiirklerde kadinin devlet yonetiminde
etken rol oynamasi ve s0z sahibi olmasini; Orhun Yazitlari’ndaki “Tiirk milletinin adi
san1 yok olmasin diye babam hakani, annem hatunu yiikseltmis olan Tanr1” (Tekin, 1998,

S. 64-65) ifadesi ¢ok net anlatmaktadir.

Ailenin kuruldugunun ilani olan diigiin ve torenlerdeki uygulamalar, tarihsel siire¢
icerisinde devamlilik gdstermektedir. Giiniimiizde de devam eden bir gelenege gore
diigiinlerde bayrak cekme, yemek pisirme, aclari doyurma adeti, diigiinlerde ve
senliklerde yaris ve giires gibi gosterilerin yapilmasi eski Tiirklerden kalan bir adettir. Su
an gliniimiizde yine devam eden adetlerden biri de eski Tiirk boyu olan Goktiirklerde
sagdig, diigiinlerde damada yol gosteren bir dosttur. Ayni sekilde geline de yol gosteren,
yengedir (Ogel, 1988, s. 269-272). Goktiirk Toy’lar1 Tiirk toplumunda &nemli bir tren
olarak kaydedilmektedir. Giinlimiizde de hala devam eden evlilik sonrasi verilen diigiin

yemegine “kiiden” ad1 verilmektedir (Koymen, 1973, s.21).

Tiirklerin torelerinde annelik vasfi ¢ok onemli bir yer tutmaktadir. Aile yapisi
genis aileyi temsil ettigi i¢in, ailedeki en biiylik kadina “bas kadin” vasfi verilirdi. Bas
kadinmn rolleri her zaman 6nemli idi (Ogel, 2001, s.247-248). Tiirk geleneginde, aile
icinde yaslilara sayg1 gosterilmekteydi. Yaglilara "Koca" denirdi ve bu kelime biiytik bir
sayginin ifadesiydi. Glinlimiizde, Tiirk Diinyasi’nda ise bu ifade "Aksakal" seklinde ifade
edilmektedir (Erdz, 1998, s.34).

Eski Tiirklerde aile kavramina verilen dneme igaret eden Ziya Gokalp, ¢ocuklarin
bliytlidiiklerinde kendilerine bagka bir yuva kurmak istediklerinde babalarindan hakki olan
miras1 zorla aldiklarina isaret etmektedir (Gokalp, 1991, s.223). Mallarin boliisiimiinde
ebeveynlerin 6limii beklenmez ve miras boliisiimiinde kiz ve erkeklere esit sekilde

paylastirilirdi. Miras, kizlara ¢eyiz olarak verilirdi (Donuk, 1982, s.163). F. Grenard'n,
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Dogu Tirkistan’da 19. ylizyilin sonlarinda yaptig1 arastirmalara dayanarak Dogu
Tiirkistan'daki Tiirk toplumunun 6zellikleri hakkindaki goriisleri oldukea ilgi ¢ekicidir.
Dogu Tiirkistan'da geleneksel Tiirk toplumundaki kadinlardan farkli olarak, kadinlar
kapal1 degildir ve kizlar hayat arkadaslarini segme konusunda hiirdiirler. Ayrica evlenme
sirasinda “kalin” veya “baslik” gibi belirli bir para veya mal talep edilmez. Sadece
"toyluk" ad1 verilen zorunlu bir hediye bulunmaktadir. Kadinlarin hukuku 6énemlidir ve
babasimin evinden getirdigi malin sahibi olarak kabul edilirler. Bosanma durumunda,
kadinlar malindan harcadiklarini geri alabilirler. Ayrica, kadinlar ve erkekler arasinda
isbirligi ve yardimlagma da Tiirk aile yapisinda 6nemlidir. Grenard'a gore, Tiirk ailesi
pedersahi (babaerkil) ozellikler gostermektedir. Ancak Cin'in etkisiyle, 6zellikle Cin
istilast ve sosyal-ekonomik degisimlerin etkisiyle, aile yapisinda degisimler olmus ve
pederi (baba merkezli veya babasoylu) aile yapisina doniismiistiir (Findikoglu, 1962, s.
204). Durkheim'e gore, Dogu Tiirkistan Tirklerindeki demokratik aile sistemi ise,
anaerkil ailenin uzantisidir. Ciinkii aile yapisinda demokratik bir diizen ve esitlik esas
alinmaktadir. Ailenin karar alma siireclerinde, her bireyin katilimi ve goriislerinin

Oonemsenmesi gibi ozellikler madersahi aile yapisinin izlerini tasimaktadir (Findikoglu,

1962, s. 207).

Tiirk toplumlarinda aile yapilart cesitlidir ve bu yapilar sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik kosullara bagl olarak sekillenmektedir. Ornegin; Gaston Richard'n
gozlemlerine gore, Yakutlarda matriarkal aile yapis1 hakimdir. Bu demektir ki, ailenin
otoritesi ve miras alma hakki annenin tarafindan gegmektedir. Hisimlik yapisinda ana
tarafi esastir ve aile baglari, annenin ailesi lizerinden kurulmaktadir. Ailenin lideri en yagh
erkek veya annedir. Disaridan gelen bir erkek, evlenme kuralina gore esinin ailesinin
totemini (sembolik soy agaci) kabul etmektedir. Kirgiz toplumunda ise aile, babaerkil bir
yapiya sahiptir. Yani, ailenin otoritesi genellikle babanin yonetimindedir ve babadan
gelen akrabalik dnemlidir. Totemizmin yerini ise, ecdat dini almistir. Evlenen geng kiz,
kocasiin ecdat dini ve toplumsal normlarma katilir. Bu durum, giiniimiizde de halen
devam etmektedir. Altay Tiirklerinde ise, aileler genellikle babaerkil veya anaerkil yapilar
arasinda yer alir. Yani, aile otoritesi hem babada hem de annede olabilir (Findikoglu,
1962, s. 206). Z. Gokalp, F. Grenard ve G. Richard'in kadin-erkek esitliginin baaberkil
ailenin zayiflamasiyla ortaya ¢iktig1 fikrini reddederek tam anlamiyla bir babaerkil ailenin

Tiirklerde hi¢ bulunmadigini savunmaktadir. Z. Gokalp, babaerkil ailede; biiyiik
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evlatlarin evlendikge ayr1 evlere ¢ikmayacaklarini ve aile ocaginin bekgiliginin 6zellikle
biiyiik kardese verilecegini savunan goriisleri reddetmektedir. Ona gore, bu sartlar
babaerkil aile yapisini olusturamaz (1917, s.441-443). Tiirk aile yapisinda pederi, yani
babasoylu aile yapisina yakin 06zellikler olabilecegini, ancak bunun babaerkil aile
yapisina tam olarak uymadigini ifade eden Gokalp, babasoylu aile yapisinda akrabaligin
hem ana hem baba tarafindan esit kabul edildigini ve bir biitiin oldugunu sdylemektedir
(Gokalp, 1972, s.156-164). Farkli Tiirk topluluklarinda, aile yapisinin temelini olusturan
degerler ve kurallarin gesitliligi dikkate degerdir ve bu c¢esitlilik Tiirk toplumlarinin

zenginligini yansitmaktadir.

Eski Tiirklerde aile hayati saglam temellere oturmustur. Yapilan bir hata sonucu
uygulanan cezalar esittir (Oztuna, 1985, s. 296). Torenlerde hakana eslik eden hatun,
siyasi agirligimi koymakta ve fikir beyan etmekte ve savaslara da istirak etmektedir
(Candarlioglu, 1977, s. 64). Bununla birlikte eski Tiirklerde erkegin, gii¢ ve otoritenin

simgesi olarak tasvir edildigi de goriilmiistiir.

Eski Tiirklerde, bazen hiikiimdarlarin giic ve siyasi ittifaklar kurma amaciyla
birden fazla esle evlenmelerine ragmen, ¢ogunlukla tek eslilik (monogami), yaygin olan
ve halk arasinda genel bir norm olarak benimsenmis bir evlilik bigimidir. Cok esle evlilik
tiirli, sadece geg¢miste degil tarihsel siirecte ve glinlimiizde de az goriilen ve hos
karsilanmayan bir durumdur (Seving, 2000, s.54). Bazi reislerin, eslerinin yani sira
esirlerinden veya baska oymaklardan gelen kadinlarla yaptiklart evlilikler, toplumun
geleneksel toreleri tarafindan uygun goriilmemistir. Bu kadinlara hatun unvam
verilmezken, onlara kuma denirdi. Bu durum, toplumun belirli evlilik tiirlerini kabul
etmeme veya hos karsilamama egiliminde oldugunu gostermektedir. Kuma olarak
adlandirilan kadinlar, evlilik baglaminda hatunlarla ayni statiiye sahip degillerdi.
Kumalar, ailede hatunun kardesi gibi goriiliirdii. Ozellikle ¢ocuklari, kumadan doganlar,
baba tarafindan gelen servetlere hak iddia edemezlerdi. Ayn1 zamanda, kuma ¢ocuklari,
hatunun ¢ocuklar1 gibi anneye anne demezler, onlara teyze derlerdi (Gokalp, 1976, s. 142-

143).

Rus Tiirkolog Radloff'un Tiirk aile yapis1 iizerine yaptig1 arastirmada, eski Tiirk
toplumlarinda bir erkegin kadina siddet uygulamasinin goriilmedigi, hatta erkeklerin

eslerine son derece hiirmetkar oldugunu ifade edilmektedir. Ayrica kadin-erkek arasinda
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sadakatin yiiksek oldugu da belirtilmektedir. Bu durum, toplumun evlilik baglarina
verdigi degeri ve sadakatin toplumsal normlar i¢inde Onemli bir yer tuttugunu
gostermektedir. Sadakatsizlik durumunda ise ceza oldukca siddetlidir. Bu bilgiler, o
donemdeki Tiirk toplumlarinda aile i¢i iliskilerin siddet icermedigini ve esler arasindaki
saygmin ve sadakatin 6n planda oldugunu acik¢a gostermektedir (Radloff’tan akt.

Kabakli, 2008, s.194).

Tirk aile ahlakinda, aile tiiyeleri arasinda samimiyet, giiven ve paylasma
duygularinin giiclii olmasinin yaninda; aile birlikteligi, yardimlagsma, misafirperverlik ve

hosgorii de en iist diizeyde goriilmektedir. Bilhassa misafir kabulii aile i¢in ¢ok onemlidir.

Misafir veya konuk, TDK’da yolcu ve yolculuk sirasinda konaklayan kisi olarak
tanimlamigtir. Misafirde gegicilik s6z konusudur. Misafirin en az kaldigi siire
belirlenmemekle beraber, en fazla ii¢ giin olarak diistiniilmiis, ¢linkii daha fazlasinin ev
sahibini zor durumda birakacagi ifade edilmistir (Karadag, 2008, s.60-61).
Misafirpervelik, en ¢ok Tiirklere 6zgii bir haslet olarak zikredilmistir. Oyle ki, bu deger,
atasoOzlerine bile yerlesmistir: Misafir kismeti ile gelir. Konuk gelen eve kut gelir gibi
atasOzleri, misafire verilen degeri, bereketi ve misafirin kutsalligini vurgulamaktadir.
Deyimlere de ge¢mis olan Tanri misafiri, hala glinlimiizde kullanilmakta ve bu kiiltiir
hala devam ettirilmektedir. Tirk kiiltlirlinlin 6ziine islemis olan misafirperverligin bir
isareti olarak, Anadolu’nun en {icra yerinde bile misafir i¢in yapilan bir k6y odasi oldugu
vurgulanmaktadir. Sehirlerde kamusal alanlarda bu, misafirhaneler olarak goriilmektedir.
Evlerde de durum, bundan farkli degildir; misafir odas1 misafir havlusu misafir terligi
gibi Ozel ayrilan esyalar vardir ve hep hazirdir. Alevi-Bektasi geleneginde Mihman
Ali’dir s6ziniin gelen her misafirin Hz. Ali gelmis gibi kabul gormesi anlaminda
kullanildig1 belirtilmektedir. Buradan da anlasildig1 gibi Tiirk misafirperverligi, sadece
bir gelenek veya adet degil, ayn1 zamanda dini inanglarla da desteklenen bir davranis

bicimi olarak géziikmektedir (Altunbay, 2016, s.360).

Dede Korkut hikayelerinde misafir agirlama, her tiirlii ikramda bulunma g¢ok
onemlidir. Ozellikle toylarda agirlanan misafirler i¢in kullanilan; Seksen yerde biiyiik
kazan kurdurmak, ipek halilarla dosetmek, altin siirahilerle donatmak gibi sozler,
misafirlige verilen Onemi gostermektedir (Altunbay, 2016, s. 365). Tiirklerin

misafirperverlik degerinin somut Orneklerinin yer aldigi Dede Korkut hikayelerinde
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toy diizenleyip bol bol misafir agirlayip hiirmet ettiklerinden s6z edilmektedir. Misafirin
kutsal ve bereket getirecegine inanan bu Hanlarin misafirleri ugurlarken; para, at, kaftan,
cadir, deve gibi hediyelerle yolcu ettiklerinden bahsedilmektedir (Altunbay, 2016, s. 367-
368). Bu da cok eskiden beri Tiirklerde misafire hediyeler verildigini gostermektedir.
Eski Tiirklerde ¢ocuk i¢in kesilen kurbanla verilen yemek davetinde misafirlere agikli
kemigin (en kiymetli yerin) sunulmas1 makbuldiir (Inan, 1995, s.310). Dede Korkut
hikayelerinin, evlenilmesi gerekilen kadin diye bahsettigi o6zelliklerden biri olarak;
“...evin dayanagi odur ki, kirdan yabandan eve misafir gelse kocast evde olmasa, onu
yedirir, igirir, agirlar, azizler gonderir...” (Ergin, 1995, s.18), sozlerinin de gosterdigi
gibi, misafir agirlamadan s6z edilmektedir. Toylar, sdlenler ve yas giinlerinde ailelerin
bir araya gelerek baglarini giiclendirmeleri de Tiirk adetlerindendir. Yasayan bir gelenek
olan Uliis ad1 verilen adete gore, evde pisen yemegin komsulara verilmesi, Tiirk ahlakinin
ve misafirperverligin bir gostergesidir. Ayn1 zamanda Tiirk ailesi; diiskiine, yolcuya,
fakire yardim etme konusunda da o6ne c¢ikmaktadir (Erdz, 1998, s.35). Bu ylizden
Tiirklerin en 6nemli degerlerinden bir misafirperverliktir. Tiirkler i¢in misafir kutsaldir
ve bu durum, Tanr1 misafiri diye adlandirilarak pekistirilmistir. Bu s6z ve bu deger,
Anadolu’ da halen devam etmektedir. Dede Korkut hikayelerinde karsilasilan en 6nemli
Tirk kiltir davranisi, aileden ve oOzellikle kadindan beklenen misafirperverliktir
(Ergin, 1995, s.18). En begenilmeyen ayiplanan durum ise, eve gelen misafire hiirmet
etmemektir. Dualarda bile misafire hiirmetsiz kadindan ocaginizi korusun diye istekte

bulunulmaktadir (Ergin,1995, s.19).

Tiirk kiiltlirtinlin manevi unsurlariin agikca gortildiigli temel kaynaklardan birisi
de atasozleridir. Asirlarin  birikmis  kiiltiirini, bilgi birikimini, 6ngoriilerini,
deneyimlerini, yargilarini, ortak diisiince ve tutumlarimi yansitan 6giit maksatli so6zli
anlatim tiirlerinden olan ataso6zleri, Tiirk kiiltiirel genetigini yansitan dnemli malzemeler
sunmaktadir. Bir hukuk hiikmii olmayan atasozleri, toplumsal kabullerin Olciisii
durumundadir (Kurt, 1992, s.626). Atalara biiyiik hiirmeti bulunan Tiirk milletinin,
atasdzlerini 6giit niteliginde kullanmas1 kagmilmazdir. Ozellikle evlilik, aile, nikah ve
ailedeki roller noktasinda bir takim kurallar belirlenmistir (Kurt, 1992, s.626). Bazi
atasozlerinde ev kelimesi aile anlamina gelmektedir: Evi yikanin evi olmaz veya Evinde

rahat olmayan diinya cehennemindedir. Belli bir zaman igerisinde birlikte yasayan
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bireyler birbirlerine benzemeye baslarlar; bundan dolay1; Analari ne ki danalar: ne olsun
veya Ash ne ise nesli o olur, sozleri sdylenmistir. Evlilik diisiinen genclere 0giit
niteligindeki atasozleri arasinda da; Kiz evi naz evidir, Ayipsiz yar isteyen, yarsiz kalir
veya Bir kizi bin kisi ister bir kisiye nasip olur, gibi sozler vardir. Yine atalar, Ev iistiine
ev olmaz derken; iki ailenin ayni evin i¢inde huzursuzluk olacagim ifade etmektedir.
Nikahm kutsalligi vurgulanirken de; Nikdahta keramet vardir veya Atta avratta ugur
vardir, denilmektedir. Tirklerin ¢ok evlilige hos bakmadiklarini atasézlerinde de
gorebiliriz: Bir ocakta iki kazan kaynamaz, Bir Miisliimana bir kari lazim, Bir yigide bir
yar yeter, Kadinin birisi dla ikisi beldadur, Iki avratl ev ¢opliik olur, Iki karili bitten, iki
anali stitten oliir (Kurt, 1992, s.631-634). Er oliir avrat bas olur atasozii de, Turklerde
hep var olan; devlet idaresinde de, normal hayatta da eslerin birbirlerini tamamlayan bir
biitiin olduklarin1 vurgulamaktadir (Kurt, 1992, 5.642). Ayrica; Kadin erkegin esidir evin
giinesidir, Kotii soyleme egine, agu katar asina, Koca var kiil eder, koca var giil eder,
Tiitmedik baca, ¢ekismedik kari-koca olmaz, Elin agzina bakan esini tez bosar, Bagbasa
vermeyince is bitmez, Er ile avrat arasina girilmez, gibi atasozleri de eslerin birbirlerini
tamamladigini gosteren sozlerdir. S6z konusu atasozleri, eslerin; sabirl, saygili, uyumlu,
hosgoriilli, birbirlerine yol gosteren, akil veren, evliligi koruyup kollamalar1 gereken

tiyeler olmalari i¢in verilmis 6giitler niteligindedir (Kurt, 1992, 645-646).

Eski Tiirklerdeki aile yapist ile ilgili baz1 farkli goriisler de vardir. Ziya Gokalp’e
gore; Tiirk kiltiiriinde tore, geleneksel toplumsal normlar1 ve hukuk kurallarini ifade
etmektedir. Ona gore, Samanizm® ise Tiirklerin eski inan¢ ve ibadet diizenini temsil
etmektedir. Toreye gore, erkek kadindan iistiindiir. Ancak, Samanizm'e gore ise kadin
erkekten tistiindiir. Bu durum, Gokalp agisindan farkli inang sistemlerinin ve toplumsal
normlarin kadin-erkek iliskilerine farkli bakis agilar1 getirdigini gostermektedir.
Gokalp’in iddiasina gore; Samanizm, anaerkil (matriarkal, annelik esash) aileye, tore ise
pederi (babasoylu) aileye isaret etmektedir. Yani, Samanizm daha ¢ok annelik otoritesine
dayanan aile yapisin1 desteklerken; tore, daha ¢ok, babalik otoritesine dayanan aile

yapisini desteklemektedir. Kadinla erkek arasindaki esitlik, Tiirk ailesinin demokratik

® Gokalp, eski Tiirk dini anlayisi igin Samanizm tabiri kullansa da, eski Tiirklerdeki dini anlayis Gok Tengri
inanc1 veya Tengricilik olarak adlandiriimalidir. Bu konuda bkz. Divitgioglu. (2000). Kéktiirkler, Istanbul:
Yapi1 Kredi Yayinlari, s. 44-60.
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temellere dayandiginin bir gostergesidir. Aile iginde her bireyin goriislerinin
onemsenmesi ve kararlara katilmasi, Tirk ailesinin demokratik yapisini yansitir (1917,

5.423).

Tiirk kiiltiirel genetiginin, temel manevi unsurlarindan birisi de hosgoridiir.
Hosgorti, sozliikte; miisamaha, tahammiil, katlanma, gérmezden gelme veya géz yumma,
baskalarin1 eylem ve yargilarinda serbest birakma, kendi goriisiimiize ve ¢ogunlugun
gorls bigimine aykiri diigen goriislere sabirla, hem de yan tutmadan katlanma anlamlarina

gelmektedir.

Tiirklerin, tarihsel siiregte, 6ne ¢ikan kiiltiirel degerlerinden biri, diger kiiltiirlere
saygt ve hosgoriilii davranmalaridir. Tiirk kiiltiirel karakterinin temel bir 6zelligi haline
geldigi kaynaklarda belirtilen hosgorii igin tarihgiler, Tirklerin biiyiik cografyalarda
yaptiklar1 fetihlerin, onlara bagka kavim ve milletlerle yasamayir ve paylagsmay1
Ogrettigine baglamaktadir. Ayrica Tirklerin yasadigi cografyanin ¢ok uzun zaman
boyunca ipek ve baharat ticaret yollar1 iizerinde olmasi ve ticari iliskilerin ¢esitliliginin
de bunda 6nemli bir rol oynadigi diisiiniilmektedir. Bunun yaninda Tiirkler, ¢ok farkli
inaniglara cabucak gecebilmisler; Hiristiyan, Yahudi, Budist, Maniheist, Tengrici olanlar
olmus, ama din savasi yapmamiglardir (Aydin, 1998, s. 7). Bu yiizden farkli din ve inang
mensuplariyla hosgorii iginde yasayabilmislerdir. Buna 6rnek olarak Akhunlar verilmekte
(Almas, 2010, s. 215) ve Onogur iilkesine gelen misyonerlerin, {ilkede, rahatga, hi¢bir
zorluk yasamadan faaliyet gosterdikleri ve Incil’i Hunlarm diline cevirdikleri
sOylenmektedir. Hatta bunun {izerine bir¢ok Onogur Tiirk’linlin Hiristiyan olduguna
isaret edilmektedir. Onogurlar, Bizanstan gelen bu misyonerlere kucak ag¢mis ve
hosgoriilii bir sekilde faaliyetlerine izin vermislerdir (Artamonov, 2004, s.125. akt.
Canak, 2019, s. 102). iskitler de ticarette oldukga kuralci davranmislar ve savas halinde
bile diisman olan milletlerin tiiccarlarinin iilkede dolasabilmelerine miisaade etmislerdir
(Abesi, 2001 s.53. akt. Canak, 2019, 105). Yine Hazarlar, yabanci tiiccarlarin haklarini
her zaman gézetmis ve korumustur. Bu yiizden bir¢ok yabanci tiiccarlarin, Hazarlarin
topraklarinda rahatlikla ticaret yapabildikleri kaydedilmektedir. S6z konusu rivayetler ve
baska kayitlar, Hazarlarin insani yanlarinin yani sira ticari hosgoriiye de sahip olduklarin

gostermektedir (Karatay, 2016, s. 229).
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Tiirkler, savastiklar: toplumlarin kiiltiir ve geleneklerine son derece hosgoriiyle
yaklagmislardir. Ornegin Avarlarin, Kostence savasinda, Bizans askerlerinin, kitlik
sebebiyle paskalya bayramlarini kutlayamadiklarini 68renince, kutlayabilmeleri i¢in gida
desteginde bulunup savasa ara verdikleri kaydedilmektedir (Gomeg, 2012, s. 291).
Hunlarin ise, fethettikleri sehirlerde halkin yasantisina ve yerel idarecilere karismadiklari
ve kendilerinin de sehirden uzak garnizonlarda yerlestikleri rivayet edilmektedir (Ogel,
2015 s. 323). Yine Goktiirklerde kaganin, himayesindeki, inanct milleti ne olursa olsun,
tiim halklarin giivenligini saglamak ve ihtiyaclarimi karsilamak zorunda olduguna dair
kayitlar s6z konusudur (Aydogan, 2006, s.69). Tiirklerin bu ve benzeri bir¢ok olaylarda,
giindelik hayatta gosterdikleri hosgorii anlayisi, Osmanli’ya ve giiniimiize kadar devam

etmistir.

2.2.2. islami Dénem Tiirk Tarihinde Aile, Misafirperverlik ve Hosgorii

Tiirklerin aile yapisi, Islamiyet'i kabul etmelerinden sonra bazi degisiklikler
gosterse de, Islami donem oncesi Tiirk aile yapisinin temel dzelliklerini korumaya devam
etmistir. IslAm dini, aileye, ailenin devamlili§ina ve ailedeki sevgi ve dayanismaya biiyiik
onem vermis ve insanlar1 aile kurmaya tesvik etmistir. Bu yaklasim, Tiirklerin, Islam'in
getirdigi degerleri ve kurallar1 toplumsal yapiya entegre ederek bir sentez olusturmalarini

saglamistir.

Tiirk tarihinin en biiyiik sathalarindan birini Selguklular teskil etmektedir.
Horasan’da temelleri atilan Selguklu Devleti’nin Tiirk gelenegini ve Islam sosyal yapisini
uyumlu bir sekilde birlestirmis olmasi, onceki Tiirk devletlerinden farkli bir 6zellik
tasimaktadir. Selguklu Devleti, Tiirklerin Islami degerlerle geleneksel degerlerinin
biitlinlesmesini saglayarak, Tiirk toplumuna yeni bir yonlendirme ve koklii bir degisim

kazandirmistir (Kafesoglu, 1972, s.5).

Selguklu déonemi Tiirk halki eski Tiirk adetlerine sahip ¢ikarak onu yasatmaya
calismistir. Bunun en 6nemli 6rneklerinden birisi, evlerde yer alan misafir i¢in hep hazir
ve temiz bulunan misafir odalaridir (Ogel, 1991, s.27). Tiirklerin misafirperver
olduklarmi, misafire cesitli yemek ve igecekler sunduklarini ifade eden Ibn Battiita,
misafirlerini yolcu ederken de ¢ok iiziildiiklerini belirtmistir (Ibn Battfita, 2020, s.273).

Kadin ve erkeklerin, hayatin i¢inde ve sorumluluklarini birlikte yiiklendikleri Selguklu
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Devleti'nde ev, kadinlar i¢in sadece bir konut degil, ayn1 zamanda yasam alani, yuva ve
hayatlarinin merkezi konumunu ifade etmektedir. Kadinlar, bir taraftan evin igindeki
sorumluluklar: istlenirken diger taraftan ev idaresi, ¢ocuk bakimi, evin diizeni gibi
gorevleri yapmaktalardi. Ayrica, ev iginde misafir agirlamak gibi sosyal faaliyetlere de
katiliyorlardi. Kadinlar, sadece ev isleri ve aile i¢i sorumluluklarla sinirli kalmayarak
ibadetlerini de aksatmazlardi. Yani, dini ritiieller ve ibadetler de kadinlarin giinliik
yasamlarmin bir par¢asiydi. Kadinlar, ayrica, disarida oldugu gibi, evde de el isleriyle ev
ekonomisine katkida da bulunuyorlardi. Selguklu Devleti'nde kadinlarin ev igindeki ¢ok
yonli rollerine ve toplumsal yasamdaki aktif katilimlarina bakildiginda, evin sadece
fiziksel bir mekan olmanin 6tesinde bir anlam tasidigi ortaya ¢ikmaktadir (Bigak, 2007,

5.49).

Anadolu Selguklu Devleti, islam dinini biitiin kurallar1 ile benimsemis bir devlet
oldugu icin toplumsal ve hukuki diizenlemelerde islam inancina uygunluk énemli bir
etkendi. Bu baglamda, evlilikler de Islam'in getirdigi prensiplere gore
gerceklestiriliyordu. Islam hukukunun esaslari, evlilikle ilgili detaylar1 belitler ve bu
kurallara uygun olarak evlilikler diizenlenirdi. Bu kosullarin yerine getirilmesi halinde
evliligin engellenmedigini vurgulayan Bigak, islam hukukunun evlilik konusundaki genis
bir esneklige izin verdigini de ifade etmektedir (2007, s.69). Erkek ve kadinin, hukuki ve
dini agidan bir araya gelerek mesru bir birliktelik olusturmasini saglayan evlilik,
genellikle diiglinler aracilifiyla es, dost ve akrabalara duyurulmaktadir. Diigiin
merasimleri, bu birlikteligin resmiyetini pekistirmek amaciyla dnem tagimaktadir. Cilinkii
diigiin merasimleri, bir toplumun eglence kiiltiiriinii, inanglarin1 ve gelenek-goreneklerini
yansitarak toplumsal bir birlikteligin kutlanmasina vesile olmaktadir. Eski Tiirklerde ve
Selguklu déneminde goriilen; kiz isterken araci koyma, kiz isteme, nikdh oncesi ve
sonrast bohca, ¢eyiz nikdh, mehir (Uyumaz, 2020, s.35) gibi glinlimiizde hala yasayan
adetlerin varlig: kiiltiirel genetige isaret eden onemli unsurlardir. i¢ giivey ya da i¢ gelinlik
durumlart eski Tiirklerde yoktu. Bir gen¢ evlenirken karisinin ailesinin yaninda
yasamadigi gibi, onu kendi ailesinin yaninda da yasatmazdi (Cebeci, 1989, s. 105). Eski
Tiirklerde esine beg diyen hanim gibi, Sel¢uklularda da evin erkegine beg denilmekteydi
(Kéymen, 1973, s. 17).

Aile, eslerin dayanigsmasiyla gilicleneceginden, Selcuklu’da da buna dair giizel

ornekler vardir. Askere giden erkeklerin eslerinin, evin ge¢imini saglamak amaciyla
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kadinlarin satis yaptigi Yabanlu Pazari’nda, bahgelerinde iirettikleri sebzeleri ve siit
tiriinlerini satmalari, buna dair 6nemli bir 6rnektir (Giiner, 2017, s.104). Bunun disinda
kadinlar; dokumacilik, orgii, ipek ve yilnlii kumaslar liretmis ve bunlar yabanci

memleketlerde satilmistir (Giiner, 2017, s. 103).

Tiirk tarihinde Tiirk kadini, devlet idaresinden sosyal faaliyetlere, ev idaresinden
vakiflara kadar bir¢ok kurumda rol oynamistir. Hatta devlet biiyiiklerinin eslerine Devlet
Hatun tinvanmi verilmistir (Hacigkmen, 2015, s.42). Biiyiik Selguklu devletinde kadinin
devlet yonetiminde saygin bir roliinlin olmasinin sebeplerinden birisi; eski Tiirklerde
kadinin devlet yonetiminde s6z sahibi olmasidir. Hiikiimdar esi, siyasette; hakim,

danisilan ve devlet bagkani ile birlikte karar verebilen nitelikte idi (Kusgu, 2016, s.175).

Anadolu'da yasayan Tiirkmen kadinlarinin olusturdugu bir orgiitlenmeyi ifade
eden Baciyan-1 Rum adli kadin orgiitlenmesi, kadinlarin iiretimden gelen giigleriyle
Sel¢uklu donemi Tiirk toplum yapisindaki 6nemini ortaya koymaktadir (Bayram, 2008,
s. 88). Bu kadinlar, geleneksel el sanatlarini icra ederek; hem aile ekonomisine katki
saglamiglar, hem de bu sanatlarin kendisinden sonraki donemlerde de kiiltiirel dokusunu

zenginlestirerek kiiltiirel mirasina katkida bulunmuslardir.

Selguklu Devletinin baskenti Konya’da yasamis olan Mevlana’nin eserinde,
Selguklu Devletinde yasanan aile hayati ve glindelik yagsamin Tiirkistan’dan tasinan Tiirk
kiiltiirii etkisinde devam ettigini belirmistir. Ornek olarak da; ¢iftlerin evlenme siirecinde
birbirini goriip begenmesi, damat tarafinin baglik paras1 6demesi, diigiin esnasinda gelin
kizlara kina yakilmasi, makyaj yapilmasi, gelin alinirken sag1 sagilmasi ve gelinin ¢eyiz
getirmesi  gibi geleneksel uygulamalar vurgulanmaktadir. Buna dair O6rnekler
Mevlana’nin eserinde gézlemlenmektedir (Mesnevi, 1988, 1, 1435, 1687, 3449; IV, 48,
198-203, 3136; VI, 253-254, 303).

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacag1 ilizere Selguklu Devleti'nde aile
kurumunun kadin ve erkegin toplumun her alaninda karsilikli gorevlerini yerine getirme
esasina dayandigl ve sadece erkegin degil, kadinin da, yoneticilik dahil, ¢ok onemli
sorumluluklar aldig1 goriilmektedir. Aile yapisinin temel unsurlarindan biri olan kadin,
annelik gibi dogal gorevlerinin yani sira, toplumun sosyal hayatindaki ¢esitli aktivitelerde
de aktif rol almaktadir. Bu kadinlar; ata binmis, kili¢ kusanmis, diismanlarla miicadele

etmis ve uretime katki saglamislardir. Hem eski Tiirk geleneklerinin hakim oldugu bir
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donemde, hem de Islam'a gegis siirecinde, kadinlarin erkeklerle esit bir sekilde faaliyet
gosterme yetenegine sahip olmalart Dede Korkut hikdyelerinde de gozlemlenebilen bir

ozelliktir.

Selguklu giinliilk yasaminda, gayrimiislim halka karsi hosgoriili bir yaklagim
benimsenmistir. Yani, devlet ya da toplum diizeyindeki iliskilerde dini farkliliklarin 6n
planda olmadig1, hosgorii ve kabul etme prensiplerine dayali bir atmosfer s6z konusudur.
Gayr-1 miislimler arasinda yetenekli bireylerin egitim aldiklar1 alanlarda basari elde
ederek devletin cesitli kademe ve pozisyonlarinda 6nemli gorevlere gelme sansina sahip
olduklar1 goriilmektedir. Selguklu devletinin baskenti Konya’da Yahudi Mahallesi vardi
ve hahamlarin yasadigi bu mahallede sarap iiretip satarlardi (Eflaki, 1989, s. 524). Sivas
sehrinde yine bir Yahudi mahallesinin oldugu ve ticaret yaptigini 6grenmekteyiz (Turan,
1951, s. 450). Anadolu’da yerli halk ile Tiirklerin bu kadar kolay kaynasabilmelerinin en
biiyiilk sebebinin, Tiirklerin ahldka dayali hosgorii anlayisindan kaynaklandigi da

belirtilmektedir.

Tiirklerin, Islamiyet’i kabul ettikten sonra, gelenek ve karakterinde var olan
hosgorii degerini daha iist diizeylere ¢ikardiklar1 gézlemlenmektedir. Tarih boyu farkl
kiiltiir ve inanglarla birlikte yasayan Tiirkler, bu birlikteligin sonucu olarak farkli inang
ve kiiltiirlere hosgoriilii yaklagmislardir. Tiirklerin genetik kiiltiirlinlin en iyi yansimasi
olan dervisler, eski Tiirk gelenekleriyle islami degerleri biitiinlestirerek Tiirk hosgorii
anlayisini zirveye tagimislardir. 72 millete bir gozle bakma ve farkli inangtan da olsa
incitmemeyi esas alan Tiirk sufi geleneginin zirve ismi biiyiik mutasavvif Ahmet Yesevi;
hosgoriiyli, iyiligi, ahlaki dogru insan olmak degerlerinin nasihatleriyle, hikmetleriyle
Tiirk insaninda yeniden yesermesini saglamistir. Anadolu insanina hosgorii degerini sade
bir Tiirk¢e’ nin saflig1 ve temizlidi ile siirleriyle anlatan ve Yesevi yolunun takipgisi olan;
Yunus Emre, Mevlana ve Haci Bektas Veli gibi isimler de, Tiirk milletinin kiiltiirel
genetigini olusturan, inan¢ ve kiiltiir farki gdzetmeksizin, insanlik sevgisinin ve
hosgoriiniin tarihsel siire¢ igerisinde yasamasinda ve Tiirkler tarafindan benimsenmesinde
onciiliik etmislerdir. Aydin, Tiirklerin biitiin kiiltiirlere ve diisiincelere tanidig1 ifade hakki
ve hosgoriisiiniin kendilerine ve kiiltlirlerine duyduklar1 6zglivenden oldugunu ifade

etmistir (Aydin, 1998, s.17).
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Kafesoglu (1996, s. 87), Tiirk insanindaki hosgorii ve bunun temeli olan adalet,
esitlik ve hiirriyet anlayisin1 Tiirk yoneticilerinde bulunan “Beylik Gururu” kavramiyla
aciklamaktadir. Tiirk devlet diisiincesinin bu temel anlayisina gore Tiirk hakani, kendisini
yerylizliniin adalet dagiticis1 olarak gormekte ve herkese hosgoriilii olmak zorundaydi.
Dolayisiyla hakanin kendisi, karsilik beklemeksizin, adaletsizliklerin giderilmesi

konusunda, rol listlenmisti.

Aydin, makalesinde Anadolu Selguklu Devleti’nin Anadolu’daki hakimiyetini
anlatan Siiryani tarih¢i Michael (Michael Syrus)’den naklen, Tiirklerin yonettikleri
toplumlarin inanglarina ve kiiltlirlerine asla miidahalede bulunmadiklarini1 aktarmaktadir.
Ayrica Hristiyan dini ile hi¢ ilgilenmediklerini ve din ile ilgili de hi¢ zorlama ve zuliim
yapmadiklarini ifade etmistir. Aydin, ayrica, onemli bir tarihgi olan Urfali Matthieu’dan
bahsederek; Selguklu Sultan1 Meliksah’in Suriye’de Hristiyan halka sefkatle ve iyilik
icinde oldugunu ve rahiplerin, kiliselerin vergiden muaf tutuldugunu ifade etmektedir
(Aydin, 1999, s. 11). Ibn Battiita, Aydinoglu Mehmet Bey’in sarayda hafizlarin iist
kisminda sultanin yaninda bir Yahudi doktorun oturmasina tepki géstermistir. Bu drnekte,
her ne kadar Ibn Battuta bunu kabullenmese de, Miisliman Tiirklerin, din farki
gozetmeksizin, ilim adamlarima verdikleri degeri ve hosgOriiyli anlatan Onemli bir

husustur (Ibn Battuta, 2020, s.423).

Selcuklu donemine ait zikredilen su olay, Tirklerin hosgoriiye dair kiiltiirel
genetik kodlarini1 gostermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir: 1147°de Haglilarla ¢arpisma
sirasinda Selcuklular, Hagli askerlerinin savasamayacak derecede hasta, a¢ ve perisan
oldugunu goriince onlara gida saglik ve para yardiminda bulunmuglardir. Oysa ayni
donemde Rumlar, kendi dindaslarina Anadolu’da kétiiliikk yapmislardir. Donemin bir
Hagli yazariin sahitligi ile anlatilan bu ilging olay sonucunda 3000°den fazla Hacgli’nin

Miisliiman oldugu belirtilmektedir (Turan, 1980, s.93).

Selguklu  doneminde bir diger manevi kiiltlir unsuru olan Tirk
misafirperverliginin en O6nemli canli kurumunu temsil eden Ahi teskilatinda ve
zaviyelerde de misafirperverlik temel 6zelliktir. S6z konusu zaviyelerde gelen misafir
asla ¢evrilmez, hiirmet edilir, yer gosterilir, yeme ve konaklama ihtiyaglar1 karsilanirdi
(Ibn Battuta, 2020, s. 273). Ayn1 seyahatnamesinde ibn Battuta; Aldaddin Eretna Bey’in

hanimi Togay Hatun’un kendilerini ¢ok gilizel agirladiklarini, misafirperverligin bir {ist
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kademesi olarak miikemmel kosumlu bir at ile birlikte bir miktar para hediye ettigini
yazmaktadir (2020, s. 415). Ayn1 gezgin, simdiki adi Denizli olan ilde misafir olarak
bulunmus ve kendisini misafir etmek isteyenlerin aralarinda kura ¢ekmek istediklerini
ifade etmistir. Ayn1 zamanda Denizli Sultan1 Yinang¢ Bek, ona at vermis, misafir olarak
agirlamis ve giizel ikramlarda bulunmustur. Ayrilirken de para ve hediyeler vermistir. ibn
Battuta, bu giizel misafirperverligi; Tavas, Mugla ve Karaman gibi Anadolu’nun daha
nice yerlerinde gdrmiistiir (Ibn Battuta, 2020, s. 409-413). Altinordu Hani’nin hatunlar
da, onu cok iyi agirlamislar, ayrilirken ona; at, yolluk ve hediyeler vermislerdir (Ibn
Battuta, 2020, s.479). Eski Tiirk geleneklerinden gelen misafire hediye verme anlayisinin
Selguklu’da da devam ettigi goriillmektedir.

2.2.3. Klasik Osmanh doneminde Aile, Misafirperverlik ve Hosgori

Osmanli Devleti biiyiik bir imparatorluk olmasi nedeniyle bir¢ok medeniyetlerle
birlikte yasamigtir. Bu birliktelikte zaman zaman ayni dine inanma faktoriinden dolay1
Arap ve Fars kiiltiiriiniin adetlerinin bir kism1 din gibi algilanmis ve Tirk kiiltiirtinii
etkilemistir. Arap ve Fars kiiltliriiniin bu etkisi 6zellikle aile yapisinda olmustur. Bu dini
goriiniimlii etki aslinda ayn1 zamanda bdlgesel ve cografi bir etkidir (Ortayli, 2018, s.16).
Fakat bu etkiye ragmen eski Tiirklerden gelen kiiltiirel kimlik korunmus, gegmisten gelen
gelenek ve adetler ve Islam cografyasindan alinanlarla bir aile dokusu olusturulmustur

(Tiirkdogan, 2002, s.624).

Arap, Fars ve Bizans kiiltiirlinlin, bilhassa aile {lizerindeki etkisinin en cok
yogunlastigi Osmanli Devleti doneminde aile yapisinin ataerkil oldugu arastirmacilar
tarafindan ifade edilmektedir (Ozkalp, 1993, s.112). Bilhassa Islamiyet’in kabuliiyle
Tiirklerde babaerkil aileye tamamen ge¢ildigi bilinmektedir (Erten, 2001, s. 166).
Bununla birlikte Osmanli ailesinde Miisliiman kadinin miilkiyet hakki, is sahibi olma
hakki, miras hakki, esini segme ve bosama hakki verildigi i¢in, tam olarak babaerkil bir

aile yapisinin bulunmadig da bir gercektir (Kabakli, 2008, s.52).

Osmanl aile yapist iki sekilde gruplanabilir. Birincisi saray ve saray g¢evresi,
ikincisi kirsal bolgelerde yasayan ailelerdir (Kabakli, 2008, s.52). Harem dairesinde
padisahtan baska; padisah annesi, sehzadeler, ikbal ve odalik ad1 verilen kadinlar, koruma

goreviyle yiikiimli kisiler bulunmaktadir (Yediyildiz, 1994 s.445). Saray tabakasinin
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disinda kalan aile yapisi, maddi imkanlarina gore farklilik gostermektedir. Osmanli
ailesi; koylerde ve kiiciik sehirlerde iiretime, tarima dayali bir ekonomisi olmasi nedeniyle
cekirdek aile yapisina uygun degildir (Ortayli, 2018, s.20). Genis aileler bir arada
yasarlar; bu genellikle bliyiik anne ve baba, ebeveynler, cocuklar ve torunlari igerir. Bu
aile yapisi, daha ¢ok, kiiciik sehirler ve kdylerde yasamakta, aile iiyeleri arasinda siki
baglar ve dayanisma duygusu bulunmaktadir (Ortayli, 2018, s.217). Devletin giiclii
olmas1 ailenin giiclii, saglam olmasina bakar. Aile ¢alismalarina baktigimizda asil
vurgulanan kadin konusudur. Mali durum, farkli cografyalar ve egitim goz Oniine

alindiginda aile yapilarinin tek tip oldugunu diisiinmek dogru olmaz.

Osmanli Devleti, aile hukuku ile ilgili kayitlar1 diizenli bir sekilde tutmus ve takip
etmistir. Bu kayitlardan bugiine kadar saklanabilenlerin bir kismin1 incelemek, Osmanli
aile yapis1 hakkinda 6nemli ve saglam veriler sunacaktir (Aydin, 2017, s.219). Ser’iyye
mahkemeleri; nikah akitleri, evlilikle ilgili anlagsmazliklar, nafaka talepleri, bosanmalar,
mehir, velayet, vesayet gibi aile hukukunu ilgilendiren konular1 isleyen yegane kurumdur.
Ser’iyye mahkemesi hakimi, kadidir veya kadi tarafindan atanan bir vekil bulunmaktadir.
Davalarda kadilarin ¢6zemedigi durumlar varsa, baska mezhep hukukcusundan yardim
isteyebilir (Aydin, 2017, s.30). Kadilarin, gelen davalarda, cogu zaman mezhepler st
davranarak, daha ¢ok kadinlarin lehine kararlar aldiklar1 goriilmektedir (Aydin, 2017,
s.31). Burada Tiirk orfiiniin kadina verdigi esitlik¢i rol etkili olmus ve kadinla erkek
arasinda anlagsmaya dayali kararlar kayitlarda daha ¢ok yer almistir. Mahkeme
kayitlarinda bunun 6rnekleri mevcuttur. Ser’iyye mahkemelerinin ¢6zemedigi mevzulari,
Osmanl1 Devleti’nin siyasi ve idari bir iist karar makam organi olan Divan-1 Hiimayun’a
iletildigi gorilmiistiir (Aydin, 2017, s.32). Aile hukuku ile ilgili verilen kararlarda fetva
makami1 olan miiftiilerin rolii ¢ok biiytiktiir. Clinkli miiftiiler, olay1 mahkeme ve yargi
siirecine varmadan ¢ozebilen bir role sahiptirler. Miiftiiler, farkli mezhep goriislerinden
faydalanarak daha genis bir bakis agis1 getirmekte ve daha c¢ok inisiyatif
kullanmaktadirlar (Aydin, 2017, s.33). Mahkeme kayitlari, miiftiilerin ve kadilarin
tutumlar;, hem kadinin hem de aile kurumunun durumu hakkinda veriler sunacak

mahiyettedir.

Osmanli tarihi sahasinda yapilmis ¢alismalarda; tahrir defterlerine bakilarak niifus
ve haneler hakkinda bilgi edinilmektedir (Demirel, Giirbiiz, Tus, 1992, 5.98). Osmanli

toplum hayatini ve aile kurumunu anlamak i¢in o dénemdeki ser'iyye sicilleri en 6nemli
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verilerdir. Siciller, yogun olarak bir toplumda yasanan; hirsizlik, evlenme, bosanma,
cinayet gibi her tiirlii durumu belgeleyen kayitlardir. Osmanli son donemlerinde ise daha
saglikli bilgilere ulasmak miimkiindiir; niifus defterleri, esas defterleri, vukiat defterleri,
temettuat defterleri, niifus jurnalleri gibi devlet kayitlarina dayanarak c¢aligsmalar
yapilmistir. Ayrica seyyahlarin verdigi bilgiler ve donemin yazarlari tarafindan yazilan
eserler de bize o dénem i¢in aydinlatici veriler sunmaktadir (Demirel, Giirbiiz, Tus, 1992,

5.98-99),

1970°li yillarda Osmanli ser’iyye sicilleri ile ilgili ilk ¢alismay1 yapan, Ronald
Jennings'in sicil kayitlarina dayanarak yaptig1 analizlerinde 6ne ¢ikan noktalarin baginda,
Bati'min dayattigi erkek egemenligi altinda ezilen ve pasif olarak tasvir edilen
oryantalistik Miisliiman kadin portresinin sicillerdeki verilerle ters diistiigii goriilmiistiir.
Jennings, kadinlarin sicillerde hem davali, hem davaci, hem kefil, hem de sahit olarak
aktif bir rol oynadigin1 vurgulamistir. Ayrica, daha sonraki arastirmacilarin da bu konuda
benzer bulgulara ulastigi ifade edilmekte; kadmnlarin hukuki haklarma dair
farkindaliklarinin oldugu, bu haklar1 bilingli bir sekilde kullandiklar1 ve haklarinm
korumak i¢in mahkemeye bagvurduklari belirtilmektedir. Jennings 'in ¢alistig1 belgeler,
kadinlarin hukuk sistemi ile etkilesimlerini detayl1 bir sekilde agiklamaktadir. Kadinlarin

mahkemede erkeklerle benzer pozisyonlarda oldugu ve mahkemeyi kullanma konusunda

ayni sartlara sahip olduklar ifade edilmektedir (Jennings, 2019, s.154, 155, 164, 173).

Bursa’da kadinlarin miilkiyet edinmeleri en ¢ok diikkan seklindedir. Fakat az da
olsa atdlyelerde vardir. Evler, baglar, degirmenler gibi miilkleri de vardi. Kadinlar,
onemli dlgiide, ekonomik yonden bagimsizdir ve iistelik kendi evleri de vardir. incelenen
23 terekede kadinlarin tigte biri kendi evlerine sahiptir (Gerber, 1998, 331). Ayrica esi
Olen kadinin, evin sorumlulugunu istlenebilir bir konumda oldugu da goriilmektedir
(Gerber, 1998, 332). Yukaridaki bilgiler, Osmanli kadininin hak ve hukuku ve ayni
zamanda ailedeki konumu hakkinda ciddi verilerdir. Bunun yaninda Tiirk kiiltiirel
genetigindeki giiclii kadin motifinin ve esitlik¢i aile yapisinin belirli bir 6lgiide devam
ettigini gostermektedir. Batili oryantalistlerin Tiirk aile yapist hakkinda en ¢ok kadin

tizerinde durmalarindan dolay:1 burada kadinlarla ilgili veriler sunulmustur.

Aile yapisinin saglamligt ve dayamkliligi, esler arasindaki dayanisma ve

isbirligiyle belirlenir. Esler arasindaki saglam dayanigma, aile birligini her tiirlii zorluga



53

kars1 gliclendirir. Bu, sadece zor zamanlarda degil, ayn1 zamanda giinliilk yasamin her
aninda da gegerlidir. Kadinlarin iiretime desteklerinin 6zellikle tekstil alaninda oldugu
terekelerden anlasilmaktadir. Zanaatkar kadinlarin, daha ¢ok kendi atdlyelerinde e§irme
ve dokuma tezgahlarina sahip olduklar1 ve bunun iiretimde biiyiik bir deger tasidigi ifade
edilmektedir (Gerber, 1998, 338). Kadinin mal edinme hakki oldugu gibi buna dair
tasarrufu da kendine aittir. Kocasinin bu duruma miidahale hakki bulunmamaktadir. Hig
kuskusuz bu durumu kotiiye kullanan esler de olmustur. Erkegin evin ihtiyaglarini
karsilamadigi, siddet ve hakaret gibi durumlar da az da olsa belgelerde mevcuttur. Bu
durumda mahkeme kadina lehinde hitkkmederek, esini uyarmaktadir (Kurt,1998, s.35). 19.
Yy’m ikinci yarisinda Bursa’da aile ekonomisine katkida bulunmak amaciyla kadinlarin,
ipek dokuma tezgdhlarinda calistigini ifade eden G.B. Perot, 1864 tarihinde, bu
tezgahlarda 100 kadar isci ¢alistigini ifade etmistir (Perot,1864, s.72 akt. Kurt 1998,
s.110). Osmanl1 sehirli kadini, iktisadi hayatta; tekstil, 6gretmenlik, dikis, camasircilik,
demircilik, nakig¢ilik, iplik egirme, pagacilik gibi maddi getirisi olan islerle esine, ailesine
destek olmustur. Koylii kadin ise, erkeginin yaninda; tarim ve hayvancilik yaparak veya
dokuma yaparak ailesine destek olmustur. Sarayli ve zengin kadinlar ise ¢iftlik ve vakif

isleriyle ugrasmslardir (Ozgiil ve Vural, 2020, 5.266).

Lale devrinde Osmanli toplumunda, kadinlarin sosyal hayattan uzaklastirilmasi
sadece onlarin ekonomik hayatlarina degil, genel olarak toplumsal statiilerine de etki
etmistir. Kadinlarin birgok is kolunda c¢aligmalarinin 6nii kapatilmis, ¢ogu zaman ev igi
islerle smirl tutulmuslardir. Osmanli imparatorlugu'nda kadinlarin toplumsal, ekonomik
ve siyasi haklar1 konusundaki tartigmalar ve reformlar, Tanzimat donemiyle birlikte ivme
kazanmigtir (Kinaci, 2014 s.224). Yine evlilikler konusunda velilerinin izniyle evlilikler
ve goriicii usulii evliliklerin bulunmasi sadece Osmanli imparatorlugu'na 6zgii bir durum
degildir; tiim diinya ve tarih boyunca, geng yaslarda evliliklerin genellikle ailelerin ve
yakin akraba gruplarinin izni ve onayiyla gerceklestigi bilinmektedir (Giddens, 2000,
5.69-70). Osmanli donemi geleneksel ailenin kurulusu, kiz ve erkegin irade beyanlar
yaninda biiyiliklerinin onayina bagliydi. Nikah, ancak yetkili memurlarca mahkeme
huzurunda kiyilir ve ser’iyye sicillerine kaydedilirdi. Dolayisiyla ancak héakim
kontroliinde nikdh bagi kurulabilirdi. Evlenecek taraflar kadidan bir belge getirmek
zorundaydi. Ayrica bu tarz kiyilmayan nikahlar, eger gerekli sartlar tasiyorsa, yani Islam

hukukuna gore kiyilmissa kabul edilirdi. Bu tiir nikahlarda ortaya ¢ikan anlagsmazliklar



54

sebebiyle mahkemelerde bircok dava goriiliirdii. Evlenme ile ilgili problemler artinca
birtakim tedbirler alinmaya baslanmistir. Bu amagla, “2 Eyliil 1881 tarihli Sicill-i Niifus
Nizamnamesi“nde, nikahlarin ser’iye mahkemelerinden verilen izinname {iizerine
kiyilmasi ve nikahi kiyacak olan imamin, durumu sekiz giin igerisinde bir ilmiihaberle
sicill-i niifus memuruna bildirmesi” sart1 getirilmistir (Saydam, 2002, s. 576). Ser’iyye
sicillerindeki bilgilere gore, kadinin talebi ile de bosanma davalar1 goriilebilirdi. Evlilik
kaydi ve nikdh akdine ulasilamadiginda mahallenin sahitligi ve kabulii de yeterli

gorilmekteydi (Ortayli, 2018, s.51).

Baz1 oryantalist seyyahlarin Tirk ailesi ile ilgili gozlemlere dayali
degerlendirmeleri, genellikle bu konudaki arastirmalarin temel kaynagi konumundadir.
Bu caligmada ise, Pardoe’nin gozlemleri degerlendirilirken onun gozlemleri, basta
ser’iyye sicilleri olmak iizere Osmanli temel kayitlarnn ile Kkarsilastirilarak

degerlendirilmistir.

Osmanli’da evlilik akdinden dnce hukuken hicbir engelin olmadigini belgeleyen
bir “izinname” alinmasi1 da gerekliydi. Kadi tarafindan alinan bu belge, kan bagi olan
iligkilerin veya emzirme yolu ile olusan siit kardesligi gibi engellerin olup olmadigini
gostermekteydi (Duben ve Behar, 2014, s.125). Dolayisiyla, Osmanl toplumunda aile
hayatinin hem tabii bir ihtiyag, hem de dini bir gereklilik olarak kabul edilmesi, Osmanl
toplumunun kiiltiirel ve dini degerlerinin aile kurma ve aile igi iligkilere ne kadar 6nem
verdigini gostermektedir. 1855 yilinda ilan edilen fermanla, evlenme sirasinda erkegin
kadina ekonomik bir giivence olarak vadettigi mehrin miktarina sinirlama getirilmistir.
Bu sinirlama, evlenecek kadinin yas, giizellik, bakirelik durumu ve sosyo-ekonomik statii
gibi ozelliklerine bagl olarak degisebilen mehir miktarint belirlemistir (Kurt, 2012, s.
121). Osmanli aile yapisinda yoneticilik ve koordine etme gorevi kocaya verilmisse de,
bu durum, erkegin simirsizca giic kullanma veya hakkini kétiiye kullanmasi manasina

gelmemektedir (Donmezler, 1990, s.195).

Osmanli devletinde halki birbirine baglayan degerlerden biri de hangi dinden
olursa olsun cenaze sirasinda uygulanan téren, dua ve verilen yemeklerdir. Bu acili giinde
komsular, cenaze evine li¢ giin yemek tagimaktaydi (Ortayli, 2018, s.50-115). Bu adet
eski Tiirklerden bu yana hala devam etmektedir. Halkin beraber oldugu sadece cenazeler

degil, diigiin ve dogum gibi gecis ritlielleri de vardir. Hazirlanan ¢eyizler, goriilmek iizere
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sergilenir, yemekler birlikte yenir ve herkes katilirdi (Ortayli, 2018, s.50). Osmanl
ailesinin geleneksel adetlerinden biri olan selamlik, misafirlerin agirlanip, sohbet edildigi,
disaridan gelenlerin kabul edildigi alandir. Bu alanda yenilen yemekler, sosyal iligkilerin
ve aile baglarinin giiclenmesine katki saglamaktadir. Maddi yonden 1yi olan ve riitbece
iist diizey olanlarin sofralarinda isteyen herkesin gelip yemek yiyebilecegi bir ortam
vardir. Bu uygulama, Osmanli toplumunda sosyal esitlik ve dayanisma kiiltliriiniin bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Osmanli insanmnin yillarca, biiylik yuvarlak
sofralarda, makam veya riitbe gézetmeksizin bir arada oturup yemek yemesi, Osmanl
toplumunda birlikte yasama ve dayanisma kiiltiiriinlin 6nemli bir 6rnegidir. Ayrica
Islam'n da giiclendirdigi kasta dayanmayan esitlikci Tiirk sosyal yapisi, Tiirk aile
yapisinin ayni temel lizerinde olusmasinda énemli bir etken olmustur (Baykara, s. 199-

215).

Eski Tiirklerde oldugu gibi Osmanli Devleti’nde de devlet islerinde kadin, esinin
ve oglunun en biiyiik destek¢isi idi. Batili birtakim oryantalistlerin dogru olarak bildigi
yanliglardan biri de harem konusudur. Osmanly, aileyi mahrem kavramiyla degerli kilmis
ve harem demistir. Johnstone gore; “Harem Tiirk evinden baska bir sey degildir. Ev, bazi
Avrupalilar’da oldugu gibi, Tiirklerin goziinde de temiz ve kutsal bir miiessese” olarak
degerlendirilmistir (1996, s.9). Osmanl ailesi anneye ayr1 bir nem verirdi, dyle ki bu
saygilyt Bati ile karsilastirmak miimkiin degil diye ifade eden Johnstone, tiim iilkeyi
yoneten padisah bile annesi huzurdan ayrilmadan oturmayi bile diisiinemez (1996, s.10)
demektedir. Valide Sultan’in, oglu padisahin disinda, erisilemeyecek bir giicli ve mevkisi
vardi. Valide Sultan, saraymn bazi boliimleri ve bazi isler i¢in otorite sahibi idi. III.
Murat’in annesi Nur Banu Sultan, III. Mehmet’in annesi Safiye Sultan, IV. Murat,
Ibrahim ve IV. Mehmet’in annesi Késem Sultan, devlet islerine fazlaca miidahale etmis
valide sultanlardir (Uzungarsili, 1984, s.156). Hatta baz1 Valide Sultanlar, bir siire idareyi
ellerine almig, bazilar1 da padisahin kararlarim1 degistirmislerdir (Uzuncarsili, 1984,
s.157). II. Mahmut’un zevcesi Bezmialem Valide Sultan, devlet islerine karismis ve
padisah olmadiginda devleti yonetmis, devlet adamlarma emirler vermistir
(Akgilindiiz,1995, 5.296). “Tiirkler tilkelere, karilar1 da onlara hiikkmeder. Tiirk kadini
kadar gezeni, egleneni yoktur. Cok karilik yoktur. Herhalde bu isi denemis dert ve
masrafa neden oldugunu anlayip vazge¢misler. Bosanmada pek goriilmiiyor” diyen

Alman papaz Salamon Schweigger’in, seyahatnamesindeki sdyledikleri Osmanli ailesine
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151k tutmaktadir (Schweigger, 1964, s. 201-210 akt. Ortayli, 2018, s. 99). Osmanl
kayitlarina dayal1 yapilan arastirmalarda Istanbul ve Edirne’ de 1000 erkeklik bir grupta
%92'sinin tek kadinla evlendigi bilinmektedir (Ortayli, 2018, s.22).

Osmanli mahalle yagaminin sosyal ve kiiltiirel dinamikleri yiiksek olup, ailelerin
ve mabhalle sakinlerinin birbirleriyle olan siki iligkileri bulunmaktadir. Mahalledeki
herkes, birlikte yasanan bu onemli olaylara katkida bulunur ve birlikte biiyiiyen bir
topluluk olustururdu. Oregin kisinin dogumu, &liimii, diigiinii, lohusalig1 bile mahalleli
tarafindan bilinir ve desteklenirdi. O mahallede dogan c¢ocuk mahalleli tarafindan
biiyiitiiliir, kisaca mahalle kisinin hayatinin bir parcasi haline gelir (Ortayli, 2018, s.50).
Goriilmektedir ki, lohusa hamami, amin alayi, diigiin alay1 gibi ritiieller, imece usulil
denilen mabhallelice kislik hazirlama, birlikte pisirme, salca kaynatma, ekmek yapma,
¢eyiz hazirlama gibi uygulamalar eski Tirklerden itibaren devam eden geleneksel

motiflerdir.

Osmanli’da birgok ilim adami tek evliligi tavsiye etmistir. Baz1 zengin ailelerin
ve lst diizey yoneticilerin disinda ¢ok eslilik fazla goriilmez. Ayrica 1917°den sonra
cikarilan Hukuk Kararnamesi ile ¢ok eslilige iyice siirlama getirilmistir. Tiirkiye’de ¢cok
kadmla evliligin yok denecek kadar az oldugunu, Istanbul’un beste ddrdiiniin tek esli
oldugunu, tasrada bu sayinin daha diisiik oldugu ifade eden J.H.A Ubucini (6.1884), cok
evlilikte padisahlarin ve iist kademedekilerin Avrupa’ya 6zendiklerini ifade etmistir
(1998, 5.373). 16. yiizyllin meshur Osmanli diisliniirii Kinalizade Ali Efendi (6. 1572),
erkeklerin tek esle evliliklerini devam ettirmeleri, cariye ve ikinci esin alinmamasi
gerektigini ifade ederken iki eve bir erkek yakismaz diye ifade etmistir (akt. Oztiirk, 1991,
5.97). Cahiliye toplumun adeti olan c¢ok evlilife smir getirmek adina Islam dini, tek
evliligi 6ne ¢ikarmis ve bazi zaruri durumlar (savas, hastalik vb.) disinda tek esliligi
tavsiye etmistir. Osmanli Devleti’nde Islam hukuku gecerli olmasina ragmen bu hiikiim
genelde tek eslilik seklinde uygulanmistir. Yapilan aragtirmalarda 981 erkekten %80,43’1
tek eslidir. Bu erkeklerden geri kalan %19,57’lik bdliimiin % 4,99’u dul ve % 4,99°u
bekar olarak yer almistir. Yapilan tespitte % 9,59 oraninda birden fazla esle evlilik
bulunmustur. S6z konusu bu rakam, Osmanli tarihinin farkli tarih ve donemlerine dair
yapilan ¢aligmalarca da desteklenmektedir. Bursa’da bu say1 15-17. yy’lar arasinda %5
olarak tespit edilmistir. Koylerde ise bu oran % 0,3 tiir (Demirel, Giirbiliz, Tus, 1992,

s.102-103). Osmanli toplumunda evli ¢iftlerin ¢ocugu bulunmayan aileler arasinda
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yapilan caligmalarda ¢ocuksuz ailelerin ortalamast %]11°dir. Bu ailelerin %51 ikinci
evlilik yapmistir (Demirel, Giirbiliz, Tus, 1992, s.106). Tereke defterleri incelendiginde
Osmanl ailesinin ¢ekirdek aile oldugu da goriilmektedir (Demirel, Giirbiiz, Tus, 1992,
s.113).

Evlilik kurumuna 6nem veren Islam hukukunda, bosanma hos karsilanmamustir.
Ancak evliligin devam etmesinin miimkiin olmadig1 durumlarda erkege veya kadina bu
hak verilmistir. Kaynaklarda kadinin, bu hakki ¢ok fazla kullanmadigi goriilmektedir
(Ortayli, 2018, 5.122). Osmanli doneminde kadin, bugiinkii kadar toplumsal goriintirliige
sahip degildir ve calisma hayatinda kadina pek fazla rastlanmamaktadir. Kadin,
genellikle, evinden ve ¢ocuklarindan sorumludur. Kdylerde ve diger kirsal kesimlerde ise
tarla, bag ve bahge islerinde ¢alismaktadir. Bir kism1 kiigiik dokuma tezgahlarinda ve

bunun gibi islerde de gorev almistir.

Osmanli’da ser'i hukuka gore evini terk eden bir kadinin, dini hiikiimlere uygun
olarak evine geri dénmesinin bir zorunluluk oldugu bilinmektedir. Ser'i hukuk, Islam
hukukunun prensiplerine dayanmakta ve aile i¢i iligkilere dair kurallar1 icermektedir.
Ancak, Osmanli Imparatorlugu déneminde, her zaman bu uygulama gerceklesmez, bazen
kadinlarin evlerini terk etmeleri durumunda, onlardan bu durumu diizeltmeleri veya
evlerine geri donmeleri istenmezdi. Osmanli hukukuna gore nafaka talep etmenin sadece
bosanma durumuyla sinirli olmadigi, ayn1 zamanda kocanin evi terk etmesi veya kadinin
masraflarinin karsilanmamasi gibi durumlarla da iliskilendirilebilecegi belirtilmektedir.
Yani, eslerden birinin evi terk etmesi veya diger esin masraflarinin karsilanmamasi
durumunda, kadinlar, Osmanli mahkemelerine bagvurarak nafaka talep edebilirlerdi

(Ortaylt, 2018, 5.112).

Osmanli ser’iyye sicillerini Jennings’den sonra Gerber ve Marcus da takip
etmistir. Gerber, Bursa kadinlarinin ekonomik hayatta ve sosyal iligkilerde oldukga iyi
olduklarmi, hatta tekstil magazasina sahip hanimlarin oldugunu ifade etmistir (Argit,

2005, s. 577).

Islam hukukunda bosanma konusu, erkege verilen bir yetki olarak goziikmekle
beraber, kadinlarin bu durumu lehlerine ¢evirerek hul yoluyla (kadinin bedel vererek)
bosanmayi tercih ettikleri bilinmektedir (Tucker, 1997, s. 98). Tucker, Osmanli dénemi

ve Islam hukuku baglaminda; bosanma, tekrar evlenme veya oliim gibi nedenlerle
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evliligin sonlanmast durumunda ¢ocuklarin durumunu incelemektedir. Tucker, fetvalar
ve sicilleri kullanarak, kadilarin, miiftiilerin ve ebeveynlerin bosanma sonrasinda
cocuklaria karsi nasil sorumluluklar {iistlendiklerini arastirdiginda; kiiclik yasta olan
cocuklarin vasilik gorevini anneleri yapabilirken, ¢cocuklarin biiyiidiikleri donemde bu
gorevin babalara verildigini ifade etmektedir. Ancak, Tucker, ¢cocuk vasilik konusunda
mahkemelerin aldig1 kararlar1 g6z oniine alarak, mahkemelerin ¢ocuklarin menfaati s6z
konusu oldugunda anneligin sinirlarinda degisiklik yapabildigini belirtmektedir. Yani,
mahkemeler, cocugun ¢ikarlarin1 en iyi derecede koruma amaciyla, mevcut kurallar

degistirerek annelere vasilik gorevini verebilmekteydi (Tucker, 1997, s. 101-115).

Zarinebaf-Shahr’in incelemelerine gére XVIL. yiizyilin ikinci yarisinda Osmanli
kadinlarinin hukuki ve resmi otoritelerle etkilesim sans1 ve Divan-1 Hiimayun’da etkileri
artmistir. Zarinebaf-Shahr, kadinlarin Divan-1 Hiimayun'a ilettikleri sikayetlerin niteligi,
bu sikayetlerin geldigi sehirler, istatistiksel bilgiler gibi konular hakkinda bilgi
sunmaktadir. Mahkemelerin ve Divan'in rolii karsilastirildiginda; kadinlar, evlilik,
bosanma, vasilik, miras ve mal transferi gibi konularda haklarini ihlal eden kadilari,
memurlar1 ve diger aile bireylerini sikyet etmektedirler. Bu sikdayetlerle ilgili olarak
Zarinebaf-Shahr, istatistiksel bilgileri kullanarak kadinlarin Divan-1 Hiimayun'a
bagvurma oranlar1 ve bu sikayetlerin mahiyeti hakkinda bilgiler sunmaktadir. Zarinebaf-
Shahr'in arastirmasinda bir vaka 6rnegi de verilmektedir. Afife adli bir kadin, annesi
tarafindan intikal eden malina babasi tarafindan el konuldugunu iddia ederek Divan'a
sikayette bulunmaktadir. Bu 0Ornek, kadinlarin mal haklarina iliskin yasadiklari
haksizliklar1 giindeme getirerek Divan-1 Hiimayun'a bagvurabildiklerini gdstermektedir

(Zarinebaf-Shahr, 1996, s. 81-95).

Osmanli'da yapilan vakif arastirmalar1 sonucunda, sicillerde bulunan bilgilerin
ortaya cikarilmasi iizerine kadmlarmm da vakif konusuna dahil olduklarini gosteren
arastirmalar vardir. Aragtirmalardan bir tanesi Tuncer’e aittir. Tuncer, sicillerden yola
cikarak kadinlarin da vakif kurduklarin1 belirtmekte, bunlarin sayilarini, diger vakiflara
gbre oranlarini, soz konusu kadinlarin mensup olduklar: aileleri ve ne tiir vakiflar
kurduklarin1 aktarmaktadir. Boylece dogrudan birinci elden resmi evraka dayanarak
Osmanli toplumsal yapist hakkinda saglikli verilere ulagilmaktadir (akt. Argit, 2005, s.
594). Kayitlarda, kadinlarin vakif caligmalarinda ¢ikan sikintilar i¢in hukuki yollardan
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haklarin1 aradiklar1 ve sahip olduklar1 mallart koruduklarina dair de bilgiler

bulunmaktadir (Argit, 2005, s.594).

Faroghi'nin XV. yiizy1l Osmanli kadinlarinin kiyafetleri ve giyim aliskanliklari
hakkinda bilgi edinmek i¢in tereke defterlerini nasil kullandigina dair arastirmasinda;
tereke defterleri incelenerek, ozellikle zengin kadmlarin sahip oldugu kiyafetlere
odaklanilmistir (Faroghi, s. 63-74). Ancak, ilging bir bulgu olarak, XVIII. yiizyilda
yasayan zengin kadinlarin, XV. yiizyilda yasayan kadinlarla karsilastirildiginda, daha
fazla kiyafete sahip olduklarina dair Faroghi'nin bir tespiti yer almaktadir (Faroghi, 2004,
S. 71-72). Bu da klasik donemde kadinlarin daha az ve sade bir yasam tarzina sahip

oldugunu gostermektedir.

Tucker, miiftiilerin Islam hukukuna ve erkek egemen gelenege bagl olmalarina
ragmen, cinsiyetler arasi iligkilerin esitsiz yapisin1 degistiremeyebileceklerini, ancak
erkek ve kadinlarin karsilikli haklarini ve sorumluluklarini tekrar degerlendirerek, erkek
egemenligine karst kadin haklarim1 koruma pozisyonuna girebileceklerini belirtmistir.
Tucker, buradan hareketle, miiftiilerin, geleneksel normlara bagl kalmalarina ragmen,
cinsiyet esitligi ve kadin haklar1 konusundaki yanlis algilar1 degistirebilecek bir rol
iistlenebileceklerini 6ne siirmektedir (Tucker, 1997, s. 4). Tucker, miiftiilerin kadinlarin

haklarindan biri olan "mehir"®

konusunda kadinlarin haklarin1 savunduklarini tespit
etmistir. Miiftiilerin kadinlarin 6zel hayatina miidahale eden, haysiyetlerini sorgulayan
uygulamalara kars1 c¢ikabildiklerini ve bosanan c¢iftlerde ¢ocugun anneye verilmesini
desteklerini de ortaya koymustur. Bu durum, ¢cocuk velayeti konusunda miiftiilerin, kadin
haklarini koruma ve destekleme egiliminde olduklarini da gostermektedir (Tucker, 1997,

5. 36-37-70).

Ailenin temel sorumluluklarindan biri, ¢ocuk yetistirmek ve egitmektir. Cocuga
temel egitiminin annesi ve babasi tarafindan saglanmasi ilk ve 6nemli bir adimdir (Aksoy,
2011, s.15). Islam topluluklarinda, Miisliiman bir gocuk belirli bir yasa geldiginde,
mahallesindeki “sibyan mektebinde” egitim almaktadir. Yahudi topluluklarinda ise
Musevi ¢ocuklar, sinagogun yakininda bulunan "heder" adi verilen kiigiik okula devam

ederler. Hristiyan ¢ocuklar ise egitimlerini genellikle papazlarin gozetiminde

6 Mehir, islam hukukunda evlilik sirasinda erkek tarafindan kadina verilen maddi bir hak olarak kabul edilir.
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gerceklestirdikleri yerlerde alirlar. Bu, ¢ocuklarin dini egitimlerinin, ailelerinin inang
sistemine uygun olarak belirli yerlerde ve belirli bir gozetim altinda gerceklestigi
anlamina gelir. Bu sistem, toplumlarin dini degerlerini ve egitim sistemlerini ¢ocuklarina

aktarma siirecinde 6nemli bir rol oynamaktadir (Ortayli, 2018, s. 151).

Osmanli toplumunda ¢ocuk, dogumundan itibaren ailenin ve toplumun gézetimi
altindadir. Aileler, ¢ocuklarinin egitiminden, saghigindan ve genel refahindan sorumlu
olmanin yani sira, toplumun diger bireyleriyle birlikte ¢ocuklarin yetistirilmesine katkida
bulunurlar. Bu siireg, ailenin ve toplumun birlikte sorumluluk aldig: bir siirectir. Ayrica,
"sadaka-i cariye" kavrami, Islam kiiltiiriinde énemli bir yer tutar. Bu kavram, yapilan
hayir islerinin, kisinin 6liimiinden sonra da etkisini siirdiirecegi inancini ifade eder.
Dolayisiyla, hayirli evlat yetistirenlerin bu inanci, onlar1 ¢ocuklarina iyi bir egitim verme
konusunda tesvik eder ve topluma faydali bireyler yetistirme gayretlerini artirir. Bu
sekilde, toplumun genel refah1 ve giiglendirilmesi i¢in ¢ocuk yetistirme siireci, sadece
ailelerin degil, toplumun tamaminin da katilim1 ve ¢abalariyla gerceklesir (Turan, 1992,
s. 91). Nitekim 1578 yilinda Istanbul’a gelen Alman Protestan papazi Salomon
Schweigger, seyahatnamesinde; kat1 Alman egitim sistemini elestirerek, Istanbul Sibyan
mektepleri ile ilgili sefkatli hoca ve uyumlu genclik tabirini kullanmis ve saygi, sabir ve
hosgoriiden bahsetmistir (Schweigger, 1964, s. 113-116.akt. Ortayli, 2018, s. 138).

Osmanli Imparatorlugu déneminde, ii¢ farkli kitada, genis ve cok kiiltiirlii bir
cografyada farkli din ve wrklara sahip milletler; ahenk, hosgdrii ve saygi iginde
yasamiglardir. Biitiin kaynaklar, Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethetmesi ile farkli
millet ve dinlere tanidig1 hak ve 6zgiirlikklerden bahsetmektedir. Osmanli hoggériisiinden
en c¢ok istifade eden Rumlar, Ermeniler, Yahudiler ve diger Hiristiyanlar olmustur
(Aydin, 1998, s. 14). Meshur Tiirkolog Roux, Fatih doneminden itibaren kadilarin baktigi
mahkemelerle birlikte kilise mahkemelerinin kuruldugunu belirtmekte ve bunun eski
Tiirk geleneksel hosgdrii anlayisindan geldigini  vurgulamaktadir. Hatta Roux,
Osmanlinin hig bir zaman y6nettigi Tiirk ve Miisliiman olmayan unsurlar1 Tiirklestirmeye
ve Miisliimanlastirmaya ¢alismadigini ifade etmektedir (Roux, 2015, s. 349-350). Roux,
Tirk kiiltiiri ve mitolojisi ile ilgili yaptig1 ¢aligmalarda hosgoriiniin Tiirklerin bir
karakteri oldugu hususunu ozellikle zikretmektedir (Roux, 2001, s.127, 133, 247,
261,300, 318-19). Ayn1 hosgori biitiin padisahlarda goriilmiis ve fermanlar yayinlanarak

can ve mallarinin korunmasi, glivenliklerinin bir yiikiimliiliikk oldugu hususu, her firsatta
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dile getirilmistir, hatta II. Mahmut, tiim farkli dinden olan tebasini evladi gibi gordiigiinii
ve hicbirinin birbirinden farki olmadigini ifade etmistir (Aydin, 1998, s.15-16). Osmanl
Imparatorlugu, farkli inanglara hosgérii ve koruma politikalarin1 vurgulayarak, tarih
boyunca bu yonde uygulamalarini siirdiirmiistiir. Bu politikalar, imparatorlugun ¢esitlilik
ve ¢ok kiiltiirliiliige saygi duyan bir yapisinin oldugunu gostermektedir. Farkli fikir ve
inanglara sayg1 gosteren Tiirkler, bu ¢esitliligi bir zenginlik olarak gérmistiir. Bu da
Osmanl1 imparatorlugu'nun ve Tiirk toplumunun tarih boyunca hosgériilii ve ¢esitliligi

Onemseyen bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir

Hosgoriiniin en ¢ok goriiniir oldugu alan hukuki diizenlemelerdir. Osmanli
Imparatorlugu’nun sosyal ve kiiltiirel yapisinda; farkli cemaatler ve milletler, kendilerine
0zgli hukuki diizenlemelere tabidir ve toplumsal hayatlarin1 bu kurallar etrafinda
sekillendirirler. Toplumun genelinde, her din mensubunun hayatinda ortak olan sosyal ve
kiiltiirel kurallar ve engeller bulunur. Bu da, Osmanli Imparatorlugu'nda farkli
topluluklarin yasadig: alanlarda bile belirli bir yasam tarzinin benimsendigini gdsterir.
Ayrica, Osmanl Imparatorlugu’nun cografi ve kiiltiirel yapisi; Akdeniz diinyasinin
binlerce yillik ortak bir kiiltlir ¢evresine sahiptir. Bu kiiltiirel ortam, farkli bolgelerde
farkli adetlerin ve renklerin bulunmasina ragmen, genel bir aile tipinin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur (Ortayli, 2018, 5.99). Osmanli Imparatorlugu aile yapisinda, davranis
normlar1 ve toplumsal iliskilerin bir¢ok yerde benzerlik gosterdigi goriilmektedir.
Metropoller ve kentler, stirekli bir degisim ve doniisiim siireci i¢indedir ve bu siire¢lerin
temelinde farkli toplumlarda ortak olan bazi kiiltiirel ve sosyal normlar bulunmaktadir.
Ailelerin bolgesel renklilikleri ve dinler arasi farkliliklarina ragmen, ortak gelenekler ve
normlar mevcuttur. Bu da, kiiltiirel ¢esitlilikle birlikte toplumlarin bir¢ok ortak noktaya
sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim metropollerde seyahat eden bir seyyahin, farkli
bolgelerde benzer geleneklere ve davramis big¢imlerine sahit oldugu goriilmektedir
(Ortayh, 2018, s.100). Biitiin bunlar Tiirk kiiltiirel degerlerinin, bir taraftan farkli
kiiltiirlerle aligveris yaparken, diger taraftan, hakim bir unsur olarak, birlikte yasadig

kiltiirleri yogun bir sekilde etkiledigini ortaya koymaktadir.

17. Yiizyilin sonlarina gelindiginde Osmanli Devleti, siyasi, askeri, idari, ticari ve
bir¢ok alanda duraklama ve ¢oziilme yasamistir. Kopriililler doneminde bazi alanlarda
kismi bir canlanma olmussa da, genel olarak Osmanli Devleti ve toplumu, bu olumsuz

durumu diizeltmek icin etkili tedbirler alamamistir. Bu kotii gidisatt durdurmak ve
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Bati'daki hizli gelismelere yetismek amaciyla, Osmanli Devleti, 3 Kasim 1839'da
Gililhane Hatt-1 Hiimayunu ilan etmistir ki, bu da Tanzimat Fermani olarak bilinir.
Boylece Osmanli Devleti, kurumsal ve sosyal olarak yeni bir doneme girmis ve Bati
medeniyetine yaklagsma cabalarina baglamistir. Ancak, Tanzimat Fermani'nin getirdigi
reformlar, bazi Batili devletler tarafindan yetersiz bulunmus ve Miisliimanlarla
gayrimislimler arasindaki farkliliklar1 ortaya koyarak daha kokli degisiklikler talep
etmiglerdir. Bu durum iizerine, Osmanli Devleti, 1856 yilinda Islahat Fermani'ni ilan

etmistir (Yal¢inkaya, 2002, s. 479).
2.2.4. Osmanh Dénemi (19.yy"'m I1k Yarisi) Aile, Misafirperverlik ve Hosgorii

1839’da okunan Hatt-1 Hiimayun, Osmanli devletinde ilk kokli degisimin
baslangicidir. Bu degisim, Osmanli siyasi, iktisadi ve sosyal tarihi bakimindan oldugu
kadar hukuk tarihi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Tanzimat Fermani ile birlikte Osmanl
hukukunda baslayan doniisiim; cumhuriyetin koklii degisikliklerin baslangicidir (Aydin,
2017, 5.137).

Duben ve Behar’in ifadelerine gore, 19. yy. ortalarinda bazi gazete ve dergilerde evliligin
bir muhabbete dayali olmasi, is boliimii gereklilii ve gocuk yetistirmek gibi konular
islendigi, evlilikte kari-koca iliskisinden ¢ok aile birliginin 6nemine vurgu yapildig
goriilmekte, ornek olarak da; 1869’da Terakki-i Muhadderat adli gazetenin “evliligin
maksadi, cocuk yetistirmek™ gibi basliklar attig1 ifade edilmektedir (2014, s. 119).

Tanzimat dénemi, 19. yiizyilin ortalarinda Osmanli Imparatorlugu'nda énemli bir
reform hareketi ve modernlesme siireci olarak bilinir. Bu donemde, Osmanli toplumunda
pek cok alanda degisiklikler yasanmig; hukuk, egitim, yonetim gibi alanlarda Batili
standartlara uyum saglama cabalar1 gozlenmistir. Ancak, bu siirecin toplumda nasil
algilandig1 ve degerlendirildigi 6nemli bir tartisma konusudur. Tanzimat donemindeki
degisim, giinliik hayatin ve diislince yapisinin, geleneksel normlardan ve aligkanliklardan
farklilagmaya baglamasidir. Bu degisimin sadece sokakta degil, ayn1 zamanda donemin
aydinlari tarafindan da degerlendirildigi; taklit ve sefahatle iliskilendirilen bir medeniyet
anlayisinin sorgulandigi goriilmektedir. Osmanli aydinlari, batidan gelen etkilerin veya
zorunlu kiiltiir degisiminin, Osmanli toplumunda ahlaki ¢6ziilmelere neden oldugunu ve

bu durumun toplumu kotii bir taklide zorladigini ifade etmislerdir. Bu anlamda, Bati'nin
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getirdigi yeni degerlerin, geleneksel yasam bicimlerini tehdit ettigi tizerinde durulmustur.
Tanzimat donemindeki toplumsal ve kiiltiirel degisimin, geleneksel degerlerle Bati
etkisinin ¢atismasi ve aydinlar ile sokak arasindaki algi farkliliklar {izerine odaklandigi

griilmektedir (Dogan, 1992, 5.181-182).

Ingiltere’de baslayan Sanayi Devrimi ve Fransiz ihtilali ile kuvvetlenen ulusguluk,
hem ulus devletlerin kurulmasina hem de hukuk sisteminin yeniden yapilanmasina sebep
olmustur. Dolayisiyla Roma hukuku, kilise hukuku, 6rf ve adetlerin yerini milli kanunlar
almistir (Aydin, 2020, s.137-138). Osmanl1 toplumu, Sanayi Devrimi ile tanismamis ve
Bati’nin yasadig1r degisimi yasamamus, fakat Bati; hukuk, kiiltiir, felsefe alanindaki
degisimleri Osmanli toplumuna ithal etmek istemistir (Aydin, 2020, s.139). Bunun
sonucunda Osmanli toplumunda iki grup olugmustur. Bu gruplardan biri, taklit¢i asirt
batililagsmact grup, digeri ise degisimi reddeden igine kapanan gruptur (Mardin, 1991,
s.11-81).

Yenilesme donemi Tiirk ailesi, bir bagka deyisle modern Tiirk ailesi, Lale Devri
ile baglayan ve Tanzimat donemiyle resmi bir kimlik kazanan batililagma hareketlerinin
etkisi altinda sekillenmistir. Batililagsma hareketleri, modernlesme siirecinin bir pargasi
olarak Tiirk toplumunda sosyal déniisiimlere yol agmistir. islami Tiirk aile tipi, geleneksel
ve Islami normlar1 birlestirirken, modern Tiirk ailesi ise, batililasma hareketlerinin
etkisiyle sekillenmis, daha ¢agdas bir yapiyr temsil etmektedir. Bu degisim, toplumsal,
kiiltiirel ve dini faktorlerin etkilesimi sonucunda ortaya ¢ikmistir (Tiirkdogan, 1992, s.
52-54). Keza bu donem, sosyo-kiiltiirel degisimin Tanzimat doneminde aileye
yansimalarini net gorebildigimiz bir donem olmustur. Tanzimat, 1. ve II. Mesrutiyet ve

sonrasinda cumhuriyete de bir zemin hazirlamistir.

Tanzimat fermani, Osmanli toplumunda din, 1rk veya cinsiyet ayrimi yapmaksizin
bireysel haklar1 ve ozgiirliikleri giivence altina almak i¢in atilan 6nemli bir adimdir.
Ferman, sadece bireysel haklari korumakla kalmamis, ayn1 zamanda Osmanli Devleti'nde
bir dizi reformu baslatmistir. Tanzimat, ayn1 zamanda kadinin toplum igindeki statiistinii
yiikseltmek ve cinsiyet esitligini saglamak amaciyla atilmis bir adimdir (Ceneviz,1978,
s.32). Bu, kadinin sadece toplum i¢indeki statiisiinii degil, ayn1 zamanda birey olarak nasil

bir rol tistlendigini ve nasil bir yagam siirdiirdiigiinii de kapsayan bir yaklagimdir.



64

Cebeci, Tanzimat doneminin sehirli kadinlariyla ilgili anlatilarin onlarin
gezmelere gidip bol bol para harcayip miisrif bir hayat yasamalarina dair kayitlardan s6z
etmektedir. Cebeci ayrica, Tanzimat’tan sonra Istanbul'da yaymlanan Terakki

dergisindeki bir hanim okuyucunun mektubunu da 6rnek olarak aktarmaktadir:

Bizim i¢in iptida mektep lazimdir, i¢inde irfanli hocalar bulunsun, aklimiz
genislesin. Cok sefahate alistik, bizi men eden bulunmuyor. Kokonalar
evlerimize ayak basmadan evvel bir entari dikmesine bes-on lira verildigi
isitilmis midir? Frenk isidir deyt bes kurusluk seyi liralarla aliyoruz. Bu
modalar ¢ikmadan Ciplak mi1 gezer idik? Diyelim frenklerin isledikleri
zariftir. Biz 6zensek onlar gibi isleyemez miyiz? Siikiir bizim de ellerimiz
vardir, aklimiz vardir. Iste efendimiz bizim icin 1slahhane emretmisler
deyll durup soyliiyorlar; oraya gidip c¢alismaliyiz... Hamaratlik ediip
paramizi kokonalara verecegimize, kendimiz yiyelim. Pederim
Balikesir'de memur iken o zavalli Anadolu kadinlarini goérdiim ki calisa
calisa erkeklerden ziyade kazanirlar. Biz hanimlik kurup sanki ne

olacagiz....(Cebeci, 1989, s. 136).

Bu mektup bize Tanzimat Doneminin aydin kadininin hem hala kiiltiirel
geleneklerine sahip ¢ikmaya calistiklarini, hem de cagin gerektirdigi egitimi alma

isteklerini ifade etmektedir.

19 yy. son donemlerinde Osmanli toplumunda akrabalik baglarinin oldukga
kuvvetli oldugu ve sikintili durumlarda ciddi bir dayanismanin gerceklestigi
bilinmektedir. O ylizden bu donemde, bir ¢ocuk diinyaya geldiginde sorumlulugu aile ve
akrabalar hep birlikte alirlardi. Ailenin biiytikleri Tiirk ailesinin gelenekleri ¢ercevesinde
cocuklarin yetismesinde s6z sahibi olurlardi (Duben,2014, s.70). Zengin ailelerde kdleler,
evin ihtiyaclart i¢in aligverise giderken, orta halli ailelerde evin erkegi bu gorevi icra
etmekteydi. Ancak her tiirden ailede kadinlar, gezgin saticilardan aligveris yapmayi tercih
ederler ve genelde pazara gitmezlerdi. Aile iginde aile reisi ile usak, evin hanimi ile
hizmetci veya cariye arasinda yakinlik olurdu. Tiirk geleneginde hizmetgiler de aileden

sayilmaktaydi (Lewis, 1984 s. 93).

1841'de ¢ikarilan bir ferman ile buluga ermis kizlar ve dul kadinlarin, ailelerinin

onaymi almasa bile, kadidan izin alarak evlenebilmelerine olanak taninmaya
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baslanmistir. Bu diizenleme ile evlenme siirecinde yasanan baglik parasi uygulamasi da
kaldirilmistir. Baslik parasi, genellikle damadin ailenin basina 6dedigi bir tiir 6demedir

ve bu uygulama kaldirilarak istenmeyen durumlarin 6niine gegilmeye ¢alisilmistir (Cin,

1988, s. 287).

Osmanli imparatorlugu'nda 1858 tarihinde cikarilan Arazi Kanunnamesi, klasik
arazi rejimini diizenlemek ve tarimda 6zel girisimcilik ruhunu tesvik etmek amaciyla
hayata gecirilmistir. Bu diizenleme ile, islenen topraklar tapu belgesi ile sahiplendirilecek
ve miras yoluyla intikal edilecekti. Arazi Kanunnamesi ile miras yoluyla intikalde kiz
evlatlarin da mirastan pay almas1 ongoriilmistiir. (Ortayli, 2018, s.203) Bu, ki1z evlatlarin
hukuki olarak miras siirecinde esit haklara sahip olmalarini saglamis ve toplumsal agidan

onemli bir gelismeyi temsil etmistir.

Tanzimat doneminde kadin dergileri, aile kurumunun 6nemini vurgulamakta ve
aile i¢indeki iliskilerin nasil yiiriitiilmesi gerektigine dair rehberlik sunmaktadir. Ozellikle
evlenme, evlilik hayati, es secimi, aile i¢i iligkiler, ev yonetimi ve cocuk yetistirme gibi
konulart ele almaktadirlar. Bu yazilarda, aile kurumunun gerekliligi, evlilik dncesinde
aranan oOzellikler, es secme yontemleri, denklik, aile bireylerinin gérev ve sorumluluklari,
ev ve aile yonetimi, ¢cocuk yetistirmenin dnemi gibi aileyi aile yapan temel unsurlar ele
alinmaktadir (Unal, 2022 5.60). Séz konusu dergilerdeki yazilar, o dénemdeki kadinlarin
ve ailelerin bu konularda bilinglenmesine ve dogru tercihler yapmalarina yardimci
olmustur. Ayrica bu yazilar, Osmanli toplumunda aile yasaminin siirdiiriilmesinde 6nemli

bir rol oynamis ve aile degerlerinin korunmasina katkida bulunmustur.

Aile kurumunun saglikli bir sekilde devamini saglamaktaki en Onemli unsur
kadindir. 18. Yiizyilin sonlarinda diinyada baslayan kadin hareketleri Osmanli Devleti’ni
de etkilemistir. Bireyciligin ve dzgiirliiklerin 6n plana ¢iktig1 bu donemde ortaya ¢ikan
diisiince akimlar1 icerisinde; edebiyatta, sanatta, hatta politikada kadindan bahsedilir
olmustur. Kadinlarin egitimi ve haklar1 bu donemde olduk¢a 6nem kazanmistir. Bu da,
kadinlarin kaleminden ¢ikan; kadin, evlilik, aile, Islam, sanat, edebiyat gibi konularda,
kadinlara, fikirlerini ifade etme olanagi saglamigtir. Hasta adam lakabinin takildigi
Osmanlinin son donemlerinde, aydin erkeklerin destegiyle kadmlarin birbirine
kenetlenerek kurduklar1 dernekler ve yazdiklar1 yazilar; ailelerini ¢ocuklari ve

memleketlerini nasil yonlendirecekleri ile ilgili fikirler vermektedir (Kurt, 2015, s.1074
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). Aile isimli Semsettin Sami tarafindan ¢ikarilan dergide ailenin temelinin kadin oldugu
vurgusu yapilmaktadir. Aile isimli dergide, kadinlara ayrica bir 6nem verilmis, erkekle
ilgili yazilara ise ¢ok fazla rastlanmamustir (Unal, 2022, s. 44). Bir baska dergi olan
Insaniyet Dergisi’nde yazan Sait Bey Hammlarimiz adli yazisinda kadinlarin egitimli
olmalarmin lizumunu, hatta bazi konularda erkeklerden daha iyi olmalar1 gerektigini
savunmustur. Buna sebep olarak da kadinlarin gelecek nesilleri egittiklerini, anne olarak
terbiye ve bilgi yoniinden kendilerini gelistirmeleri noktasinda iyi olmalar1 gerektigini
ifade etmistir (Unal, 2022, s. 47). Dénemin dergilerinde toplumun temel degerlerinin,
gelenek ve goreneklerinin ¢ocuklar vasitasiyla gelecek kusaklara aktarildigi vurgulanmis
ve toplumun gozdesi olan cocuklarin sagligi, egitimi, bakimi hakkinda doktor ve

uzmanlarin makalelerine yer verilmistir (Unal, 2022, s. 127, 133, 134).

Aile kurumlar1 toplumlarda genellikle manevi degerler, gelenekler ve dini
kurumlar tarafindan desteklenmistir. Kadin dergilerinde yer alan yazilarda iyi bir es, iyi
bir anne olmanin ehemmiyeti, evlilik, aile ve kadinin bu kurumlardaki rollerinin
tanimlanmasr siirecinde, Islam dininin ve Osmanli toplumunun degerleri desteklenmistir.
Bir toplumun iyi olabilmesi i¢in 1yi evliliklerinin olmasi gerektigi anlatilirken, devletin
giiclii olmast da buna baglanmistir. Hatta baz1 dergilerde evlenilecek erkekte olmasi
gereken Ozelliklerin basinda vatansever olusunun belirtilmesi dikkat c¢ekicidir.
Evliliklerde yasanan huzursuzluklarin kadin ve erkeklerin egitim farkinin olabileceginden
kadinlarin egitilmesi gerektigi ve o kadinlarinda ¢ocuklarini egitecegini anlatan yazilar

da dergilerde yer almistir (Kurt, 2015, s. 1076 ).

Tanzimat donemiyle birlikte, Osmanli toplumunda modernlesme ve yenilesme
hareketleri baslamistir. Bu siiregcte, toplumun c¢esitli alanlarinda reformlar
gerceklestirilmis ve Batili normlara uygun diizenlemeler yapilmistir. Ancak, bu
modernlesme siirecinde bile aile hayati ve aile kurma gelenegi énemini korumus ve
toplumun temel bir pargasi olarak devam etmistir. Bu donemde, toplumsal degisimin
zorunlu hale gelmesiyle birlikte, aile hayati ve kadinlarin konumuyla ilgili énemli
gelismeler yasanmistir. Matbaalarin agilmasi ve basin faaliyetlerinin gelismesi, bu
donemde Osmanli toplumunda Snemli bir rol oynamigtir. Milletin gii¢lii olmasi i¢in
ailenin giiclii olmasini savunan Gokalp, aileyi asri ve milli olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Asri aile batililasmaya 6zgii bir aile tipidir. Milli aile ise, Tiirk kiiltiiriiniin

temellerine oturmali ve kadin mutlaka egitimli olup diger aile fertlerini yetistirmelidir
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(Gokalp, 1917, 5.383). Gokalp’e gore aile, millet ve insanlik sevgisinin temel kaynagidir.
Ailedeki terbiye edici rol ve ailenin sevginin kaynagi olusu, ger¢ekte biitiin diinyadaki
aile kurumlarinda olmasi gereken temel Ozelliktir. Osmanli son dénemde dergilerin
cogunlugu kadinlarin egitimi ve toplumdaki rolleri iizerine odaklanmistir. Kadinlarin
nasil iyi bir es ve iyi bir evlat olabilecegi konular1 {izerinde durulmustur. Bu dergiler,
kadinlarin egitilmesi, yetistirilmesi ve toplumdaki rollerinin giiclendirilmesi i¢in bir arag

olarak kullanilmistir.

Osmanli toplumunda kadinin toplumsal hayattaki konumunu ¢agdas yapiya uygun
hale getirme cabalar1 toplumun dinamiklerine 6nemli tesirler birakmistir. “Hiirriyet
talebiyle yeniden tanimlanan bu donem, hem kadin hem de erkek agisindan yeni ve ciddi
bir degismeye zemin hazirlamistir. Bu sdylemin kadin tarafindan seslendirilmesi kamusal
egitimin mecburi tutulmasiyla ilintilidir. Egitimle toplum hayatinda farkli hareketlilik
alanlarinda, yeni bir bigimde var olma durumlarini kesfeden kadinlar, bunun gereklilik,

bir bagka ifadeyle ‘hak’ oldugunu her firsatta dillendirmislerdir.” (Merig, 2005, s. 112).

Tiirk aile yapist ve kadin haklar1 hususu edebiyatta da sik sik islenmistir. Batili
iilkelerde kadim-erkek esitligi tartismalari, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde
[stanbul basta olmak iizere Tiirkler arasinda da goriilmeye baslanmigtir. Ahmet Cevdet
Pasa’nin kiz1 Fatma Aliye Hanim, Nisvan-z /sldm adli eseriyle, Osmanli son déneminde
ilk kadin haklar1 savunucularindan birisi olarak gbéze ¢arpmaktadir (Oylubas, 2014,
5.145).

Tanzimat'in getirdigi reformlar ve degisimler, aile igindeki iliskilerde ve rollerde
de bir dizi degisiklige neden olmustur. Evliligi diizenleyen fermanlarin dogrudan aileye
yonelik etki ve sonucglar1 s6z konusudur. Tanzimat oncesi donemde, Ozellikle geng
kizlarin evlenme cagina geldiklerinde, evliliklerini velilerin belirledigi uygun adaylarla
gerceklestirmek zorunda olduklart ve gen¢ kizlarin kendi es segimlerinde Ozgiir
olmadiklarin1 ve velilerin tercihlerine gore evlendirildikleri ile ilgili verilere

rastlanmaktadir (Turan, 1956, s.14-15).

Tanzimat donemiyle birlikte, evlilik kurumuna dair diizenlemelerde degisiklikler
yasanmistir. Bu degisiklikler, 6zellikle evlilik yas1 ve es secimi konularinda daha fazla
Ozgiirliik ve adalet saglamay1 amaglamistir. Velilerin tek basina karar verme yetkisinin

azalmasi ve genglerin kendi es se¢imlerinde daha fazla s6z sahibi olmalari; 1844 yilinda
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Meclisi Ahkam-1 Adliye de tartisilan evlilik fermani ile gelen 6nemli degisikliklerden
biridir. Fermanda resit kiz ¢ocuklarinin kendi istegi ile evlenebilmesi, velisinin bunu
engellememesi ve baglik paralarinin kalkmasi gibi 6nemli degisiklikler yapilmistir
(Turan, 1956, s.15). Ferman ve bildiriler, aile ve evlilik kurumunun modernlesmesi

yolundaki adimlardir.

S6z konusu donemde modernlesmenin getirdigi doniisiimiin  gelenekle
catismasina engel olmak icin de ¢abalar sarfedilmistir. 1860 yilinda ¢ikarilan ilanndame,
donemin kadinlarinin geleneklere aykiri giyinmesini elestiren tarzda yazilmis bir
yaptirimdir. S6z konusu yaptirim, ¢arsi-pazar ve eglence yerlerinde kadin ve erkeklerin
her konuda ve bilhassa 1rz ve namus konusunda dikkatli olmalariyla ilgili tedbirleri dile

getirmektedir (Dogan, 1992, s.188).

Tanzimat Donemi'nde, geleneksel diisiince yapisina gore, cinsiyet rolleri
belirlenmis ve erkeklere gli¢lii olma ve giicii temsil etme gibi gorevler yiiklenmistir. Bu
gorevlerin basinda; tarim, madencilik, teknoloji iiretimi, ticaret yapma ve seyahat etme
gibi faaliyetler bulunmaktadir. Ayrica, siyasi haklardan yararlanma, askerlik yapma ve
vatan i¢in fedakarlikta bulunma gibi sorumluluklar da erkeklere aittir. Bu geleneksel
anlayisa gore, erkeklerin en 6nemli gorevlerinden biri, ailelerinin ge¢imini saglamak ve
ihtiyaclarini karsilamaktir (Unal, 2022, s. 83-84). Terakki dergisinin bir bdliimiinde,
Riisdiye Mektebi 6grencilerinden bir kiz ile annesi arasinda gegen konusmada erkek ve
kadinin birbirinin kdlesi olmak yerine aile olup birbirinin menfaatini gézetmesi gerektigi

ifade edilmistir (Unal, 2022, s. 62).

Tanzimat doneminde Osmanli ailesinde birtakim ¢oziilmelerin meydana
gelmesine dair endiseler, daha cok kadin {izerinden agiklanmistir. Halbuki olay,
toplumsal hayata katilmayan ve egitimden yoksun olan kadinin, Tanzimat ile birlikte,
toplumsal goriiniirliik kazanmasi ve ailenin yap1 degisikligine ugramasidir. Ancak burada
onemle isaret edilen; kadinin egitim hakkindan yararlanmasi, toplumsal hayatin her
yerinde goriilmeye baslamasi, 6gretmenlik-ebelik gibi gorevlere gelmesi gibi hususlar,
normalde aileyi gliglendirmesi gereken hususlardir. Fakat geleneksel aile yapisinin da bir
taraftan devam etmesinden dolayi, bu durum bazi uyum sorunlarini ortaya ¢ikarmistir.
Osmanli ailesindeki bu degisiklik ve uyum, toplumsal bozulma sorununu kadin iizerinden

¢ozmeye dontismistiir (Dogan,1992, s.192-197).
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Tanzimat déoneminde, Osmanli Devleti'nde kiz ¢ocuklari i¢in egitim imkanlarinin
arttigina ve cesitlendigine isaret edilmektedir. Oncelikle, sibyan mektepleri disinda kizlar
icin riistiye (ortaokul) ve idadi (lise) gibi orta ve yiiksekdgretim kurumlart agilmastir.
Ayrica, kizlarin meslek edinmelerini desteklemek amaciyla kiz sanayi mektebi, ebe
mektebi ve darii’l muallimatlar gibi meslek okullar1 da kurulmaya baglanmistir. Bu
durum, Osmanli toplumunda cinsiyet esitligi ve kadinlarin toplumdaki rollerinin
degismeye basladigim gostermektedir. (Unal, 2022, s.131). Tanzimat ile birlikte Osmanli
toplumunun Avrupa ile kiiltiir aligverisi aile yasantisin1 da doniistiirmeye baslamistir. Bu
dontisiimde kadin 6zgiirliigiiniin ve egitiminin etkisi biiyiik olmustur (Cebeci, 1989, s.

132).

Egitimin modernlestirilmesi sonucu kadinlar da acilan iiniversitelere
gidebilmislerdir. Tk defa 1914’te Istanbul Darii’l-fiin(in’unda kizlara yonelik derslerin
verilmesi ve nihayet Darii’l-Muallimat (Kadin Ogretmen Yiiksek Okulu)’in kurulmas ile
de kadinlara 6gretmen olabilme yolu agilmistir (Kurnaz, 1992, s. 85). Tiirk Yurdu ve Tiirk
Ocagi ¢evresinde toplanan Ziya Gokalp, Ahmet Agaoglu, Mehmet Emin ve Halide Edip
gibi taninmis isimler, Tilirk kadinlarinin egitim hakki ve diger biitiin sosyal haklarini elde
edebilmeleri icin gayret sarfetmislerdir. Nitekim ilk defa 1912°de Tiirk Ocagi’nda
kadinlarin da katilabildigi toplant1 ve gosteriler yapilmaya baslanmistir (Kurnaz, 1992, s.
102). Islam 6ncesi Tiirk gelenegindeki kadinin erkekle esit roliine atifta bulunan Ziya
Gokalp; evlilik, bosanma, miras basta olmak iizere, siyasal ve mesleki alanlarda
kadinlarin esitligine vurgu yapmistir. Bu konuda milli bir kanunun gerektiginden de sz
eden Gokalp’in bir¢ok fikri daha sonralar1 Cumhuriyet déneminde ger¢eklesmistir.
Donemin bir bagka 6nemli ismi Halide Edip ise, kadinlarin her tiirlii haklarindan yeterince
yararlanabilmelerinin ancak egitimle miimkiin olabilecegini savunmustur. Halide Edip’in
bizzat kendisi, kadinlarin haklariyla ilgili olarak savundugu biitiin fikirleri kendi

yasantisiyla bizzat gostermistir (Kurnaz, 1992, s.75).

Osmanl yonetimi gelecek nesillerin saglikli bir ortamda olugmas1 ve yetismesi
amaciyla evlenmeyi kolaylastirmak icin de fermanlar olusturmustur. 1855-1873
tarihlerinde yayimlanan “adet-i belde ve gayret-i akran” adli ferman; evlenecek ¢iftlerin
mali kiilfete girmelerini engellemek i¢in ¢ikarilmis yontemlerden biridir. (Kurt, 1998, s.

13,155).
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Tanzimat’la birlikte baslayan modernlesme seriiveni bazi ailelerde, tepkiyle
kargilanarak iyice kabuga c¢ekilmeye yol agmigsa da, bazi ailelerde modernlesme,
kontrolsiiz bir dontistime evrilmistir. Bu iki durum da bir ¢esit yozlagsmaya neden olmussa

da yine de Tiirk aile yapisinin temel karakterinin korundugu séylenebilir.

Tanzimat doneminde klasik donem misafirperverlik anlayisinin devam ettigi
goriilmektedir. Bilhassa elgilerin, yabanci konuklarin, tasradan gelen memurlarin yaninda
saygin kisiler olarak kabul edilen ulema ve mesayih ile baska bir maksatla gelmis
misafirlerin konaklamasini saglayan yari resmi misafirhane sistemi, Tanzimat doneminde
iyice kurumsallagmig ve bunun i¢in ciddi bir devlet biit¢esi ayrilmistir. Bilhassa Tanzimat
donemindeki ekonomik sikintilar misafirhane biitcesini de etkilemis ve misafirlik
stirelerinin kisitlanmasi gibi bazi tedbirler alinmigsa da belgelerde “giizel bir adet olan
misafirperverlik anlayigina uygun olmayacag1” ifadesi kullanilarak alinan bazi tedbirler
konusunda dikkatli olunmasi ve misafirlerin rencide olmamasi i¢in yeniden diizenlenmesi
istenmistir (Varol, 2014, s. 587-607). Bu da Tiirk devlet geleneginde ve toplumsal
anlayisinda misafirperverligin ne kadar 6nemli olduguna dair 6nemli bir isarettir. Nitekim
yabancit gozlemcilerden de anlasilacagr tlizere Tanzimat donemindeki toplumsal

degisimlere ragmen Tiirk misafirperverlik gelenegi devam etmistir.

Osmanli son donemde Tiirk kiiltiir tarihindeki hoggoriiniin ayn1 sekilde devam
ettigi goriilmektedir. Hosgorliniin en 6nemli belirtisi olarak diger kiiltiir ve inanglara ait
eserler korunmaya devam etmistir. Ornegin, Osmanl tarafindan yonetilen Girit adasi
Osmanli yonetimine girdiginde 54 kilise bulunmaktaydi. 228 yi1l Osmanlida kalan ada,
1897 yilinda Yunanllar tarafindan alindiginda ise 105 kilise mevcuttu. Buna karsilik
Osmanlinin biraktigi 54 camiden su anda harap bir halde 1 tane cami kalmigtir
(Gogebakan, 2010, s.214). Somut kiiltiir varliklarinin, farkli din ve milletlere ait olmast,
Tiirkleri rahatsiz etmemis bilakis Tiirkler tarafindan korunup kollanmistir. 20 farkli etnik
grubun yasadig1 Osmanli Devleti’nde (Ercan, 1999, s. 199) s6z konusu gruplar, iist diizey
gorevler hari¢ her tiirlii devlet gérevinde bulunmaktaydi. Hatta adli mevzularin1 kendi
mahkemelerince ¢ozliyorlardi. Dolayisiyla hicbir sekilde seyahat, ikamet, egitim, inang,
ticaret ve ig imkanlarina karigilmiyor ve kendi aralarinda segtikleri din adamlarina da asla

miidahale edilmiyordu (Kiigiik, 1999, s. 209-210).
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Tanzimat doneminde gayrimiislimler, her tiirlii kisisel hak ve ozgiirliiklerini
devam ettirmislerdir hatta yapilan yeniliklerden 6zellikle ac¢ilan mekteplerden
faydalanmiglardir. Gayrimiislimler, 1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile
kendilerine ait 6zel okullar agmislardir. Bu okullarda kendi dinlerine ve mezheplerine ait

dersleri gorebilmisglerdir (Zengin, 2008, s.139).

Osmanlida aile kurumunun genelde degisime kapali oldugu ve sadece
Tanzimat'tan sonra degisim ge¢irdigi iddiasi, sosyolojik agidan tutarl bir goriis olarak
kabul edilmemektedir. Her toplum her donem belirli doniisiimler gegirmistir. Bu bazen
hizl1 bazen ise yavas olmustur. Osmanli'da da aile, Tanzimat doneminden de elbette
etkilenmistir. (Inalcik, 2019, s. 387) Ancak bu degisim ve déniisiimler, kiiltiirel genetige

isaret eden ve tarih boyu degismeyen bazi yonlerin de varligini ortadan kaldirmamaktadir.

Tiirkler tarih boyunca, tiniversal devlet yapisinda farkli din, mezhep ve milletleri
bir arada tutmus ve adaletle, hosgorii ile yonetmislerdir. Himayesinde bulunan veya
bulunmayan biitiin farkli millet ve din sahiplerine adaleti saglama duygusu Tiirklerin
kiiltiirel genetiginde yatmaktadir. Bu sebepledir ki eski Tiirkler, Selguklu Devleti,
Osmanli Devleti ve Tiirk Cumbhuriyeti himayesindeki insanlara ciddi o6zgiirliikler

vermislerdir (Kafesoglu,1977, s.212-213, 218, 219, 304, 306).

2.3. JULIA PARDOE VE TURKLERIN MANEVi KULTURUNE DAIR
GOZLEMLERININ ANALIZI

2.3.1. Julia Pardoe’nun Hayati ve Eserleri

Ispanyol asilli bir ailede yetismis ve Ingiliz ordusunda gérevli bir subaym kizidir.
Yorkshire''n Beverley kentinde dogmustur. Pardoe, erken yaslarda edebiyatla
ilgilenmeye baslamis ve bu donemde ilk olarak siir yazmaya baslamistir. Pardoe, 1829'da
Herewardli Lord Morcar (Lord Morcar of Hereward: a Romance of the Times of William
the Conqueror) adli tarihi bir roman yazmustir. Yasadigi bir saglik probleminden dolay1
daha sicak bir iklim Onerisiyle Portekiz’e gitmis ve orada on bes ay kaldiktan sonra
Ingiltere'ye dondiigiinde bu iilke hakkindaki gdzlemlerini Portekiz'in Ozellikleri ve
Gelenekleri (Traits Traditions of Portugal) bashikli iki cilt bir kitap halinde

yaymlanmstir. Ona ilgi gosteren Ingiliz Prensesi Augusta (6. 1840) nin sayesinde kisa
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zamanda iki baski yapmistir. Pardoe, hemen sonrasinda iki roman daha yazmustir:
Speculation: A Novel (Spekiilasyon) (1834) ve (Marden'ler ve Daventry'ler) (1835) Bu

eserler, onun bir romanci olarak itibarini artirmistir (Adams (ed.), 1857, s. 598-599).

Julia Pardoe’nun babas1 Thomas Pardoe Ingiliz ordusunda bir subay olarak gorev
yaptyordu. Ayrica ordunun iage lojistigini iistlenen The Royal Wagon Train'de de gorev
almisti. Babasi, bu birim 1833'te kapatildiktan sonra, resmi bir gorevle 1835 yili aralik
aymda Istanbul'a geldiginde Julia Pardoe ona eslik etmistir. Istanbul’da kaldig1 9 ay
boyunca burada goérdiiklerini ve duyduklarni The City of the Sultan adli popiiler kitapta
yaymlamis olan Pardoe, oryantalist seyyahlarin onyargilarindan kurtulmus bir profil
cizmeye calismigtir. Bu calismasindan sonra popiiler bir yazar haline gelen Pardoe,
1838'de Dogu'ya, Fransa’ya, yaptigr yolculugun ilk boéliimlerini anlatan bir dizi
mektubunu Nehir ve Cél veya Ren Nehri ve Chartreuse Daglart Hatiralar: (The River
and the Desert, or Recollections of the Rhine and the Chartreuse) bashig: altinda
yaymlamistir. 1838°de Istanbul’a dair graviirlerin de oldugu ve Istanbul’un maddi
mekanlariin tanmtimini yaptigr Bogazin Giizellikleri (The Beauties of The Bosphorus)
adli eserini, 1839°da da Harem Romantizmi (The Romance of The Harem) adli hem am
hem de 6ykii olarak kabul géren ¢aligmasmi yayimlamistir. Istanbul'da kaldigi dokuz ay
boyunca, bircok seyyaha imkan olmayacak yerlere gitmis ve pasalar, sultan hanimlar,
mevki ve makami iist diizey olan birgok kisiyle goriismek hatta dostluklar kurma
imkanina sahip olmustur. Ustelik bir¢ok seyyahin giremedigi haremlere girebilmistir.
Bazi haremlere girdigini bildigimiz Lady Montagu, Pardoe kadar fazla ¢esitlilikte hareme
girmemistir. Pardoe, Istanbul gozlemlerini anlattigi kitabinda, politika dahil hemen
hemen her alanla ilgilenmistir. Kendini titiz bir tarih¢i olarak tanimlayan Julia Pardoe,
gecirdigi dokuz ay boyunca Istanbul ve Bursa’y1 gezmistir. Bazen atla, bazen kayikla,
bazen de yiiriiyerek gezisini tamamlamistir. Muhtemelen babasinin gorevi sayesinde
Mekteb-i Harbiye ve Selimiye Kislasi gibi kadinlarin girmesinin pek de miimkiin
olmadig1 mekanlara da girebilmistir (Adams (ed.), 1857, s. 598-599; Yal¢in, (ed. notu),
Pardoe, 2010, s. XXVI1-XXX).

Tecriibeli bir gezgin olan Pardoe, tilkesine dondiikten bir yi1l sonra, 1837'deThe
City of theSultan and Domestic Manners of the Turks (Sultanlar Sehri ve Tiirklerin
Adetleri) adiyla basilan seyahatnamesi biiytik ilgi gordii. Kitabina duyulan ilgiden ¢ok

etkilenen Pardoe, iinlii ressam William Henry Bartlett ile birlikte The Beauties of the
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Bosphorus (Bogazigi'nin Giizellikleri) kitabin1 hazirladi. Istanbul ve Osmanli toplumunu
konu alan bu ikinci kitab1 da biiyiik ilgi gérmiistiir (Adams (ed.), 1857, s. 598-599).

Pardoe, Macaristan ile de ilgilendi, oraya gitti ve 1840’da Macaristan’a dair
Magyar Sehri veya Macaristan ve Kurumlar: (The City of the Magyar, or Hungary and
its Institutions) adli kitabin1 yayimladi. Hemen ardindan 1842’de Macar Kalesi (The
Hungarian Castle) adli romanini yayimladi. Pardoe, en meshur tarihi romanlarindan birisi
olan Ondérdiincii Louis veya Onyedinci Yiizyihn Sarayr (Louis the Fourteenth, or the
Court of the Seventeenth Century) adli 3 ciltlik eserini 1847'de yayimladi. Pardoe’nun
bunlar disindaki diger eserleri ise sunlardir: 1846°da basilan Giizel Bir Kadinin Itiraflar:
(The Confessions of a Pretty Woman), 1848°de basilan Rakip Giizeller (The Rival
Beauties), 1849°da basilan Birinci Francis'in Hayat1 (The Life of the First Francis),
1852’de basilan Marie de Medicis"in Hayat: (The Life of Marie de Medicis) (Adams (ed.),
1857, s. 598-599).

Uslubu oldukg¢a samimi ve canli olan Julia Pardoe, romanlarin yani sira; Fransa,
Ispanya ve Macaristan tarihi hakkinda da eserler yazmistir. Edebiyat alanindaki
eserlerinden dolay:r Ingiliz devletince kendisine 1860 yilinda emekli ayligi baglanan
Pardoe, bundan iki yil sonra, 26 Kasim 1862’de, Londra’nin Upper Montagu Street
adresindeki evinde hayata gdzlerini yummustur. Julia Pardoe (1806 —1862), Istanbul’a
Lady Montagu’den 118 y1l sonra geldi ve Tiirkiye {izerine ti¢ kitap yazdi. The City Of The
Sultan And The Domestic Manners Of The Turks In 1836 (1837), Harem Asklar
(Romance Of The Harem, 1839) ve Bogazi¢i 'nin Giizellikleri (Beauties Of TheBosphorus,
1839). Bogazigi 'nin Giizellikleri kitab1 Veziri Azam, Miisir, Babiali’nin hariciye naziri,
Fransa, Belgika ve Ispanya devletlerinin nisanlari ile taltif edilmis Mustafa Resit Pasa’ya

ithaf edilmistir (Yalgin, (ed. notu), Pardoe, 2010, s. XXVII-XXX).

Hayatinin 6nemli bir kismini seyahatlerde geciren Pardoe, olduk¢a verimli,

iiretken ve yazilarindaki karakter ¢esitliligi agisindan dikkati ¢eken bir yazardir.
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2.3.2. Sultanlar Sehri istanbul Eseri ve Ozellikleri

Calismada Pardoe’nun kitabinin Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlar1 arasinda ¢ikan 2010
baskili Tirkce terciimesi dikkate alinmistir. Bu ¢eviri, Pardoe’nun kitabinin 1854
baskisindan yapilmistir ve bu baski, daha onceki baskilardan farkli olarak W. Barlett’in
graviirlerine yer vermistir. S6z konusu graviirler ise, Pardoe’nun Beauties of Bosphorus
(1839) adl1 eserinden alinmistir. Bu terciimenin esas alinmasinin sebebi, hem tam bir
terclime olusu hem de miitercimin asil metni titiz bir sekilde terclime etmis olmasidir. Bu
konuda, ¢eviri gostergebilim agisindan yapilmis 6nemli ¢alismalarda terciimenin titizligi
tizerinde 6zellikle durulmaktadir (Celik, 2021, 81-208). Yazildig1 donemde {i¢ kere iist
iiste basilan eser, yazarin deneyim ve tecriibeleriyle; kiiltiir tarihi, edebiyat, sanat, tarih,
edebiyat, sehircilik tarihi, mimari ve sosyoloji gibi bir¢cok alan acgisindan 6nemli bir

eserdir.

Oryantalist gelenegin daha nesnel bir temsilcisi olan Pardoe, kitabinin bir¢ok
yerinde cocukken okudugu Binbirgece Masallari’ndan etkilendigini ifade etmis ve
eserlerini bu perspektiften etkilenerek yazan oryantalistleri elestirmistir. Bu eserde
Osmanli Imparatorlugu’ndaki milletlerin torelerini incelemis ve Osmanli toplumunda
yasayan halklarin kiiltiirel karakterleri hakkinda kendince degerlendirmelerde
bulunmustur. Pardoe, kitabinda, Dogu’nun mahrem hayati hakkinda yanlis bilinen
dogrular1 savunurken, “Barbar Dogu”, “Medeni Bati” sdylemlerini yikmaya gayret
edecegini belirtmistir. Her sahifesinde yasanmuis tecriibelerden derledigi birgok bilgiye ve
kendi yorumlarina yer veren yazarin tek sesle degil, birkag sesle konustugu ve hatta
kitabin baz1 boliimlerinde kendi ile gelisen, kendi tezlerini ¢lirtiten bilgilere de yer verdigi
goriilmiistiir. Pardoe nun eseri, 1836 Istanbul ve Bursa’da yasayan toplumlarin, bilhassa

da Tiirk toplumunun kiiltiirel genetigini gorebilme adina 6nemli bulgular icermektedir.

Tarihgi Ilber Ortayl, “Sultanlar Sehri Istanbul” kitab1 hakkinda; Tiirklerin
hayatina, Tiirk sanatina bir kadin gozii ile bakma anlaminda ¢ok 6nemli bir eser oldugunu
ifade etmistir. Ayrica hanimlarin yasadigi yerler konusunda bilgilendirme agisindan

eserin ¢ok faydali oldugunu vurgulamistir (Ortayli, 2010-2020).

Pardoe, Tiirkiye’de kaldig1 kisa siire igerisinde bir¢ok degisik ortama girebilmis,

Tiirk toplumunu ve Tiir kadinin1 yakindan tanima ¢abasinda olmustur. Hatta bir¢ok
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aileyle dost olmus, onlar1 ziyaret etmis ve kendi evinde agirlamistir. O, sadece ist diizey
hanimlarin, pasa hanimlarinin ve kizlariin evlerine misafir olmakla kalmamais, orta sinifa
mensup Tiirk kadinlariyla da konusmus, ahbaplik kurmustur. Yakin dostluk kurdugu Tiirk
kadinlar1 vasitastyla Tiirk kiiltiir yapisiyla ve kadinlarla ilgili pek ¢ok seyi daha yakindan

O6grenme imkani bulmustur.

Pardoe’nun kitabi, oryantalist seyyahlarin Tiirk kiiltiirii ile alakali hayal mahsulii
ve Onyargilarla dolu degerlendirmelerine adeta bir cevap gibi yazilmistir. Ancak,
miimkiin oldugu kadar, objektif olmaya caligsa da onun da, zaman zaman subjektif
degerlendirmelerde iizerinden anlagsmaya calismaktan kaynaklanan hatalarinin oldugu

gbzden kagmamaktadir.

2.3.3. Julia Pardoe'nun Tiirk toplumunun manevi Kiiltiirii hakkindaki

gorislerinin analizi

2.3.3.1. Tirk Ailesi

Julia Pardoe, eserinde, sik sik oryantalistlerin dogu hakkindaki olumsuz 6n
yargilarindan istihzai bir sekilde bahsetmekte ve bunlarin yanlhishgmi bizzat yasadig
olaylarla 6rneklendirmektedir. Onun bilingli bir sekilde “Barbar Sark-Medeni Avrupa”
mukayesesi hep bir ironi barindirmaktadir (2010, s. 12).

Pardoe, Tiirk karakterini ve Tiirk kiiltiirel genetigini anlama noktasindaki
oryantalist seyyahlarin en biiylik engellerinden birisinin Avrupa dilleri ile Tiirk¢e nin
tamamen farkli yapilarda olusunun getirdigi anlama zorlugu olduguna isaret etmektedir.
Bir baska neden ise, anlama zorlugunun yaninda, Tiirk halkinin 6zel hayatini ve kisiligini
anlayabilecek kadar yakinlasgamamaktir. Bu iki zorluk Pardoe’ya gore Sark’in ve Tiirk
insanimin oryantalist seyyahlarca yeterince dogru anlagilamama sorununu giindeme
getirmistir. Pardoe, kendisinin bir¢cok seyyahin elde edemedigi imkénlar1 buldugunu ve
Tiirk karakterini anlama noktasinda imtiyazli bir dereceye yiikseldigini iddia etmektedir.
Pardoe, ayrica Tiirk insaninin karakterini 1yi taniyamayan seyyahlarin, Tiirkiye’de uzun
stire kalmis bile olsalar, oryantalist dnyargilarindan kurtulamadiklarin1 ve daha onceki
kalip yargilar1 devam ettirdiklerini vurgulamaktadir (2010, s. 66-69). Ayrica sunu da

eklemek gerekir ki, erkek seyyahlarin gegisinin olamadig1 bazi yerlere kadin seyyahlar
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ve Pardoe girebilmistir. O nedenle erkek seyyahlarda siklikla karsilastigimiz,
seyahatnamesini ikiye bolme egilimi kadin seyyahlarda pek goriilmemektedir. Bu “ikiye

ayirma” ise, kasitli olarak degil 6zellikle dil bariyerinden dolay1 yapilmaistir.

Pardoe’ya gore, Tiirk evlerinin temiz olmasinin yaninda, insanlarin da el viicut ve
kiyafet temizliklerine 6nem verilirdi (Pardoe, 2010, s. 88). Adab-1 Muageret kurallarini
Tirkler kadar uygulayan ve i¢ine sindiren bir millet gérmedigini ifade eden Pardoe,
ailelerin laubalilige girmeden belli bir saygi ve sevgi ¢ercevesinde yasadiklarina isaret

etmektedir (2010, 5.90).

Pardoe, bilhassa Tiirk aile yapis1 hakkinda 6nemli tespitlerde bulunmaktadir. Bu
konuda onun ilk dikkat g¢ektigi husus, Tiirklerin evlilik torenleridir. Evliliklerin ve
diigiinlerin toplumlarin kiiltiirel yapisini sekillendirmede dnemli bir faktér oldugu ifade
edilmektedir (Korunur, 2023, s.4305). Dede Korkut hikadyelerinde yer alan diigiin
merasimleri donemin sartlarina gore hala giiniimiizde de devam etmektedir. Diigiinlerde
ve senliklerde yaris ve giires gibi gosterilerin yapilmasi eski Tiirklerden kalan bir adettir
(Ogel, 1988, s. 269-272). Pardoe, kitabinda Mihrimah Sultan’in diigiin bahsine olduk¢a
uzun bir yer vermistir. Eglenceler, tiyatrolar, kd¢ekler, havai fisekler, danslar, Tiirk kilig
danslar1 ve yemek ziyafetleri gibi eglencelerden bahsetmektedir (2010, $.326-347).
Pardoe, ziyaret maksadiyla gittigi evlerdeki beylerin tek esli olduklarin1 ve genelde de
Tiirk erkeklerinin ikinci esi tercih etmediklerini ifade etmektedir. Evin erkeginin
haniminin yash olmasina ragmen ikinci bir esi tercih etmedigini gozlemlemistir (2010,
$.94). Onun bu goézlemleri, ilgili boliimlerde de bahsedildigi gibi, Tirk kiiltiirel
genetiginin en énemli kodlarimi ifade etmektedir. Bu kodlarin 19. yy’in ikinci yarisinda
da devam ettigi anlasilmaktadir. Aksam is doniisli eve gelen erkek, kazandiklarindan
mutlaka bir kismin1 eve hediye alarak harcar ve mevkisi ne olursa olsun, hediye, bir
salkim {liziim de, kiymetli bir miicevher de olabilir. Pardoe, bu olayin, evin erkeginin

sadakatini gosteren bir sembol oldugunu diisiinmektedir (2010, s.24).

Pardoe’nun gozlemlerinde; Tiirk karakterinin en {istiin tarafi, ailesine duydugu
sevgidir. Baba sefkatinin ¢ok hissedildigi, her ihtiyacinin karsilandig1 bir baba figiirii
vardir. Oyle ki, kendi gocuklar1 yetmemekte; manevi evlat dedikleri yetim, magdur
cocuklar1 evlat edinmektedirler. Bu ¢ocuklari da, kendi evlatlarindan ayirt etmemekte,

ceyiz ve baslik vermekte ve bu sorumlulugu ciddi bir bicimde iistlenmektedirler.
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Sevgilerin en biiyiigii ise anneye gosterilmektedir. Anne, Tiirklerde kutsal ve el iistiinde
tutulandir. Bir Avrupalida bu {istliin meziyetleri gérmek ise, Pardoe nazarinda miimkiin

degildir. (Pardoe, 2010, s.81-82).

Osmanlida en mesut insanlarin kadinlar oldugunu savunan Pardoe’ya gore,
Avrupalilarin diisiindiiklerinin tersine, Osmanlt kadiminin hiirriyeti o kadar fazladir ki,
hakki olmasina ragmen esi bile odasina izinsiz girememektedir. Ayrica evin hanimi
arkadasinda bir hafta kalmak istese ya da gezmek istese kimseden izin istememektedir.
Ona gore eslerin birbirine olan giiveni tamdir. Belki de bu yiizden Osmanli Devleti’nde
iki eslilik yok denecek kadar azdir (Pardoe, 2010, s.85). Pardoe’ya gore de
imparatorluktaki Tiirk kadinlari, yeterince 6zgiirdiir; esleri, onlara her zaman saygilidir,
onlarin s6zlerine giicenmez, kizmaz ve misafirlerinin oldugu hallerde hareme girmezler
(Pardoe, 2010, s. 67). Pardoe, Tiirk kadinlarina olan hayranligini ifade ederken onlari
nezaket abidesi olarak nitelendirmektedir. Karsidaki insani rahatlatan, kibar ve giiler
yiizlii olan Tiirk hanimlarmin ellerinde ne varsa ikram ettiklerini ve bunu da samimi ve
icten yaptiklarini ifade eden Pardoe, Tiirk kadininin vakarli, kendinden emin ve comert
oldugunu da belirtmektedir. Kiyaslama da yapan Pardoe, bu durusun, asla kibirli Avrupali
hanimlarda bulunamayacagini, lstelik Avrupa’da kadinlarin, yabanci bir kadini asla
aralarina almadiklarin1 ve 6nyargili olduklarini ifade etmektedir (Pardoe, 2010, s.500-
504).

2.3.3.2. Tiirk Hosgoriisii

Ramazan’da bir ailenin evine misafir olarak giden Pardoe ve terciman bir Rum
hanima ev sahiplerinin oru¢ olmasina ragmen icecek bir seyler ikram etmis olmalari
Tiirklerin hosgoriisiinii gozler Oniine sermesi agisindan onemli bir Ornek olarak
zikredilmektedir. Ayrica Pardoe, eserinde, Tirklerin simif ayrimi gozetmediklerini
gosteren ornekler de sunmaktadir. Bu konuda verdigi en dnemli 6rneklerden biri, iftar
sofralarina sinif farki gézetmeksizin misafir kabul etmeleri, hatta yetimlere 6zellikle yer

vermeleridir:

Soframiz kalabalikti: Ailenin ¢ocuklarini bilyiitmiis olan yasl dadi; gecen
on iki ay i¢inde zevcesiyle beraber veba yiiziinden eriyip giden, simdi

Olmiis olan bir ogulun yetim erkek ¢ocugu; ziyaret i¢cin yemek saatini
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secmis birka¢ komsu; Uskiidar'dan ¢ok tathi bir dost; cenaze ¢ikmis bir
evden uzak bir tanmidik. (2010, s.20).

Pardoe’ya gore, Tiirk insanina tarafsiz bakan bir insanin, alt1 yliz binden fazla
insanin yasadig1 bir sehirde yiiz elli kisilik asayis kuvveti varligina ragmen, iilkede giiven
ortaminin yiiksek diizeyde oldugu, agir suglarin olmadigi, alt tabakanin kendini ezilmis
ve yoksun hissetmedigi ve iist tabakanin da miitevazi oldugunu gérmemesi miimkiin
degildir. Aristokrasi olmadigindan s6z eden Pardoe, zengin ve fakirin aliskanliklarinin ve
duygularinin ayni oldugunu vurgulamaktadir. Bu durumu, Osmanli Devleti’nde,
Avrupa’ya benzer fakiri ezen {ist bir aristokrat ziimrenin olmayisi ve halkin istedikleri
hayatt yasama imkanina sahip olabilmelerine baglayan Pardoe, Tiirklerin bu
karakterlerinin bir sonucu olarak, biiyiik sikintilar1 kolaylikla atlatan bir yasam bi¢imine
sahip olduklarinin altin1 ¢gizmektedir (2010, s.73). Pardoe, ziyaret ettigi evlerde, kendisine
yatmak i¢in hazirlanan odasi hakkinda bilgi verirken, sikligin, zarafetin ve temizliginin
yaninda, ¢ok 6zenle hazirlanmis giimiis kasikla sunulan hos regellerin, sekerlemelerin,
iceceklerin birakildigimi ve bunu bilhassa misafirin gece rahat edebilmesi icin
konuldugunu ifade etmektedir. Pardoe’nun bu notlar1 da Tiirk misafirperverligi agisindan

onemli kayitlardir. O, Tiirk misafirperverligini su climlelerle anlatmaktadir:

Odamdaki obiir esyalar iki asil porselen vazo, i¢inde mineli bir enfiye
kutusu ile abanozdan oyma kiigiik bir tespihin bulundugu porselen bir
tabak, tistline billur su kadehleri, leziz recellerle dolu kapakli cam kaseler
ve kiirekleri kiiciik kasiklar seklinde giimiis bir kayik konmus bir sini ve
yapma ¢icek demetleriyle tutturulmus uguk pembe tiil bohg¢alarin i¢indeki
meyve sekerlemelerinin tepeleme dolduruldugu tabak seklinde, giizelce
dokunmus hasir bir sepetti. Tiirk misafirperverligi ve prevoyance'l

[6ngoriisii] uykusuz gegecek bir gece i¢in bile tedbir almig! (2010, 5.97)

Osmanli Devleti’nde ticaretin, 6zellikle kuyumculuk gibi miicevherat islerinin,
Ermenilerin elinde oldugunu, Kapaligarsi’daki diikkanlarin biiylik bir ¢ogunlugunun
Ermeniler tarafindan isletildigini ifade eden Pardoe, arada ihtirasli Rum tiiccarlara da
rastlandigindan s6z etmektedir (Pardoe, 2010, s.35). Osmanli Devleti’nde higbir din, irk
ayrimi yapilmadan isteyen tiiccarin malini satabildigini de ekleyen Pardoe, Tiirk

hosgoriisiiniin genisligine vurgu yapmaktadir. Galata ve Pera gibi muhitlerde sefaretlerin
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cogunlukta oldugu ve bircok Avrupalinin yasadigi semtlerde ayni zamanda Ermenilerin,
Rumlarin da yasadigimi ifade eden Pardoe, Mii'minlerin sehri olan Istanbul’da
yasamalarina, gece eglencelerine, miilk edinmelerine miisaade edildigini belirtmektedir
(2010, s. 44). Hatta Avrupa’daki Rum karnavallarindan ii¢ giin daha fazla siiren
karnavallarm Istanbul’da yapildigin1 ve balonun da ii¢ katli bir konakta gerceklestigini
belirtmektedir (Pardoe, 2010, s. 53). Ona gore Tiirklerin merhameti ve hosgoriisii sadece
insanlara degil hayvanlar ve doga icin de gecerlidir. Annesini emen bir kuzuyu
kesmedikleri gibi, hayvanlara eziyet eden bir insana verilen ceza da kesinlikle caydirici
niteliktedir (Pardoe, 2010, s.74). Pardoe’nun buradaki tespitleri Tiirklerin farkl
toplumlarla baris ve hosgorii icinde bir arada yasayabilme karakterlerinin ve hayvanlarla

ilgili tarihten beri getirdikleri inaniglarinin bir devamai niteligindedir.

Pardoe, hosgorii c¢ergevesinde, Osmanli ailelerinde kolelik kurumundan
bahsetmekte, bunun kendi i¢inde asilmayan kurallar1 oldugundan, kolelerin bir evlat gibi
muamele gordiigiinden s6z etmekte, hatta kolelerin istediklerinde sahiplerini degistirme
hakkina sahip bulunduklarini belirtmektedir. Buradan hareketle o, Tiirk aile yapisinda
koleligin Avrupa’nin alismis oldugu kolelikten ¢ok farklt bir yapida oldugunu
vurgulamaktadir. Pardoe, bu durumu; eger bir erkek ve hizmet¢i durumunda kalsaydim

bir Tiirk ailesinde kole olmak isterdim, s6zleriyle ifadelendirmektedir (2010, s. 86-87).

Pardoe, Osmanli toplumunda kdélelerin bir kisminin evlat edinilmesi hususunda
cok ilging bir 6rnek zikretmektedir. Sultan II. Mahmut’un, ablas1 Esma Sultan’in satin
alip sonradan evlat edindigi Nazife Hanim’a asik oldugunu, onu defalarca istemesine
ragmen kizin buna razi olmadigini anlatmaktadir (2010, s. 211-213). Buradan hareketle
evlat edinmenin ve evlatliklarin hiirriyetinin kutsalligini1 ve halayikliktan evlatlhi§a gecen
bir kizin iradesine duyulan saygi ve hosgoriiyli vurgulamaktadir. Ayrica, bu olay,
evlathiga asik olan kisinin Osmanli Imparatorlugunun bir padisahi bile olsa durumun

degismedigini gosteren 6nemli bir 6rnektir.

Pardoe, Tirklerin, yaratilan biitiin varliklarda ilahi bir tecelliye inandiklarin1 ve
bu yiizden de her seye ve her kisiye sadece merhametli degil ayn1 zamanda sefkatli
yaklastiklarini ifade etmektedir. Bu anlayislarindan dolayi, gereksiz avlanma konusunda
asla miisamahali davranmadiklarint ve gereksiz avlananlara karsi sert tepki

gosterdiklerini, hatta hayvanlara eziyet edenlere ve onlar1 6ldiirenlere ciddi cezalar
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verdiklerini anlatmaktadir. Mesela, bir kdpegi oldiiren bir sahisla ilgili su cezayr 6rnek
vermektedir. Olii képek, kuyrugundan burnu yere degecek sekilde asilmakta ve kdpegin
katili bu yiiksekligi kopegi tamamen kaplayacak sekilde dar1 ile 6rtmektedir. Belirli bir
mali kiilfeti olan bu ceza sonucunda s6z konusu dari, fakirlere dagitilmaktadir (2010,
s.75). Pardoe, kitab1 boyunca verdigi 6érneklerde Tiirklerin adeta hayvanlarla ¢ok yakin
bir hayat yasadiklarini ve onlara hosgoriilii bir sekilde nasil bir kutsal varlik olarak
baktiklarini dile getirmekte bunu da, Tirklerin hayvanlar1 sadece insanlardan biraz daha

az kutsal gordiikleri ifadesi ile vurgulamaktadir (2010, s.134).

Pardoe’nun, Tirklerin hayvanlara ve diger canlilara sefkat ve merhamet
duymalari, hosgoriiyle muamelede bulunmalari, onlar1 kutsal addetmeleri konusundaki
degerlendirmeleri, Tiirk kiiltiirel genetiginin kodlarin ¢ok eski tarihlerden beri devam
ettirdigi bir davranis modelidir. Nitekim Islam 6ncesi donemde de Tiirkler, tabiata,
hayvanlara bir ruh atfetmisler ve buradan hareketle saygi ve sevgi duymuslardir. Av ve
kurbanin temel bir ihtiya¢ oldugunun farkinda olsalar bile, bu durum, onlarin tiirleri yok
edecek kadar smirsiz ve gereksiz bir kurban ve ava izin verdikleri anlamina
gelmemekteydi. Meshur Tiirkolog Roux, iste bu yiizden, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve
Hayvanlar adli eserinin baslarinda su soruyu sormaktadir: “Acaba hangi uygarlik,
Altaylilar gibi, av ¢emberinde kalan hayvanlardan birka¢inin kagmasia goz yumup
tiirlerin yok olmamasini saglamak istemis ya da meyve agacinda mutlaka birkag meyve
kalmasina dikkat etmistir?”” (Roux, 2005, s.10). Bu ifadeler, tipki Pardoe’nun da belirttigi
gibi, kutsal sayilan hayvanlarin rizkinin diistiniildiigiine dair ¢ok 6nemli bir gostergedir.
Eski Tirk inamiginda bulunan 1duk yer-su/kutsal yer-su imgesi de, yukaridaki
aciklamalar1 destekleyen bir baska Tiirk kiiltiir davranigidir. Buna goére Tirkler, bu
kavramla, hem Tanrisal tecelliye isaret etmekte hem de, buglinkii anlamiyla ¢evreci
yaklasim diyebilecegimiz, hayvan ve tabiat varliklarinin insanlarla olan bir ¢esit esitligini,
kutsalligin1 ve hatta insan topluluklarinin mevcut hiyerarsisini korumay1 ve soylarinin
tikenmesini engellemeyi vurgulamaktadirlar. Bu durum, bir tiirin fazla tiremesinin
engellenmesini sagladig1 gibi tabiattaki dengenin de korunmasina hizmet etmektedir.
Burada 1duk yer-su imgesinin hem Islam éncesinde hem de sonrasinda vatan kavraminin
kutsallig1 ile de 6zdeslestirildigini de ayrica belirtmemiz gereklidir (Roux, 2011, s. 80-
82; Tas, 2002, s. 54-56).
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Pardoe, Bursa’da ziyaret ettigi bir dergdh olan kervansaraydan bahsederken,
avluda bulunan kii¢lik bir binaya isaret etmekte; bu binanin, avcilarin veya kdyliilerin,
dag koylerinde gezindikleri sirada bulduklar1 hasta, yarali veya terkedilmis hayvanlari
getirip tedavi ettikleri, iyilestirdikleri bir yer oldugunu belirtmektedir. O esnada igeride
terkedilmis iki yavru kartal ve hasta bir kartala bakildigin1 géren Pardoe, bu 6rnekten
hareketle, Tiirklerin saglam bir milli karaktere sahip oldugunu belirtmektedir (2010,
s.376). Yine yakinlarda bir leylek yuvasi ve yavrularini besleyen bir anne leylegin,
cevredeki giirtiltliden rahatsiz olmadan, giivenle yavrularini besleyebildiginden s6z eden
Pardoe, su sozleri sarfetmektedir: “Tiirkler kendilerine gosterilen bu itimada, tabiatin bu
tiiylii mahluklarina neredeyse batil bir hiirmetle karsilik veriyorlar. Bu neviden bir kusun
oldiiriilmesi, bunu goren her Miisliiman tarafindan nefretle degilse, en azindan

hosnutsuzlukla karsilaniyor” (2010, s.376).

Pardoe, Bursa’da ipek carsisina vardiginda pazar giinii oldugundan dolay:
diikkanlarin ¢cogunun kapali oldugunu, ¢linkii diikkan sahiplerinin dortte {i¢liniin Ermeni
olmas1 nedeni ile pazarlar1 ¢alismadiklarin1 belirtmektedir (2010, s.383). Ermenilerin
cogunlukta oldugu mahallede bir Ermeni kilisesine olan ziyareti sirasinda Pardoe, bin
kadar Ermeni hanesinin bu mahallede yasadigini ifade etmektedir (2010, s.402). Pardoe,
Bursa’da bulunan Rum ¢ocuklarinin da kendi egitim metotlar1 ile egitilip isteyenin papaz,
isteyenin tiiccar olabildiklerini tespit etmektedir (2010, s.403). Tirklerin diger dinlere
kars1 gosterdigi hosgoriiye dair giizel bir 6rnek daha veren Pardoe, kitabinda, Mihrimah
Sultan’in digilintinii anlatirken, verilen yemekte ayni sofraya oturan biitiin dinlerin

temsilcilerinin aralarinda gegen diyalogu anlatmaktadir:

Rum ve Ermeni kiliselerinin baglart Musevilerle ayni tabaktan yemeyi,
hatta ayn1 masaya oturmayi kati bir dille reddettiler; 6te yandan Museviler
de Hiristiyan biraderleriyle ayni yiyecegi paylagmalarinin imkansiz
oldugunu bildirdiler. Azamedli Seyhiilislam ise aldirmaz bir sessizlik
icinde oturuyordu; herhalde kendi yiireginin ve inancinin miisamahasiyla,
aynt Allah'a ibadet eden insanlarin neden ‘ayni tabaga kasiklarimi
daldirmadiklarin’ merak ediyordu. Nihayet giigliik asilds, Tk semavi dinin
temsilcileriyle birlikte oturmayr reddetmis olan miiskiilpesent Hiristiyan
rahipler, Seyhiilislam'imiki yaninda miikellef bir sofranin bagina oturdular.

(Pardoe, 2010, s. 342).
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Dolmabahge’deki biiyiik kisla ziyaretinden bahseden Pardoe, ustalarin kullandig1
sarnictan ve bunu g¢evreleyen silah atdlyelerinden bahsetmektedir. Pardoe’yu hayran
birakan sey, bin bes yiiz kisinin hummali bir sekilde calisirken, diizen ve intizamin hig
bozulmamasidir. Ayrica ustalarin yaptigi isin zorluguna goére zamaninda {icretlerini
almalarindan ve isi yapan ustanin dinine ve milliyetine degil, yaptiklari ige bakilmasindan
s6z etmektedir. Ustelik kurumun basinda bir Tiirk ve yardimcisi olarak da bir Ermeni’nin
bulunmasinin 6nemine dikkat ¢ekmektedir (2010, s. 531). Pardoe, gordiigii manzara
karsisinda Tiirklerin ne kadar hosgoriilii ve adaleti saglayan bir millet oldugunu bir kere

daha ifade etmektedir.

Tiirk akil hastanesi olan Siileymaniye’ye de giden Pardoe, her tarafinin tertemiz,
sessiz ve neredeyse nese dolu oldugunu ifade etmektedir. Tiirklerin akil hastalarina kars1
batil bir hiirmetleri ve hosgoriileri oldugunu ifade eden Pardoe, Tiirklerin delilerin
ermiglik mertebesinde olduklarina inandiklarini belirtmektedir. Ayrica bir kiyaslama
yaparak, buradaki hastalarin, Avrupa’daki gibi azili olmadiklarini, sakin ve neseli
olduklarini da eklemektedir (2010, s. 522-523). Onun bu 6rnek iizerinden verdigi mesaj,

Tirklerin insana verdigi degeri ortaya koymaktir.
2.3.3.3. Tiirk Misafirperverligi

Pardoe, Tiirklerin evlerine en alt seviyeden en iist seviyeye kadar cagirabilecekleri
herkesi sofralarina buyur etmeleri ve comertce misafirperverliklerini sergilemelerini
anlatirken; bunu, gdsterigsiz samimi ve i¢ten yaptiklarimi ifade etmektedir. ikram ettikleri
yiyeceklerin Allah’mn bir litfu olduguna ve herkesle paylagsmanin gerekliligine
inandiklarini da ilave etmektedir (2010, s.22). Bu da Tiirklerde Tanr1 misafiri kavraminin
ne kadar yerlesik oldugunu gostermektedir. Bir Tiirk evinde misafir olan kisinin, herhangi
bir sikint1 yasamasinin miimkiin olmayacagini, dahasi misafiri kiracak, rahatsiz edecek
hicbir harekette bulunmamaya dikkat edildigini, buna ragmen eger misafirin, farkinda
olunmaksizin, rahatsiz oldugunu ifade edecegi bir durum olustugunda da buna g¢ok

tiziildiiklerini ifade etmektedir (Pardoe, 2010, s.54).

Pardoe, zarif ve misafirperver Tiirk haniminin, bir misafir geldiginde evdeki tiim
hizmetgcilerin misafire geregince hizmet etmeleri i¢in elinden geleni yaptigini, hatta

misafirlerinin yeterince iyi ilgilenilip ilgilenilmedigini misafirine sordugunu ifade eder
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(Pardoe, 2010, s. 400). Ayrica ev sahibi gelen misafirlerle candan bir sekilde ilgilenir.
Pek cok sey anlatir ve konuguna da pek cok sey sorar (Pardoe, 2010, s. 414), hatta Tiirk
kadininin misafirperverligini bir list perdeye tasiyarak, misafirini layikiyla agirladiktan
sonra ona hediyeler verdiklerini ifade etmektedir. Hediyelerin niteliklerinden de s6z eden
Pardoe, bunlarin; renkli ipeklere sarilmis, el isciligi olan nakish yazmalar tiiriinden
“goniil oksayic1” sozlerle sunulan kiymetli seyler oldugunu vurgulamaktadir (2010, s.
404).

Pardoe, kitabinda Tiirklerin misafirperverliginden bir¢ok yerde bahsetmektedir.
Bunlardan birisi de Mihrimah Sultan’in diigiiniidiir. Bahsi gecen diigiinde, ziyafetler ve
eglenceler fazlasiyla mevcuttur. Osmanli sarayl, gelen misafirlere Tiirk
misafirperverligini comertce sergileme imkani1 bulmustur. istanbul bogazini kapatacak
diizeyde bir kalabaliga sahip olan misafirler; Osmanli topraklarinda yasayan dini liderler,
sefirler ve aileleri, diinyanin dort bir tarafindan gelen elgiler, calgicilar, gostericiler ve
halk bulunmaktadir (Pardoe, 2010, s.344). Bir bagka yerde, {ist diizey bir Osmanl1 pasasi
olan Yusuf Bey’in evine olan ziyaretini keyifle anlatan Pardoe, ev sahiplerinden
bahsederken; dost canlis1 misafirperverliklerinin yani sira ¢ok eglenceli vakit gegirdigini

ifade etmistir (2010, s. 510-511).

Seyahati sirasinda Bursa yolu iizerinde dinlenmek i¢in mola veren Pardoe, 6gle
yemegini paylasma teklifini kabul eden bir Tirk haniminin, bu paylasimi kabul
etmesinden dolay1r ¢ok bahtiyar oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii Tirklerin ¢ok
misafirperver oldugunu bunu karsiligini asla 6deyemeyecegini ama bu nezakete karsilik
verebilme imkani buldugu i¢in ¢ok mutlu oldugunu ifade etmektedir (Pardoe, 2010,
s5.364). Bursa’da bir kervansaray1 ziyarete giden Pardoe, yolculuk eden tiiccarlarin, yolda
kalmislarin, yabanci ve evi olmayanlarin burada kalabildiklerini ifade etmistir (Pardoe,
5.375).

Pardoe’nun Tiirk kiiltiirel karakterinin manevi yonleri ile ilgili burada zikredilen
anlatilari, Tirk kiltlirel genetiginin temel kodlarimin belirlenmesinde 6nemli ipuglar
icermektedir. Tezin Pardoe’nun gozlemlerine kadar olan kismi ile Pardoe’nun buradaki
kayitlar1 ve diger gozlemcilerin kayitlarinin degerlendirmesi ve tartismasi 4. Boliim’de
yapilacaktir. 3. Boliim’de ise degerlendirme ve tartismada uygulanacak yontem iizerinde

durulacaktir.



84

III. BOLUM

3. TARTISMA

3. ELDE EDILEN BULGULARIN DIiGER  SEYYAHLARIN
GOZLEMLERIYLE KARSILASTIRILMASI

3.1.1. Diger Oryantalist Seyyahlarin Degerlendirmeleriyle Karsilastirma

Seyahatnameler; kiiltiir tarihi, sosyal tarih ve cografya acisindan onemli
kaynaklardir. Selguklu ve Osmanli Devleti hakkinda donemin seyyahlarinin eserleri, s6z
konusu doneme ait 6nemli bilgi kaynaklarimizdan biridir. 19. Yy. Osmanlt devletine
gelen seyyahlarin sayisi bes bini gegmektedir (Ortayli, 2021, s.9). Seyyahlarin yabanci
bir kiiltiir hakkinda kendilerine farkli gelen seyleri yazarken; bilgi birikimleri, onyargilari,
psikolojileri, geldigi kiiltiir ¢evreleri, seyahat sirasinda iliski duydugu kiiltiir ¢cevreleri ve
icerisinde bulunulan sosyo-politik baglam olduk¢a 6nemlidir (Nalgaci, 2021, s.18). Bu
anlamda seyyahlarin “kiiltlirel valizi” yazdiklarmi ya da gozlemlerini sekillendiren
onemli bir faktordiir. Seyahatnameler 6znel bir gézlem sunarlar. Bu nedenle de tarihsel
bir kaynak sayilmalar1 tartismali bir konudur (Birlik, N., Kocabiyik, O., & Baktir, H.,
2023, 187-206).

Tiirk Kiiltiirel Genetiginin  Avrupali  Bir Gezginin Seyahatnamesindeki
Yansimalari: Julia Pardoe Ornegi adli tezde; Pardoe’nun gozlemlerinin diger gezginlerin
degerlendirmeleriyle sinanmasi amaciyla; Lady Mary Wortley Montagu, Lady Hornby,
Lucy Garnett, A. Ubicini veEdmondo De Amicis gibi oryantalistlerin gézlemleriyle

karsilastirmalar yapilacaktir. Oncelikle de bu gezginler hakkinda kisa bilgi verilecektir.

3.1.2. Ele Alinan Seyyahlar Hakkinda Kisa Biyografik Bilgi

Ingiliz yazar olan, Mary Wortley Montagu, 1718’de Osmanli dsneminde Ingiltere
tarafindan Istanbul’a el¢i olarak atanan Edward Wortley Montagu‘nun esidir. 1689°da
Londra’da soylu bir ailede diinyaya gelen Montagu, erken yaslarda siir yazmaya baslamis

ve Sorbonne’da egitim almistir. Esinin vazifesi dolayisiyla yerlestigi Londra'da edebiyat
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cevrelerinde biiyiik bir sohret kazanmistir. Meshur sair Alexander Pope ile kurdugu yakin
dostluk sayesinde Lady Mary Wortley Montagu, taninmis bir isim olmustur. Tiirkiye
mektuplar1 diye bilinen meshur mektuplar, 1718 Mayis’ina kadar iki yil siiren bir
seyahatin sonucunda olusmus ve kitap haline getirilmis bir eserdir. Rumca bilen

Montagu, Arapga, Farsca ve Tiirkge dillerini de bilmektedir (Besirli, 2021, s. 104).

A. Ubicini, 1818’de Issoudun’da (Fransa) dogmustur. Tarih¢i ve gazeteci olan
Ubicini, 1847°de Istanbul’a gitmistir. Yillarca Istanbul ve gevre illeri gezen seyyah
Istanbul’da genis bir ¢evre edinmistir ve Tanzimat’la gelen yenilikleri takip etmistir.
Ubicini, reform siirecinde II. Mahmud’un yaptiklarina biiyiik deger vermistir. II.
Mahmud’u, reformlarindan dolayi, bliylik Petro’dan daha iistiin gormiistiir. Edebi
metinleri inceleyecek diizeyde Tiirkgeyi iyi 6grenen ve Tirklere karsi tarafsiz olmaya
calisgan Ubicini, Bati’nin Onyargilarini sorgulayan bir seyyah olarak bilinmektedir.
Ubicini, eserlerinde, objektif bir sekilde, Tiirklerin erdemlerini, onurlarini, sade

yasantilarini anlatmistir (Arikan, 2012, s. 32-33).

Lady Hornby, 1855 yilinda esi Edmund Hornby ile birlikte Istanbul’a gelmistir.
Edmund Hornby, Osmanli Devleti’nin dis bor¢lar ile ilgili meseleler i¢in olusturulan
Ingiliz komisyonunun iiyesidir. Lady Hornby’ nin eseri, altmis bes mektuptan olusur.
Hornby, 8 Eyliil 1855 tarihli dérdiincii mektubunda Istanbul’a ayak basisini anlatir.
Yazdig1 son mektup ise, 5 Subat 1858 tarihini tasir. Mektuplardan bir kismi1 annesine, bir
kism1 kayinpederi Bay Hornby’e, bir kism1 da kiz kardesine ve bazi dostlarina hitaben

yazilmistir.

Lucy Garnett, 1849-1934 yillar1 arasinda yasamis ve eserini 1890 yilinda kaleme
almistir. Garnett, sekiz yillik bir gozlem sonucunda eserini yazmistir. Onun eseri Hornby
ya da Pardoe’nun eserinden farklilik gdstermektedir. Hornby ve Pardoe’da daha c¢ok
subjektif gozlemler s6z konusudur, Garnett ise eserini daha ¢ok ilmi1 bir arastirmaya
dayali olarak yazmistir. Caligmasini daha ¢ok Osmanli toplumundaki kadinlar iizerine
odaklamis ve nesnel bir sekilde; Hiristiyan, Yahudi kadinlar ve Miisliiman kadinlar ii¢
boliim halinde incelemistir. Ug biiyiik din mensubu kadinlar1 inceledikten sonra bir de
irklar ve milletler iizerinden kadinlarin kiiltiirel durumlarini incelemeye c¢alismistir.
Garnett’in eseri, bu yoOniiyle diger seyahatnamelerden farklhidir. Tirk kadininin

oryantalistlerin belirttigi gibi esir hayati yasamadigini sOyleyen Garnett, objektif



86

degerlendirmelerinin yaninda subjektif yargilara da yer vermistir. Mesela Tiirk
kadinlarinin kendi yerel kiyafetlerine, gelenek ve goreneklerine sahip ¢ikmasi gerektigini

ve Batililasma ¢abasini elestirerek, milli olanin daha giizel oldugunu savunmustur (Egiiz,

2011, s.755).

Edmondo De Amicis, 1846’da Italya’da dogmustur. Modena Askeri
Akademisinde okumustur. Askerlik kariyeri sirasinda “L’Italia Militare” dergisinde
“Askerlik Hayat1” adli ilk dykiisiinii yayimlamistir. Paris, Hollanda, Ispanya, Ingiltere,
Fas, Istanbul gibi yerlere seyahat etmistir ve seyahatnameler yazmistir. Yazar, 1908’de
Bordighera’da 6lmiistiir. Ardinda Tiirkiye ile ilgili pek ¢cok eser birakmustir (Besirli, 2021,
s. 104).

3.1.3. Diger Seyyahlarin Tiirk Kiiltiirel Genetigine Dair Degerlendirmeleri

Tiirk kiiltlirtiniin en onemli unsurlarindan biri olan misafirperverlik hakkinda
Hornby, Tiirklerin Ramazan’da kendileri oru¢ tutmalarina ragmen, yabanci konuklari
oldugunda onlara yemek ikram ettiklerini belirtmektedir (Hornby, 2007, s.278). 18.
Asirda Istanbul’a gelen Lady Montagu ise, kahve merasiminden bahsederken, kahveyi
getiren kisinin dizlerinin {izerine ¢okiip, kirmiz1 bir tabagin i¢inde Japon porseleni ile
kahve ikram ettiklerini ifade etmektedir (Montagu, 1970, s. 81). Sadrazamin evine misafir
olan Lady Montagu, harika bir misafirperverlik gosterdiklerini ¢ok c¢esit sebze ve
yemeklerin oldugunu ve yemek sonrasi elbisesine ve mendiline ¢esitli kokular
serpildigini sdylemektedir (1970, s.77). Tiirklerin misafirperverliginden c¢ok etkilenen
Montagu, Tirklerin ¢ok kibar olduklarini, kendinin oturmasi i¢in ipek ve sirmalarla
hazirlanan sandalyelere oturmaya kiyamadigini belirtmektedir (1970, s. 72). Benzer bir
olayr Pardoe da yasamistir. Pardoe, ziyaret ettigi evlerde, kendisine gdsterilen Tiirk
misafirperverliginden ve misafirin rahat edebilmesi i¢in her seyin diisiiniildiiglinden s6z
etmistir (2010, s. 97). Hatta onu misafir eden Necip Pasa’nin Avrupai bir eyer
saglayamadigi i¢in kibarca kendisinden 6ziir diledigini ve atlar hazirlanana kadar yerine
arabasim1 kullanmasini rica ettigini sdyleyen Pardoe, Iskodra Pasasi’nin konagimi
ziyaretinde kurulan zengin sofranin, misafire verilen deger agisindan, Avrupai tarzda
hazirlandigini vurgulamistir (2010, s. 167-592). Yine kendisi i¢in hazirlanan oda i¢in; bir

misafirin uykusuz kalma riskine kars1 alinabilecek her tiirlii tedbirin alinmasindan, saten
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yatagindan ve pamuklu kadife islemeli yastigina kadar, yiiziinii yikayacaginiz esanslh
sudan icilecek kahveye kadar her seyin diisiiniilmiis olmasindan ¢ok etkilenen Pardoe,

Tirk misafirperverliginin inceligine isaret etmistir (2010, s. 96).

Tiirk misafirperverligine isaret eden bir diger seyyah olan Ubucini’nin, Tiirklerin
cok misafirperver olduklarini, ayrica misafirleri geldiginde 20 ¢esit yemek getirdiklerini,
Tirklerin av yapmay1 dogru bulmadiklar1 i¢in; ¢ok yemediklerini, kendilerinin az ve
cabuk yediklerini ifade etmesi dikkate degerdir (1977, s.40-43). Tirkler, misafiri ¢cok
severler ve mutlaka bir kahve ikram ederler diye belirten Ubucini, Aksakalli yasl bir
adamin evine misafir oldugunu anlatmakta ve Tiirklerin, evine misafir ettigi kisiye Tanr1
misafiri gézi ile baktigini, misafire nereye gittigi ve nereden geldigiyle ilgili rahatsiz
edici sorular sorulmadigini ifade etmektedir (1977, s.49-91). Ubucini, Tiirklerin,
Avrupa’ya Ozenerek girdikleri modernlesme c¢abasi sonucunda, misafirperverlik
Ozelliklerinin azalmaya basladigina dair bir gézlemini de ifade etmektedir (1977, s. 92).
Amicis de, Tiirklerin pek ¢ok huyunu begenmedigini belirtse de; misafirperverlik,
hosgorii, yardimlagma, hayvanlara ve oOliilere gosterilen hiirmet gibi asil duygulari
oldugunu ifade etmistir. Ayrica Tirklerin adaletli, karakter olarak agirbash ve itidalli
olmalarina da dikkat ¢ekmistir (Amicis, 1993, s. 381). Hornby, Lady Montagu, Ubucini
ve Amicis’in yazdiklari, Pardoe ile uyusmaktadir. Nitekim Pardoe, Istanbul’a ilk ayak
bastiginda Ramazan ayinda bir eve misafir olmasini anlatirken; icecek bir seyler ikram
edilmesi, sofra hazirlandiginda misafirlerine samimiyetle “buyrun” denmesi, her gelenin,
kim olduguna bakilmaksizin, ayn1 sofraya oturtulmasinin Tiirklerin misafire hiirmet ve
hosgoriilii olduklarinin bir gostergesi oldugunu belirtmistir (2010, s. 22). Pardoe’nun,
yukarida belirtilen degerlendirmeleri arasinda yer alan; Tiirklerin misafirleriyle ¢ok
yakindan ilgilenmeleri, onlarla sohbet etmeleri, hatta misafirlere bu konuda rahat edip
etmediklerini sormalar1 ve misafire kiymetli, 6zenle hazirlanmis hediyeler vermelerine
dair gelenegi vurgulamasi (Pardoe, 2010, s. 400-414) ve diger seyyahlarin da, hemen
hepsinin, benzer gozlemleri, misafirperverligi, Tiirk kiiltiirel genetiginin en 6nemli

kodlarindan biri olarak gordiiklerini ortaya koymaktadir.

Tiirk kiiltiirinde kadinin yerinin olduk¢a dnemli oldugu, ailenin korunmasi ve
devaminda kadmin erkekle ayni rolleri iistlendigi ve Tiirk kadinlarinin, 6zgiir, Batili
kadinlarin aksine, kendinden emin, tevazu sahibi, kibar, comert ve samimi olduklari,

yabanci kadinlar1 bile aralarina aldiklar1 Pardoe’nun gozlemlerinde vurgulanmistir
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(Pardoe, 2010, s. 500-504). Garnett, Tiirk kadinlarinin eve hapsedilmis bir kole gibi
yasamadiklarini, yeterince 6zgiir olduklarini ve her tiirlii ahlaki erdemsizlikten uzak
bulunduklarini ifade etmektedir. Garnett de, Pardoe ile ayn1 degerlendirmede bulunarak,
bir Tiirk erkeginin, esinin misafiri oldugunu, haremin kapisina konulmus bir ¢ift terlikten
dolay1 anladigindan s6z konusu odaya girmediginden séz etmektedir (2009, s. 506). Yine
Garnett’in bir bagka tespiti Pardoe ile aynidir; ona gore de bir Tiirk haniminin, disar
cikarken esinden formalite icabi izin aldigini, hatta bunun haber verme niteliginde
oldugunu belirtmekte ve esinin de izin verdigini sdylemektedir (2009, s. 518). Bu iki
seyyaha katilan Lady M. W. Montagu da, Avrupali kadinlara gore, Tiirk kadinlarinin daha
0zgiir olduklarini ifade etmistir. Osmanlilarda kentli kadinin sosyal yasam1 hakkinda bilgi
veren Montagu, mektuplarinin birinde, seyyah Mr. Hill’in Tiirk kadinin esaret altinda
oldugunu ifade etmesine sasirdigini sdylemistir. Lady Montagu, Tiirk kadinlarinin
kocalarindan korkmadiklarini, ¢ilinkii bir sey istediklerinde alindigini da soylemektedir.
Osmanl1 yonetiminin de kadinlara saygili davrandigin1 vurgulamakta, sokaktaki seyyar

saticinin karisinin bile ¢ok sik giyindiginden ve takacak elmaslarinin oldugundan soz

etmektedir (Montagu, 1933, s. 132).

Montagu’nun vurgularinin benzerine Pardoe’da da rastlanmaktadir. O da,
imparatorluktaki Tiirk kadinlarinin yeterince 6zgiir oldugunu; Tiirk erkeklerinin, eslerine
ciddi bir sekilde saygi duyduklarimi ve onlart incitmemeye gayret ettiklerini
belirtmektedir (Pardoe, 2010, s. 67). Pardoe, ayni sekilde, Tiirk kadininin sokaklarda
Avrupali kadinlardan bile daha 6zgiir oldugunu da ifade etmekte, kadinlarin Osmanl
topraklarinda, kimseden izin almadan, Londra veya Paris sokaklarina kiyasla, daha rahat
hareket ettiginin altin1 ¢izmektedir (2010, s. 67, 80). Ayn1 goriisleri savunan diger bir
seyyah Ubicini de, Batili toplumlarin Tiirk kadinlar1 hakkindaki 6n yargilarina deginerek;
“Bu pesin hiikiimler Dogu iizerinde uydurulmus masallar; yapilmis iftiralar arasinda
sayllmali ve artik bu uydurmalara bir son verilmelidir.” ¢agrisin1 yapmaktadir (Kurt,
2013, s. 341). Ubicini, kadinlarin istedikleri misafirleri eve aldiklarini zikretmekte, evin
beyefendisinin ise, eger evde hanim misafir varsa, disarida beklediginden s6z etmektedir
(1977, s. 106). Miisliman kadinlarin, esleri tarafindan saygi duyuldugunu ilave
etmektedir (2009, s. 508). Ayni1 zamanda Ubucini, Tiirk kadininin, 6rtiisii izerinde olmak
kaydiyla, ziyaretlere, aligverise gidebildiklerini, ¢ogu zaman yapacaklari is i¢in esinden

fikir alabildiklerini ve Tiirk kadininin, Avrupalilarin zannettikleri gibi, zavalli olmadigini
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belirtmektedir (1977, s. 114). Ayrica o, donemin Tirk kadinlarinin disarida giydigi
feraceyi farkli bir sekilde degerlendirmekte, bu kiyafet sebebiyle kimsenin onu
tantyamayacagini, hiir mii koéle mi ayirt edemeyecegini ve bu sebeple de rahatsiz
edilmedigini sdyleyerek, s6z konusu kiyafetin, kadinlarin daha 6zgiir bir sekilde hareket
etmesini sagladigini iddia etmektedir (1977, s. 107). Avrupa’daki Tiirk kadini ve toplum
yapist ile ilgili Onyargilara isaret eden seyyah Edmondo Amicis, Tiirk kadinlarinin
esaretinden sdz edildigini ve bu diisiince ile Istanbul'a gelen herkesin sasiracagini ifade
etmektedir. O, Avrupamin sokaklarindan farksiz her yerde, her saatte kadinlarin
goriilebilecegini de dile getirmektedir (Amicis, 1993, s. 195). Hatta yazar, Tiirk kadininin
hiir oldugunu, istedikleri zaman sokaga ¢ikabildiklerini ve bunun i¢in izin almadiklarini
da vurgulamaktadir (Amicis, 1993, s. 202). Tirk kadininin cahil oldugunu savunan
Hornby, erkeklere nazaran daha zeki, daha az 6nyargili ve yenilige daha agik olduklar
goriisiinde (Hornby, 2007, s. 335) iken Garnett, list mevkilerdeki kadinlarin okuma
yazma, siir, raksetme, dil egitimi, ud, piyano, nakis gibi egitimler aldiklarini da ifade
etmektedir (2006, s. 479). Garnett, Sultan Abdiilmecid’in esi Bezmara Sultan’in iyi
egitimli bir kadin oldugundan s6z etmekte ve bir giin sarayda herkesin davetli oldugu bir
imtihan tertip edildigini, Bezmara Sultan’in bu sinavdan basariyla gegtigini ve o giin fakir
kimselere sarayda ziyafet verildigini belirtmektedir (2006, s. 521-522). Bir sultanin
mutluluk yasadig: bir anin1 fakirleri doyurarak kutlamasina dair bu 6rnek, ayn1 zamanda;
merhametin, hoggdriiniin ve yardimlasmanin Tiirk kiiltiirel karakterinin en 6nemli 6zelligi

oldugunu gostermektedir.

Lady Montagu, Tirklerin hayvanlara karsi ¢ok merhametli ve hosgoriili
olduklarindan s6z agmakta, Imparatorlugun en mutlu teb’as1 diye ifade ettigi hayvanlarin
sokaklarda serbest¢e dolastigini ifade etmektedir. Ozellikle leyleklerin biitiin ¢atilarda
yuva yaptiklarin1 halkin da bundan hoslandigim1 zikretmektedir (1970, s.70).
Montagu’nun bu degerlendirmesi, Tiirklerin annesini emen bir kuzuyu kesmediklerine,
hayvanlara eziyet edenlere caydirici ceza verdiklerine ve hayvanlari kutsamalarina, yarali
vahsi hayvanlarin tedavisi i¢in birtakim mekanlar tahsis ettiklerine dair Pardoe’nun
verdigi orneklerle (Pardoe, 2010, s.74-75, 134, 376) ve tezde meshur Tiirkolog Roux’a
atfen belirtilen, eski Tirk kiiltlirlinden bu yana gelen, hayvanlara duyulan merhamet,
hosgorii, yer-su inanist ve her seyin Tanri’nin bir tecellisi olarak goriilmesi anlayis

(Roux, 2005, s.10) ile uyusmaktadir. Pardoe’nun ve diger seyyahlarin tespitleri, Tiirklerin



90

farkli toplumlarla baris ve hosgorii icinde bir arada yasayabilme karakterlerinin ve
hayvanlarla ilgili tarihten beri getirdikleri inanislarinin bir devami niteligindedir. Bu
davranis sekilleri, tarih boyunca devamlilik gosterdigi icin, Tiirk kiiltiirel genetiginin en

onemli yanlarindan birini olusturmaktadir.

Lady Montagu, Osmanli topraklarinda cinayetin ve suclarin yok denecek kadar
az oldugunu ifade ederken bunu Tiirklerin karakterinin zalim olmamasina baglamistir
(1970, s.134). Nitekim Pardoe da, Tiirk insanina tarafsiz bakan bir insanin, {ilkede bir
asayisin oldugu (alt1 yiiz binden fazla insanin yasadigi bir sehirde, yiiz elli kisilik asayis
kuvveti var), agir suglarin bulunmadigint vurgulamaktadir. Bu iki seyyahin
degerlendirmelerinden hareketle Tiirk insaninin, kiiltlirel genetiginde ve karakterinde;
insancil, merhametli, iyi ve hosgoriilii oldugu sdylenebilir. Yine Lady Montagu, Tiirk
insanin hosgoriisiinden bahsederken; bir Tiirkle evlenmis Hiristiyan bir arkadasinin ¢ok
mutlu oldugundan s6z etmekte, esinin ¢ok sadik ve bu evlilik kararindan dolay1 pisman
olmadigin1 6rnek vermektedir (1970, s.136). Lady Montagu, Tiirklerin, cariyelere ve
kolelere ¢ok 1iyi davrandiklarini, giydikleri ve yediklerinde kendilerinden ayirt
etmediklerini ifade ederken Avrupalilarin bile bu kadar 1yi olmadiklarini1 vurgulamaktadir
(1970, s.128). Ayrica Montagu, Tirklerin evlatlarina ve evlatliklarina karsi sefkatli
olduklarini, miraslarim1  birakabildiklerini ve Tiirklerin kanunlarinin da bunu
destekledigini ifade etmistir (1970, s.137). Onun bu tespiti, Pardoe’nun, Tiirklerin
kolelerine, Avrupalilarla kiyaslanamayacak sekilde, bir evlat gibi muamele ettiklerine,
onlara sahiplerini degistirebilme hiirriyeti verdiklerine dair gozlemleriyle ortiismektedir

(2010, s. 86-87).

Tiirk kiiltiirel karakterindeki hosgorii anlayisiyla ilgili 6nemli bir 6rnek de Lady
Montagu’nun Erdel’li bir Macar olan Kelemen Mikes ile mektuplagmalarinda Kelemen
Mikes’in mektubundaki ifadelerdir. Kelemen Mikes, II. Frangois Rakozi’nin Erdel
beyligi zamaninda onun maiyetinde bulunmus ve Lady Montagu’ya 200’1 askin mektup
yazmistir. O, bu mektuplarindan birinde; Tiirklerle Acemlerin arasindaki savastan
bahsederken Tiirklerin kazanmasim1 ¢ok istedigini, ¢linkli Tiirklerden baska hicbir
milletin baska bir milletin insanina bu kadar yardim etmeyecegini, Tiirklerin ¢ok baris¢il
oldugunu ve hep iyilikle muamele ettiklerini ifade etmistir. Ayrica mektupta Rumlardan
ornek verirken, ayni dinden olmalarina ragmen, insanlara asla yardim etmeyeceklerini

hatta iskence edebileceklerini sOylemektedir (Montagu, 1970, s. 183). Avrupa’da
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Tiirklerin Ayasofya veya benzer yerlerdeki biitlin tasvirleri yok ettikleri konusundaki
sozlerin yalan oldugunu ifade eden Lady Montagu’nun, Ayasofya’ya girdiginde
tasvirlerin durdugunu, hatta Imparator Konstantin'in mezarmin orada oldugunu ve
Tirklerin buna c¢ok hiirmet ettiklerini ifade etmesi, Tirklerin hosgoriisiine yonelik
vurguladigr hususlardandir (1970, s. 125). Ubicini ise, hosgoriiden bahsederken;
kadinlarin hem hiir oldugunu, hem de ¢ocuklar1 ve kdleleriyle birlikte yasadiklarini onlari
kendilerinden gordiiklerini, onlarla ayn1 yemekleri yediklerini ifade etmektedir. Ayrica
Ubucini, Avrupalilarin en ¢ok ilgisini ¢eken haremde, kadinlarin egitim ve terbiye
faaliyetlerinde bulunduklarin1 da ifade etmektedir (1977, s. 58-98). S6z konusu
seyyahlarin degerlendirmeleri, yine Pardoe’nun gozlemleriyle uyusmaktadir (2010, s. 22,
437). Ubucini’nin Sultanlarin ylice kapisinin ger¢ekten de bir “Diinya s1ginagi” oldugunu,
Avrupa’nin dinsiz dedikleri kisilere hiir ve giivenle yasayabilme imkéan1 sunuldugunu ve
bunun biitiin dinler i¢in gecerli oldugunu ifade eden ciimleleri yine Tiirk hosgoriisiinii
anlatmaktadir. Ubucini, Tiirklere barbar diyen Bati’nin, onlardan hosgorii ve insanlik

dersi almasi gerektigini de 6zellikle vurgulamaktadir (1977, s. 135).

Diger seyyahlarin Tiirk ailesi ilgili gozlemleri de Pardoe’nunkiler ile dnemli
benzesmeler gostermektedir. Tiirk aile yapisi ve kadinlarin durumu ile ilgili zaman zaman
oldukca olumsuz degerlendirmelerde bulunan Hornby, Tiirklerde evliligin dis goriiniisten
ibaret oldugunu ifade etmektedir. Tiirk erkeklerinin de bir este aradiklar1 en dnemli
ozelligin giizellik oldugunu sdyleyen Hornby, Tiirk kadmlarimmi zavalli olarak
nitelendirmekte ve “Giizellikleri kaybolana ve onlari tasiyan okiizden daha az saygi
gormeye baslayana kadar, mutlu olabildikleri her amin degerini bilmeleri gerekiyor”
(2007, s. 323). demektedir. Hornby, kadinlarin bu giizelliklerine ragmen, horlandiklarini,
acmilas1 olduklarini ve kendi tabiriyle; “onlara birer hayvanmis gibi davranildigi”
ifadesiyle Tiirk kadinlarin1 adeta bir kéle olarak tasvir etmektedir (2007, s.336). Bu
diisiincelerine ragmen, adeta kendi tezini cliriitiir bicimde; Avrupalilarda bulunan,
Tiirklerde ¢ok esliligin yaygin oldugunu fikrine kars ¢ikarak, gergekte Tiirklerin tek esli
olduklarmi vurgulamaktadir. Hatta Hornby, Tiirk erkeginin esine sadik oldugunu ve
diizenini, ancak ¢ocugu olmuyorsa bozabildigini de belirtmektedir. O, Tiirk erkeginin
bunu da ancak esinden izin alarak yapabildiginden s6z etmekte ve ilk esini de
bosamadiklarini soylemektedir (2007, s. 502). Tiirk toresinde bulunan ve ilk Tiirklerden

bu yana devam eden bir adetten bahseden Montagu ise, erkek ikinci bir es almak isterse
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yine de ilk hanimin her zaman iistiinliigiiniin daim oldugunu belirtmektedir (1970, s. 113).
Bu bilgiler, Pardoe’nun Iskodra Pagasi'nin konagimi ziyareti sirasinda anlattig1 benzer bir

gozlemle de desteklenmektedir (2010, s. 168).

Hornby’nin Tiirk aile yapis1 ve kadinlar hakkindaki olumsuz degerlendirmelerinin
disinda seyyah Ubucini’de de benzer bir duruma sahit olunmaktadir. Ubucini, Fransa’da
ayni okulda birlikte okuyup tahsil gordiigii ve milli, manevi degerlerine bagli olarak
degerlendirdigi bir Tiirk olan Mehmet’e yaptig1 ziyaret sirasindaki anekdotu oldukca
onemlidir. O, ziyaret sirasinda yaptig1 sohbette Tiirk kadin1 ve aile yapisi ile ilgili klasik
oryantalist anlayistakine benzer ifadeler kullanmakta ve Tiirk kadininin hem ailede, hem
de toplumda degersiz ve cinsel bir obje olarak goériildiigiinden s6z etmektedir. Ancak
arkadas1 Mehmet’in buna itiraz1 ve hemen ardindan bizzat kendi haremine onu girdirerek
esi ile Fransizca konusmasina izin vermesi, haremdeki kiitliphane, piyano ve yazma
eserleri gormesi sonucunda, Ubucini’nin fikirleri olduk¢a degismistir. Bilhassa Avrupa
toplumunu da tanimis olan Mehmet’in Avrupali kadin ile Osmanli kadinini kiyaslamasi
ve bu kiyaslamada kiiltlir, sanat gibi unsurlar1 6n plana ¢ikarmasi Tirk kiiltiirel
genetiginin kodlarinin modernlesmis bir ailede de devam ettiginin 6nemli bir gostergesi
olarak goriinmektedir. Mehmet’in ve karisinin, Ubucini’nin eserinde yer verdigi cevaplari
Tiirk aile hayatinin, herhangi bir sosyal statii farketmeksizin; mutluluk, karsilikli sevgi,
saygi, ailedeki is boliimii ve yabanci da olsa misafirperverligi noktasindaki temel
karakterini ortaya koymaktadir (1977, s. 123-128). Ubucini de Tiirk ailelerinde ¢ok
evliligin nadir oldugunu belirtmektedir. Tiirklerin diinyanin en aydin milleti oldugunu ve
Tiirklerdeki aile yapisinin birbirine ¢ok bagli oldugunu anlatan Ubicini, sorumluluklarin
bilen ve ahlakli bagka bir millet daha bulmak imkansizdir diyerek Tiirk ahlaki karakterine
ve kiiltiirel genetigine atif yapmaktadir (Ubucini, 1977, s. 54). Ayrica Ubucini, ikinci bir
evlilik s6z konusu ise, erkeklerin kanunen ayri1 bir ev agip, kadinlarin sosyal durumlarini,
her tiirlii ihtiyaglarim1 gézetmek zorunda olduklarinin da altini ¢izmistir (1977, s. 99).
Garnett de Tiirk ailesinde kadinin 6zgiirliigline isaret ederek, bir kadinin evlenmeden
onceki mal varligini istedigi gibi kullanabildigini, evlense dahi, yasarken ya da 6liimiinde
de bu mallarda istedigi gibi tasarrufta bulunabildigini vurgulamaktadir. O, Tiirk kadininin
esinden bagimsiz olarak dava agabildigini veya eziyet gordiigiinii, hak ettigi sekilde rahat
yasayamadigin sdyledigi takdirde bosanmayi isteyebildigini vurgulamaktadir. Bosanma

s06z konusu oldugunda ise nisan sirasinda yapilan anlasmanin yiiriirliige konuldugundan
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s6z eden Garnett, belirlenen miktardaki para O6denmediginde bosanmanin
gerceklesmedigini ifade etmektedir. Ona gore bir kadin, yeterli bir sebep olmamasina
ragmen, bosanmak istiyorsa, ancak bu durumda nikah bedelinden vazgegmesi gerektigini
de yazmaktadir (2006, s. 506-507). Benzer bir ifade ile Ubucini de, Tiirk kanunlarinda
erkek kadini1 bosayabildigi gibi, kadin da erkegi bosayabilir (1977, s. 102). demektedir.

Tiirk ailesinin mekanmi olan evlerde haremlik ve selamlik durumu, yabanci
seyyahlarn ilgisini ¢ekmistir. Amicis, Tlrk evlerinin baz1 boliimlere ayrildigini1 buna
haremlik selamlik dendigini belirtmektedir. Bu haremlik ve selamlik olgusuna kadin ve
erkek hakimiyeti olarak bakan Amicis, selamligin erkek bolimii oldugunu, gelen misafir
erkek ise, bu boliime alindigini ifade etmektedir. Ona goére bu boliimiin hizmetkarlar
erkektir ve evin erkeginin hakimiyetindedir. Haremin hakimiyeti ise evin hanimindadir
ve burada da hizmetkarlar, gelen misafirler hanimdir (Amicis, 1993, s. 215). Tirklerde
cok evliligin olmadigmi belirten Amicis, bunu ekonomik nedenlere baglamaktadir
(Amicis, 1993, s. 217). Tiirk erkeklerinin peygamber hadisini uyguladiklarini ve iffetli,
sade bir hayat isteyenlerin tek kadinla evlendigini ifade etmektedir (Amicis, 1993, s. 239).
Amicis, kanunen Tiirk kadiinin imtiyazlarinin ¢ok oldugunu, toplumun hiirmet ettigini,
hi¢bir kadina el kaldirma ve hakaretin goriilmedigini, kadindan faydalanmak amaciyla
calistirilamadigini, kadinin evlenirken sadece ¢eyizini ve halayiklarini getirdigini,
bosanma durumunda da erkegin kadina rahatca yasayacagi bir hayat vermek zorunda
oldugunu soylemektedir (Amicis, 1993, s. 219). Biitiin bu diisiincelerinin ve
gordiiklerinin yaninda, oryantalist 6n yargisini gizleyemeyen Amicis, Tirk kadininin

zevk kadini ve cahil olduklarini da ifade etmeden gegmemektedir (Amicis, 1993, s. 221).

Lady Montagu, Tirklerin dinlerinin geregi dort kadinla evlenilmesine miisaade
etmekle beraber Tiirk erkeklerinin bunu kullanmadigini, tistelik Tiirk kadininin da ihanete
asla tahammiil etmedigini belirtmektedir (1970, s. 54). Montagu, mektubunda, yillarca
Tiirkler hakkinda yalan yanlis bilgi veren seyyahlarin beyanlarina ragmen, Tiirk erkeginin
esini aldattig1 anda toplumdan dislandigin1 ve saygi1 gérmedigini sdylemektedir. Ustelik
yanlig gozlemler aktaran seyyahlara verdigi cevapta, hanimlara hizmet etmek i¢in alinana
cariyelerin hanimin emrinde oldugunu ve cariyeler ne kadar geng ve giizel olsa da evin
erkeginin onlara asla bakmadigini ifade etmektedir (1970, s. 57-58). Aralarinda bazi

farkliliklar olsa ve klasik oryantalist 6n yargillara yer vermese de olumlu
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degerlendirmelerde Pardoe’nun goriigleri de hemen hemen diger seyyahlarla aynidir

(2010, 5.94).

Garnett, Tiirk ailesinde kadinlarin ¢aliskan oldugunu, biitiin evin, esin, cocuklarin
islerinden sorumlu olmasinin onu herkesten 6nce sabah erken kalkmaya ittigini ifade
etmistir. Tiirk ailesinde kadinin eve gelen erzakla ve halayiklarin ne yapacag: ile
ilgilenmek durumunda oldugunu; tursu kurma, regel yapma gibi islerde de halayiklara
yardim ettigini soylemektedir (2009, s. 514). Garnett’in bu diislincelerine Pardoe da
katilmakta ve bunu; Bursa’da bir kadinin esinin dogumu i¢in bir davet {lizerine lohusa
torenleri i¢in onlar1 ziyareti sirasinda gordiikleri iizerinden anlatmak suretiyle Tiirk

kadininin ¢aliskanligini ve bedensel saglamligini vurgulamaktadir (2010, s. 334-337).

Pardoe’nun, Tiirk kadininin anaglik ve ¢cocuklarina adanmisligina dair ovglisiine
(2010, s. 570) zit olarak Hornby, Tiirk kadinlarini elestirmekte ve iyi bir anne
olamadiklarini, cocuklartyla gerektigi sekilde ilgilenmediklerini, cahil olmalar1 nedeni ile
¢ok fazla bebek kayiplarmin oldugunu ifade etmektedir (2007, s. 334-335). Bu konuda
konusan bir baska seyyah Ubucini ise, kiyaslama yapacak kadar uzun yillar Tiirkiye’de
kalmis birisi olarak, Tirk cocuklarinin diger cocuklardan farkli oldugunu ifade
etmektedir. O, Tiirk ¢ocuklarinin agirbasl ve ¢cok olgun olduklarini ve bunun da en ¢ok
ailede aldiklar1 sevgiden kaynaklandigini diistinmektedir. Sadece annelerin degil,
ozellikle babalarin evlatlariyla 6zel zaman ge¢irdiklerini, yiiriiyilis yaparken de babanin,
adimlarin1 gocuguna gore ayarladigini ilave etmektedir (1977, s.51-52). Ubucini
acisindan Tiirk ailelerinde ¢ocuklar ciddi bir aile terbiyesinden gecger, sonrasinda okul
terbiyesi ile bu durum devam eder. Ayrica o mahallenin imami veya babanin, ¢ocuklarina
basit dini egitimini de verdiklerinden s6z eden Ubucini, s6z konusu ¢ocuklarin, geng bir
adam olunca, yliksekokullara gidip, haremden selamliga gectiklerini de vurgulamaktadir
(1977, s. 56). Lady Montagu ise, ingiliz hanimlarinin birazcik italyanca ve Fransizca
konustuklarin1 ve kendilerini dahi zannettiklerini, halbuki ii¢ dort yasindaki Tiirk
cocuklarmin Italyanca, Fransizca ve Rusca konusabildiklerini ogrenseler ¢ok
tiziileceklerini dile getirmektedir (1970, s.121). Pardoe’nun Tiirk karakterinin en {istlin
tarafinin, ailesine duydugu sevgi oldugunu, baba sefkatinin, anne sevgisinin, yetim ve
magdur ¢ocuklar da dahil, ¢cok hissedildigini ve her ihtiyact karsilayan bir baba figiirii
olduguna dair gozlemleri diger seyyahlarla benzer ozellikler gostermektedir (Pardoe,

2010, s.81-82).
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Lady Montagu, 6rnek bir Tiirk ailesinin evine yemege gittiginden s6z ederek,
Osmanli sadrazaminin esi olan elli yaglarindaki evin haniminin, kendisini nasil giiler
yiizle karsiladigina isaret etmekte ve evin sadeli§inden dolay1r sasiran Montagu’ya
aciklama yapmak zorunda kaldigimi yazmaktadir. Evin hanimi, evinin sadeliginin
sebebinin, gereksiz masraf yapmak yerine fakir insanlara sadaka vermeye calismak
oldugunu belirtmistir. Bu durumu zikreden Montagu, Tirk aile yapisindaki nezaket,

hosgdrii ve misafirperverligin 6nemini gostermektedir (1970, s. 76).
3.2. BULGULARIN HiPOTEZ iLE iLISKILENDIRILMESI

Tiirk toplumunun manevi kiiltiir unsurlari, gecmisten gilinlimiize belirgin bir
devamlilik gostermektedir. Bu devamlilik; aile yapist, insan iligkileri, misafirperverlik ve
hosgorii gibi kiiltiirel miras1 ve toplumsal kimligi sekillendiren temel degerlerin nesilden

nesile aktarilan unsurlar olarak korundugunu ve yasatildigin1 géstermektedir.

Ozellikle oryantalist gezginlerin anilar1 ve gdzlemleri, Tiirk kiiltiiriiniin bu manevi
unsurlarinin zaman iginde belirgin bir devamlilik gosterdigini ortaya koymaktadir. Bu
gezginler, Tirk toplumunun aile yapisindaki kiiltiirel karakteri, insan iliskilerindeki
samimiyeti, misafirperverligi ve hosgorisiinii sikca vurgulamiglardir. Bu tespitler, Tiirk

toplumunun manevi degerlerinin kiiltiirel genetik baglamda stirekliligini géstermektedir.

3.3. KULTUREL GENETIiGIN DEVAMLILIGI VEYA DEGISiMIiNiN
SONUCLARI UZERINE TARTISMALAR

Tanzimat dénemi, Osmanli Imparatorlugu'nun modernlesme siirecinde énemli bir
kilometre tasidir. Bu donemde gergeklesen reformlar, sadece siyasi ve ekonomik alanda
degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel alanlarda da etkilerini gostermistir. Kadinin
sosyal ve kiiltiirel seviyesine yonelik bu degisimler, islamiyet'in temel prensipleri ile Arap
ve Iran Kkiiltiirlerinin etkilesimi arasinda karmasik bir yapi sergilemistir. Tanzimat
donemi, bu yanlis yorumlamalara kars1 bir tepki olarak da degerlendirilebilir. Reformlar,
Islamiyet'in kadinlara tanidig1 haklarin daha genis bir sekilde anlasiimasini saglamis ve
kadmlarm toplumdaki roliinii giiclendirmistir. Ozellikle modernlesme siirecleri,
teknolojik gelismeler ve kiiresellesme gibi faktorlerin, geleneksel degerlerin degisimine

veya doniisiimiine neden olabilece8i distiniilerek Tiirk toplumunun manevi kiiltiir
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unsurlarinin giiniimiizdeki durumu ve gegmisle olan bagi ortaya konulmaya g¢aligilmistir.
Yukarida bahsedilen degisimlerin, genellikle Tiirk aile yapisim1 ve misafirperverligini
olumsuz etkilemedigi ve baz1 degisimlere ragmen belirli degerlerin ve kiiltiirel kodlarin

zaman i¢inde korundugu yoniinde bir sonuca varilmistir.

Tiirk kiiltiirtinde aile yapisi, temel bir yapr tagi olarak kabul edilmistir. Aile
bireyleri arasindaki siki baglar, sevgi ve saygi temelli iligkiler, toplumun dayanisma ve
birlik duygusunu giiclendirmistir. Insan iliskileri ve toplumsal etkilesimde de Tiirk
kiiltiiriiniin 6ne ¢ikan 6zellikleri arasinda; misafirperverlik ve hosgori, Tiirk toplumunun
karakteristik 6zellikleri olarak bilinen degerler, nesiller boyunca aktarilan ve korunan
degerler arasindadir. Bu degerler, kiiltiirel genetik kavramiyla iliskilendirilerek
incelendiginde, zaman iginde belirgin bir degisim gdstermemis ve toplumun kimligini

giiclendiren 6nemli bir unsur olarak korunmustur.

Tiirk toplumunun manevi kiiltiir unsurlar, kiiltiirel kalitim ve genetik kavramiyla
iligkilendirilerek incelendiginde, belirgin bir devamlilik géstermektedir. Bu unsurlar, aile
yapisi, insan iligkileri, misafirperverlik ve hosgorii gibi degerler {izerinden toplumun
kimligini giiclendiren ve aktarilan 6nemli unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Gegmisten
giiniimiize kadar siiregelen bu devamlilik, Tiirk kiiltiiriiniin manevi mirasinin énemli bir

yansimasidir.

Sonug olarak, Tiirklerin tarih boyu iirettikleri kiiltiir unsurlarindaki devamlilik ve
kendilerine has olma ozellikleri, farkli cografyalarda yasamalarina ragmen, Onemli
benzerlikler gostermektedir. Tezde ortaya konulan belli baslt manevi kiiltiir unsurlar
konusundaki tarihsel, sosyolojik veriler ile yabanci gézlemcilerin degerlendirmeleri de
bunu desteklemektedir. Kiiltiirel kalittm yoluyla tasindigi diisiiniilen bu kiiltiirel
unsurlarin aslinda bir kiiltiirel genetigin isareti oldugu, bunun da cevresel sartlarla
genlerin ortak hareketiyle gerceklestigi tezde ortaya konulmustur. Bu noktada kiiltiirel
kalitim veya kiiltiirel birikim, kiiltiirel genetigin olugmasina hizmet etmektedir. Buna
gore, tarihsel siirecte, kiiltlirel kalitim veya kiiltiirel birikim yoluyla farkli cografyalara
taginan kiiltlirel unsurlar; her tiirlii kelimeler, isimlendirmeler, davranis tipleri, aletler ve
fikirler, aslinda bir kiiltiirel genetik kodun isareti olarak gdziikmektedir. Ilave olarak bu
kiiltiirel genetik, genler sayesinde, asli taginan kiiltiirel birikimi, yeni ¢evresel sartlara

uydurmaya da c¢alismaktadir. Calisma, bu teziyle kiiltiirel kalitim, kiltiirel birikim,
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kiiltiirel miras kavramlarinin nasil tasindigma yonelik modern bilimsel genetik
caligmalarla, kiiltiirel ¢aligmalar arasinda disiplinlerarasi bir yaklasim sergileyerek
kiltiirel genetik kavramina bir agilim saglamis ve kiiltiirel devamlilik ile kiiltiirel kodlara

dair yeni bir perspektif sunmustur.
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SONUC

Islam &ncesi Tiirklerdeki aileye verilen deger, asirlar gegmesine ragmen
giinlimiizde de hala devam etmektedir. Eski Tiirk toplumunda, ailenin biitiinliigli ve aile
tiyeleri arasindaki baglar biiyilk 6nem tasidigi gibi annenin de, babanin da aile i¢inde
Oonemli bir konuma sahip oldugu belirtilmektedir. Anne adinin babanin adindan 6nce
kullanilmasi ve saygi ifadesinin “anam babam” diye baslanilmasi, Tiirk kiiltiiriinde
kadina ve aileye verilen degeri yansitmaktadir. Islamiyet'in kabul edilmesiyle birlikte,
Tiirk aile yapisinda temelde biiyiik degisiklikler olmamigtir. Bununla birlikte gerek diger
kiiltiirlerle etkilesimin tesiri, gerekse kabul edilen yeni dinin tesiri ile aile yapisinda bazi
degisimler de olusmustur. Bu baglamda Tiirk aile yapisi, eski Tiirk orf ve adetlerinin

yaninda; Islam hukuku, Iran, Bizans, Arap kiiltiirleriyle sentezlenmistir.

Osmanli ddneminde Tiirk aile yapisinin temelleri, gelenekler ve Islami normlara,
orf ve adetlere dayanmaktaydi. Klasik Osmanli ailesinin temel yapisi, g¢esitli
kaynaklardan elde edilen bilgiler ¢cercevesinde incelenmistir. Bu kaynaklar arasinda bazi
eserler, fetvalar, ser’iyye sicilleri, sayim defterleri, tereke defterleri, seyahatnameler
bulunmaktadir. Bu belgeler, Osmanli toplumunun aile yapisin1 anlamak i¢in 6nemli birer

kaynak olarak kullanilmaktadir.

Aile yapisi, tarihsel siire¢ iginde degisim ve donilislime ugramistir, ancak asli
unsurlarin1 her zaman korumustur. Aile, insan topluluklarinin en temel birimi olarak
kabul edilir ve toplumun devamliligi, sosyal yapilanmasi ve bireylerin yetismesi
acisindan kritik bir role sahiptir. Tarihsel siirecte; toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi
degisimler, aile yapisim etkilemis ve doniisiime ugratmistir. Ornegin, endiistrilesme,
kentlesme, teknolojik ilerlemeler gibi faktorler, aile yapisinda degisime yol agmistir.
Geleneksel aile rolleri ve yapilari, modernlesme siireciyle birlikte yeniden sekillenmis ve
evrilen toplumsal normlara adapte olmustur. Tiirk aile yapisi, degisen toplumsal
kosullarla birlikte birtakim degisimler gosterse de, belirli karakteristik unsurlarini
korudugu goriilmiistiir. Bu unsurlar, genellikle; aile birligi, sevgi, iletisim, dayanigma,
misafirperverlik, insana ve ¢evreye deger verme ve hosgorii gibi degerlerdir. Dolayisiyla,
aile, tarih boyunca toplumun en temel pargalarindan biri olarak varligini siirdiirmiis ve

degisen kosullara uyum saglayarak énemini korumustur.
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Tanzimat Donemi, Tiirk kadinlarinin kiiltiirel gelisimine onemli katkilarda
bulunmustur. Bu doénemde kadinlar, yeni kurulan okullara katilarak cesitli meslek
alanlarinda bilgi ve meslek sahibi olmuslar ve egitimli kadin, aile yapisina olumlu bir etki
yapmaya baglamistir. Tanzimat’in modernlesme seriiveninin de kadinin sosyal ve kiiltiirel
seviyesine katkis1 olmustur. Islamiyet, 6ziinde kadinlara haklar taniyan bir din olarak
tanimlandig1 halde, zaman zaman din iizerinden ve Arap ve Iran kiiltiirlerinin etkisi ile
kadinlarin haklarmin kisitlandigi veya ihmal edildigi goriilmiistiir. Ayrica, Bizans
kiltiiriinde geri planda birakilan kadinin etkilerinin de az da olsa Tiirk kadininin
statiisiinde olumsuz etkilerde bulundugu goriilmiistiir. Ayn1 durum, Tanzimat Fermani ile
birlikte kadinin sosyal ve siyasi haklarindaki degisimler sirasinda da yasanmistir. S6z
konusu degisimler cogunlukla Tiirk ailesi, misafirperverligi ve hosgoriisiiniin devamina
engel olmamissa da, zaman zaman olumsuz bazi etkiler de yasanmistir. Burada
zikredilmesi gereken en dnemli husus ise, Tiirk kiiltiirel genetigine dair kodlarin, ¢evresel
etkilere de uyum saglayarak ve geliserek, devam ettiginin manevi degerler ilizerinde
acikca goriilmiiy olmasidir. Bu da arastirmanin temel tezinin dogrulandigin

gostermektedir.

Calisma, aym1 zamanda Pardoe’nun, Tiirk karakteri hakkindaki en oOnemli
tespitlerinden birisi ve ayn1 zamanda kendine gdrev addettigi en 6nemli ilke olan; Tiirk
toplumsal yapisinin, Onyargilardan ve hayalden uzaklasilarak, gercek yiizlinlin agiga
cikarilmasi meselesini de hem bagska gozlemciler hem de temel kaynaklar 15181inda ortaya
koyarak oryantalist degerlendirmelerin  6znelligini  vurgulamistir. Pardoe’nun,
muhayyileyi mantiga boyun egdirmek olarak s6z ettigi bu durum, Avrupa’nin Tirk
karakteri hakkindaki oryantalist hayal giicline dayali anlatisina ciddi bir elestiri 6zelligi
tagimaktadir. Yine Pardoe’nun, Tiirklerin; gosterigsiz bir dindarliga, insan sevgisine,
genis bir miisamahaya, evrensel bir kardeslige, metafizik bir Tanr1 inancina dayali dini
anlayisini ve ahlaki erdemlerini en {ist diizeyde sosyal iligkilerine yansitan bir toplum
oldugu, temel goriisii de, calismanin ana hipotezi ve sonuglariyla ortiismekte ve bunlarin
Tiirklerin kiiltiirel kalittm yoluyla tasidig: kiiltiirel genetige ait kodlar1 temsil ettigini
gostermektedir. Yine calismada dikkat ¢ceken ve ayrica ¢alisilmasi gereken bir konu da
Pardoe’nun, Tiirk karakterindeki bazi bariz kusurlarindan ve iyi niyet yoksunlugunun

Tiirklerin modernlesme sirasinda kendilerine ¢ok gilivendikleri Avrupalilarin onlar
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aldatmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis olabilecegi tezidir. Bu konu, asiri

batililagsma veya modernlesmenin getirdigi problemlerle birlikte diigtiniilmelidir.

Kiiltiirel miras, bir toplumun gegmisten gliniimiize tagidigi degerler, gelenekler,
sanat eserleri ve yasam bicimlerinden olusan zengin bir mirastir. Bu mirasin korunmasi
ve kiiltiirel genetigin daha iyi anlagilmasi, toplumlarin kimliklerini gii¢clendirmesi ve
kiltiirel zenginligin korunmasina katki saglamasi agisindan son derece onemlidir. Bu

konu ile ilgili 6neriler;

1. Egitim ve Bilin¢lendirme: Kiiltiirel mirasin korunmasi i¢in ilk adim, asirlar
boyunca taginan kiiltiirel kodlarin belirlenmesi ve toplumun genis kesimlerinin kiiltiirel
degerlerin 6nemi konusunda bilin¢lendirilmesidir. Egitim kurumlarinda ve toplum
merkezlerinde diizenlenecek egitim programlari, paneller ve ¢alistaylar kiiltiirel mirasin

korunmasi ve degerinin anlasilmasi i¢in 6nemli bir arag olabilir.

2. Dijital Arsivlerin Olusturulmasi: Teknolojinin sagladigi imkanlarla, kiltiirel
mirast dijital ortamlarda saklamak ve erigilebilir kilmak miimkiindiir. Miizeler,
kiitiiphaneler ve kiiltiirel kurumlar, dijital arsivler olusturarak kiiltiirel mirasin
korunmasina 6nemli bir katki saglayabilirler. Ayrica geng neslin yogun olarak kullandig:

dijital platformlarda da aktif olmak 6nemlidir.

3. Kiiltlirel Miras1 Yasatict Projeler: Geleneksel el sanatlari, miizik, film, dans ve
hikayeler gibi kiiltiirel mirasin 6nemli unsurlarini yasatici projeler diizenlenmelidir. Bu
projeler, gen¢ kusaklarin kiiltiirel degerleri benimsemesine ve aktarmasina yardimci

olabilecektir.

4. Toplum Katilimi ve Isbirligi: Kiiltiire] mirasin korunmasi, sadece kurumsal
cabalarla degil, toplumun katilmi ve isbirligiyle de gerceklesir. Yerel topluluklarin,
kiiltiirel miraslarini korumaya yonelik projelerde aktif rol almasi tesvik edilmelidir. Sivil

toplum kuruluslari ile objektif bir bigimde desteklenmesi gerekmektedir.

5. Uluslararas: Isbirligi: Kiiltiirel mirasin korunmasi, kiiltiirel genetige dair
kodlarin belirlenmesi, sadece ulusal diizeyde degil, uluslararasi isbirligiyle ve bilhassa
Tiirk devletleriyle yapilacak isbirlikleriyle de desteklenmelidir. Kiiltiirel degisim
programlari, ortak projeler ve bilgi paylagimi, kiiltiirel genetigin daha iyi anlasilmasina

ve kiiresel ¢apta korunmasina katki saglayacaktir.
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6. Siireklilik ve Iyilestirme: Kiiltiirel mirasin korunmas: ve kiiltiirel genetigin
anlasilmas: siirekli bir siirectir. Bu nedenle, uygulanan politika ve stratejilerin stirekli

olarak gozden gegirilmesi ve iyilestirilmesi gerekmektedir.

7. Inovasyon ve Yenilikgilik: Kiiltiirel mirasin korunmast i¢in yeni teknolojilerden
ve yenilik¢i yontemlerden faydalanilmalidir. Sanal gerceklik, artirilmis gergeklik gibi

teknolojiler, kiiltiirel miras1 deneyimsel olarak aktarmak i¢in kullanilabilir.

8. Koruma Yasalarinin Giiglendirilmesi: Kiiltiirel mirasi koruma yasalari
giiclendirilmeli ve etkin bir sekilde uygulanmalidir. Yasal diizenlemeler, kiiltiirel mirasin

korunmasi ve siirdiiriilebilirligi i¢in temel bir 6neme sahiptir.
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