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SUNUŞ

Liberal İktisadi Düşüncenin 
Osmanlı Fikir Hayatına Yerleşmesi: 

Münif Paşa ve İlm-i Servet1

Gökhan DOĞAN

Modern iktisat biliminin başlangıç tarihi genellikle Adam 
Smith’in (1723-1790) klasik eseri An Inquiry into the Nature 

and Causes of the Wealth of Nations’ın (Milletlerin Zenginliğinin 
Doğası ve Nedenleri Üzerine Bir İnceleme) yayınlandığı tarih olan 
1776 olarak kabul edilir. Buna göre modern iktisat bilimi yaklaşık 
250 yıllık bir geçmişe sahiptir. Modern iktisadın Osmanlı fikir ha-
yatına girişi ise on dokuzuncu yüzyılda gerçekleşmiştir. Bu döneme 
kadar iktisat bilimi ayrı bir bilim dalı olarak görülmemiştir. İktisat 
bilimi, Osmanlı alimlerince siyaset ve ahlak bilimleriyle beraber de-
ğerlendirilerek “Hikmet-i Ameliyye”nin içerisinde “İlm-i Tedbir-i 
Menzil” yani “ev idaresi ilmi” adı altında yer almıştır. 

Yeni Dünya’dan gelen değerli madenler sebebiyle Avrupa’da or-
taya çıkan ve Osmanlı Devleti’ni de etkileyen enflasyon, coğrafi ke-
şifler nedeniyle değişen ticaret yolları, nüfus artışı, Osmanlı iktisat 
düzeninin temeli olan tımar sistemindeki bozulmalar, fetihlerin azal-
ması ve maliyetinin artması klasik Osmanlı iktisadi sisteminin de-
ğişmesine neden olmuştur. Batı’nın bilimsel ve ekonomik anlamda 
önlenemez yükselişi birçok alanda olduğu gibi ekonomi alanında da 
Osmanlı Devleti’ni değişime mecbur bırakmıştır. 
1	 Bu makale, daha önce Historia 1923 (sayı 2, Güz 2016, s. 333-357) dergisinde 

yayımlanmıştır; burada yeniden gözden geçirilmiş ve bazı önemli ekleme ve dü-
zeltmeler yapılmıştır. Yazar tarafından gerekli izinler alınmıştır.
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Osmanlı’da geleneksel iktisat anlayışının değişip modern ikti-
sat anlayışının yerleşmesi için gerekli olan zemini Tanzimat ve Isla-
hat fermanları sağlamıştır. Liberal iktisat anlayışının temeli bireyle-
rin özel mülkiyet hakkına sahip olabilmesine ve yasalarla bu hakkın 
korunmasına dayanır. Dönemin geçer akçesi olan liberal iktisat an-
layışı ve açık ekonomi modelinin Osmanlı Devleti’nce uygulanması 
liberal iktisat anlayışının hukuki altyapısının oluşturulmasına ve bir 
an önce kurumsallaştırılmasına bağlıydı. Tanzimat Fermanı ile can 
ve mal güvenliğinin sağlanması ve iltizam usulünün kaldırılması bu 
altyapının oluşturulmaya çalışıldığının göstergesidir. Tanzimat Fer-
manı’nın ilanı Osmanlılara sunulan iktisadi kurtuluş reçetesinin hu-
kuksal boşluğunun doldurulmasında önemli bir adım niteliği taşır. 
Bu dönemde yapılan yenilikler kurumsal altyapı yetersizliği nede-
niyle hemen uygulanamamıştır, ancak bu yeniliklerin düşünsel ge-
lişmeyi etkilediğini söylemek yanlış olmayacaktır.

Modern iktisat anlayışının Osmanlı Devleti’ne girişi öncelikle 
üstyapıda gerçekleşmiş, üstyapıda ortaya çıkan bu anlayışı tabana 
yayma mücadelesini Osmanlı bürokrasisi ve aydınları üstlenmiştir. 
Osmanlı iktisadi fikir hayatının Batı ile etkileşime geçtiği ilk yerler 
sefarethaneler ve tercüme odasıdır. Buralarda yetişen seçkin kişilerin 
Avrupa ekonomisine dair izlenimleri o zamana kadar dokunulmamış 
halde duran iktisadi anlayışa ilk hareketi sağlamıştır. Bunun yanında 
William Churchill tarafından 1840 yılında çıkarılan Cerîde-i Havâ-
dis isimli gazetede İngiliz diplomatı Urquhart, gazeteci Blacque Bey 
ve William Churchill’in liberal iktisat anlayışını savunan yazılarıyla 
modern iktisat anlayışı yavaş yavaş Osmanlı fikir hayatında kendi-
sine yer edinmeye başlamıştır.2 1860 yılında yayın hayatına başlayan 
Tercümân-ı Ahvâl gazetesi ve 1862’de Münif Paşa’nın kurucuları ara-
sında yer aldığı Mecmûa-i Fünûn dergisinde iktisat ve maliye konu-
larında Mehmed Şerif Efendi, Mehmed Said Efendi, Sakızlı Ohan-
nes Paşa ve Münif Paşa’nın yazıları yer almıştır. 

2	 Münif Paşa da bu gazetede “İdare-i Mülkiye” başlığı altında yazılar kaleme al-
mıştır.

Osmanlı’da modern iktisat bilimini konu edinen ilk eserler 19. 
yüzyılın ilk yarısında kaleme alınmıştır. İlber Ortaylı Viyana Milli 
Kütüphanesi Şark Yazmaları bölümünde bulunan, 1830’lu yılların 
başına ait olduğu tahmin edilen ve yazarı bilinmeyen Tedbîr-i Üm-
rân-ı Mülkî adlı yazma eserin tarihsel bakımdan Osmanlı’da yayım-
lanan ilk iktisat eseri olarak kabul edilmesi gerektiğini ifade etmiştir3 
Sonrasında ise  1840’lı yıllarda bir tıp doktoru olan Serandi Arşizen 
tarafından yazılan Tasarrufât-ı Mülkiyye gelmektedir.4 Fransız ikti-
satçı Jean-Baptist Say’nin 1803 yılında yayımlanan iki ciltlik Traité 
d’économie politique ou simple exposition de la maniére dont se for-
ment, se distribuent et se composent les richesses (Ekonomi Politiğin 
İncelenmesi) başlıklı yapıtını A. Sahak Efendi İlm-i Tedbîr-i Menzil 
ismiyle tercüme etmiştir5 ve 1852 yılında yayımlamıştır. On doku-
zuncu yüzyılın ikinci yarısından itibaren Osmanlı’da iktisat yazını-
nın artış gösterdiği açıkça görülmektedir. 1850-1900 yılları arasında 
kaleme alınan iktisat kitaplarının en önemlilerinden olan; Mehmed 
Şerif ’in İlm-i Emvâl-i Milliye’si 1863’te, Ahmed Hilmi’nin İlm-i Ted-
bîr-i Servet’i 1869’da, Ahmed Midhat’ın Ekonomi Politik’i 1879’da, 
Sakızlı Ohannes Paşa’nın Mebâdi-i İlm-i Servet-i Milel’i ve Nuri’nin 
Mebahis-i İlm-i Servet’i 1881’de, Münif Paşa’nın İlm-i Servet’i 1884’te, 
Ahmet İhsan’ın İlm-i Servet’i 1885’te, Akyiğitzade Musa’nın İktisat 
yahut İlm-i Servet’i 1896’da ve Cavid Bey’in İlm-i İktisat’ı 1897 yı-
lında yayımlanmıştır. 

Modern iktisat anlayışının tabana doğru yayılmasındaki önemli 
hamlelerden biri de iktisat derslerinin öğretime konulması ve okul-
larda okutulmaya başlanmasıdır. Mekteb-i Mülkiye ve Darülfünûn 
bu alanda sistematik bir eğitim müfredatını uygulayan ilk örneklerdir. 

3	 İlber Ortaylı, Osmanlı’da Milletler ve Diplomasi, İstanbul, 2014, s.243-252. Söz 
konusu eser 2019 yılında yayımlanmıştır.

4	 Serandi Arşizen, Tasarrufât-ı Mülkiyye, İstanbul, 2011, s. 3.
5	 Esasen A. Sahak Efendi’nin çevirisi tam bir tercüme değildir. Sahak Efendi, 

Say’ın soru-cevap şeklinde yazdığı kitabı düz yazıya çevirdiğini ve bazı kısımları 
tercümeye almadığını eserin Mukaddime kısmında ifade eder. 
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Mehmed Şerif Efendi ve Sakızlı Ohannes Paşa Mekteb-i Mülkiye’de 
iktisat dersleri vermişlerdir.6

Bu veriler dikkate alındığında Osmanlı’da modern iktisat an-
layışının yerleşmeye başladığı görülmektedir. Osmanlı’da oluşmaya 
başlayan yeni iktisadi bilginin niteliğine bakıldığında on dokuzuncu 
yüzyılın ikinci yarısına doğru dışarıdan gelmeye başlayan iktisat bil-
gisinin liberal görüşler içerdiği görülmektedir. Liberal iktisat anla-
yışının bu dönemde en önemli temsilcileri; Mehmed Şerif Efendi, 
Münif Paşa, Sakızlı Ohannes Paşa ve Mehmed Cavid’tir. Ancak her 
yenilik ikilik yaratır ve her yeni fikir kendisine karşıt görüşlerin oluş-
masına zemin hazırlar. Bu doğrultuda liberal iktisat anlayışının kar-
şısında korumacı bir iktisat anlayışı oluşmuştur. 1838 Balta Limanı 
Sözleşmesi ile başlayan liberal iktisadi politikaların ülkenin ekonomik 
darboğazdan çıkmasını sağlayamaması korumacı iktisat taraftarları-
nın eleştirilerine sebep olmuş ve bu bağlamda korumacı iktisadi an-
layış Osmanlı düşünce ikliminde kendisine yer bulmuştur. Osman-
lı’da bu görüşün en önemli temsilcileri ise Ahmet Midhat Efendi, 
Musa Akyiğitzade ve Namık Kemal olmuştur.

Nitekim liberal görüşlerin egemenliğiyle başlayan ve bu görüşe 
alternatif olarak korumacı görüşün de eklenmesiyle Osmanlı fikir 
hayatına yayılan modern iktisat anlayışı I. Dünya Savaşı’yla kesin-
tiye uğramakla birlikte, gelişerek Cumhuriyet Dönemi iktisat anla-
yışına kaynaklık etmiştir.

Münif Paşa’nın Hayatı ve Eserleri
Osmanlılarda on sekizinci yüzyılda başlayan yenilikler giderek 

her alana yayılmıştır. Ülkenin içinde bulunduğu çalkantılı dönem-
den çıkmak için yüzünü Batı’ya çeviren Osmanlılarda Avrupa’yla et-
kileşimi sağlayan en önemli kişiler dönemin aydınlarıdır. 

6	 Mehmed Şerif Efendi, Ohannes ve Münif Paşaların telif ettikleri iktisat kitapları, 
aslında, Mülkiye’de okutmuş oldukları derslerin ürünüdür; bkz., Ahmet Güner 
Sayar, Osmanlı İktisat Düşüncesinin Çağdaşlaşması, İstanbul, 2009, s. 285.

Bilim ve felsefe tarihimizde önemli bir yeri olan Mehmet Tahir 
Münif Paşa 1830 yılında Gaziantep’te doğmuştur.7 Babası Gazian-
tep’in alim ve şairlerinden olan Hoca Abdünnafi Efendi’dir. İlk eğiti-
mini aynı şehirdeki Nur-ı Osmaniye Medresesi’nde almış, daha sonra 
babası ile Mısır’a giderek eğitimine Kahire’de devam etmiştir. On beş 
yıl Mısır’da kaldıktan sonra Münif Paşa, Avrupa’da Berlin Üniversi-
tesi’nde üç yıl eğitim görmüş; orada hukuk, felsefe, iktisat ve doğa 
bilimleri okumuştur. Eğitimini tamamladıktan sonra ülkesine dö-
nerek devletin pek çok kademesinde görev alan Münif Paşa memu-
riyet hayatına 1851 yılında başlamış, Bab-ı Ali Tercüme Odası’nda 
çalışmış, sonrasında Gelibolu Asakir-i Muavine Komisyonu Baş-
katipliği, Sefaret Katipliği, Hususi Serkatiplik, Ticaret Mahkemesi 
Başkanlığı, Bab-ı Ali Birinci Mütercimliği, Zaptiye Nezareti Müste-
şarlığı, Divan-ı Temyiz Reisliği, Meclis-i Maarif-i Kebir Başkanlığı, 
Tahran Sefirliği, Maarif Nazırlığı, Ticaret Nazırlığı ve Meclis-i Sıh-
hıyye-i Fevkalade Reisliği görevlerinde bulunmuştur.

Münif Paşa, 1861 yılında Fuat Paşa’nın desteğiyle Osmanlı İmpa-
ratorluğu’nun gerçek anlamda ilk özel bilim kurumu olan “Cemiyyet-i 
İlmiyye-i Osmaniyye”nin kurulmasını sağlamış, bu kuruluşun süreli 
yayını olarak da Türkçe ilk bilimsel dergi niteliğine sahip olan Mec-
mûa-i Fünûn’u (1862-1867) çıkarmış, dergi için çeşitli konularda ya-
zılar kaleme almıştır. Ayrıca Mekteb-i Hukuk-ı Şahane’de iktisat, hu-
kuk, felsefe, ahlak ve mantık dersleri vermiştir.8 Münif Paşa 6 Şubat 
1910 yılında (25 Muharrem 1328) İstanbul’da yaşama veda etmiştir. 

Münif Paşa hukuk, felsefe, iktisat, edebiyat ve tarih gibi pek çok 
alanda eser kaleme almış, bunların bir kısmı basılmış, diğerleri ise 

7	 Münif Paşa’nın doğum yılı olarak 1824’ten 1830’a kadar çeşitli tarihler belirtil-
mekte olup, Başbakanlık Arşivi Sicill-i Ahvâl Defteri’nde doğum tarihi Hicri 
1246 (M.1830) olarak yer almaktadır.

8	 Birinci sınıf öğrencilerine “Edebiyat”, “Medhal-i İlm-i Hukuk”, “Medhal-i İlm-i 
Hikmet” ve “Marifetü’n Nefs ve İlm-i Ahlak”, ikinci sınıf öğrencilerine “Hikmet-i 
Hukuk”, “İlm-i Servet ve İstatisik” ve üçüncü sınıf öğrencilerine “Türkçe Man-
tık” derslerini okutmuştur. Bkz. Mehmed Nazım, Mekteb-i Hukuk Günlerim, Yay. 
Haz.:Ali Adem YÖRÜK, Ankara, Türk Tarih Kurumu Basımevi,2012, s.28-29, 
135-136.
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yazma biçiminde kalmıştır. Bunların yanında Münif Paşa’nın Mec-
mûa-i Fünûn, Ruz-nâme-i Cerîde-i Havâdis ve Hazîne-i Evrâk der-
gilerinde çeşitli konularda makaleleri bulunmaktadır.

Münif Paşa’nın basılmış eserleri: 
·	 Muhâverât-ı Hikemiyye (1859)
·	 Dâstân-ı Âl-i Osman 9(1881)
·	 Medhal-i İlm-i Hukuk (1881)
·	 Telhîs-i Hikmet-i Hukuk (1883) 
·	 İlm-i Servet (1884) 
·	 Hikmet-i Hukuk10 (1884)
Münif Paşa’nın basılmamış eserleri:
1- Edebiyât (yedi küçük cilt üzerine mürettebdir), 2- İlm-i Ah-

lak, 3- İlm-i Ruh, 4- Belâgat-i Türkiyye, 5- Türkçe Mantık, 6- Arabî 
Kelâm-ı Kibar, 7- Mecmûa-i Eş’ârım, 8- Mantık Dersleri, 9- Fârisî 
Istılâhat, 10- Müştakkat-ı Türkiyye, 11- Fuad ve Âli Paşalarla Kâmil 
Bey’in Sözleri, 12- Mülâhazât-ı Hikemiyye, 13- İştikak-ı Lûgat-i Os-
mânî, 14- İran Hâtırâtı, 15- İbni Battûta Seyâhat-nâmesi’nden Müs-
tahrec Türkçe Bir Kısım, 16- Türkî, Arabî, Fârisî Lisanlarında Mev-
cud Lûgat-i Yunâniyye, 17- Istılâhât-ı Türkiyye, 18- İngiltere Tarihi, 
19- Makamât-ı Harîrî’den Yirminci Makame-i Fârûkıyye’nin Tercü-
mesi, 20- Belâgat-i Fiil Yahûd Belâgat-i Cismâniyye, 21- Avrupa Se-
yahati Esnasında İstanbul’a Yazılan Bazı Tahrîrat.11

İlm-i Servet
İlm-i Servet, hem yazma hem de matbu nüshası olan bir eserdir. 

Matbu olan İlm-i Servet, Münif Paşa’nın Mekteb-i Hukuk-ı Şahane’de 

9	 Münif Paşa’nın bu eseri Prof. Dr. Remzi Demir tarafından yayımlanmıştır. (Bkz. 
Osmanlı Devleti’nin Kuruluşunun 600. Yıldönümü Münasebetiyle Münîf Paşa 
Tarafından Yazılan Destân-ı Âl-i ‘Osmân”, (Âdem Akın ile birlikte), Bilge, Cilt 8, 
Sayı 29, Ankara 2001, s. 25-27. ) 

10	 Münif Paşa’nın bu eseri sadeleştirme yapılarak yayımlanmıştır. (Bkz. Hikmet-i 
Hukuk, Münif Paşa, Konya, 2016.)

11	 M. Kayahan Özgül, Münif Paşa, İstanbul, 2005, s. 29.

verdiği iktisat derslerinin Mahmud Esad tarafından ders notu şek-
linde kaydedilmesiyle hazırlanmış ve 1884 senesinde Sanayi Mektebi 
Matbaası’nda basılmıştır. Münif Paşa’nın Mekteb-i Hukuk-ı Şâhâne’de 
verdiği iktisat dersinin notları ayrıca Ravza-i Hukuk’ta fasiküller ha-
linde yayınlanmıştır.12 Eserin yazma nüshası 61 sayfadan oluşmakta-
dır.13 Eserin başlığının altında Latin harfleriyle Economie Politique 
ibaresi bulunmaktadır. Yazma eserin ilk cümlesinde Münif Paşa’nın 
“Bu ‘ilmin mevzû’u esbâb-ı maîşet-i maddiyyedir bir de ‘ilm-i ted-
bîr-i memleket vardır buna Fransızlar ‘Economie Domestique’ derler” 
ifadesinden ekonomi-politik (iktisat, ilm-i servet) ile ekonomi-do-
mestik (ev ekonomisi, ilm-i tedbir-i menzil) arasında bir ayrım yap-
tığını görüyoruz. Yazma eserdeki konular ile matbu eserde yer alan 
konular uyumluluk göstermektedir: İlm-i servetin bahsettiği mese-
leler, ilm-i servetin tarihi, kaynakları, mahsulat, mahsulatın müba-
delesi, say u ‘amel, taksim-i a‘mal, sermaye, mülk ve taksim-i servet 
yazma nüshada ele alınan başlıklardan bazılarıdır. 

Matbu eser 176 sayfa olup mukaddime (giriş), üç kısım ve hati-
meden (son) ibarettir:

GİRİŞ: Ma‘lûmât-ı İbtidaiyye
·	 Birinci fasıl: Ta‘rîfât
·	 İkinci Fasıl: Servetin Ta‘rîfi
·	 Üçüncü Fasıl: Menfa‘at, Kıymet, Bahâ

BİRİNCİ KISIM: Tahsîl-i Servet Beyânındadır
·	 Birinci Bölüm: Tahsîl ve Tahsîlin Aksâmı
·	 İkinci Bölüm: Sa‘y ü ‘Amel
·	 Üçüncü Bölüm: Taksîm-i A‘mâl
·	 Dördüncü Bölüm: Sermâye
·	 Beşinci Bölüm: Makine Bahsine Dâirdir

12	 Özgül, a. g. e., s. 31.
13	 İlm-i Servet’in yazma nüshası İstanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı 

Muallim Cevdet Yazmaları arasında K 219 numarasıyla kayıtlıdır.
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·	 Altıncı Bölüm: Hürriyyet-i Sanâyi‘
·	 Yedinci Bölüm: İş İşlemek İçün Mevzû‘ Olan Kuyûd Ve Şurût
·	 Sekizinci Bölüm: Sanâyi‘e Müte‘allik Nizâmâta Dâirdir
·	 Dokuzuncu Bölüm: Erbâb-ı Sanâyi‘e İâne
·	 Onuncu Bölüm: Ticâret
·	 On Birinci Bölüm: Gümrük
·	 On İkinci bölüm: Ser-bestî-i Ticâret İle Himâye Usûlü
·	 On Üçüncü Bölüm: Mülk Bahsi
·	 On Dördüncü Bölüm: Meskûkât, On Beşinci Bölüm: 

Meskûkât Makamına Kaim Olan Evrâk
İKİNCİ KISIM: Taksîm-i Servet Beyânındadır
·	 Birinci Bölüm: Taksîm-i Servetin Ta‘rîfi
·	 İkinci Bölüm: Arâzînin Taksîmi
·	 Üçüncü Bölüm: Îrâd Bahsi
·	 Dördüncü Bölüm: Akçe Îrâdı

ÜÇÜNCÜ KISIM: İstihlâk Servet Beyânındadır
·	 Birinci Bölüm: Îrâdın İsti‘mâli
·	 İkinci Bölüm: Vergi Ve Tekâlîf-i Mîriyye
·	 Üçüncü Bölüm: Verginin Envâ‘ı Ve Sûret-i Tevzî‘i
·	 Dördüncü Bölüm: İstikrâz Bahsi

SON: Nüfûs-ı Ahâlîye Dâir

GİRİŞ, “Ma‘lûmât-ı İbtidaiyye” başlığı altında üç fasıldan oluşur. 
Birinci fasıl olan Ta‘rîfât’da Münif Paşa, iktisadın konusu, amacı ve 
bölümleri ile ilgili bilgiler vererek genel bir çerçeve oluşturur. İkti-
sat, “insânın ihtiyâcâtını def ’ edip kabil-i mübâdele olan şeylerden, 
ve onların sûret-i iktisâb ve taksîm ve istihlâkından bahs iden” yeni 
bir ilimdir. Önceleri bu bilimle ilgili konular farklı kitaplarda işlense 
de özel bir bilim haline gel(e)memiştir.

İnsan ruh ve beden olmak üzere iki cihetten meydana gelir. Bu 
iki cihetin kendine özgü ihtiyaçları vardır. Bedene özgü olanlar ihtiyâ-
cât-ı cismâniyye ruha özgü olanlar ise ihtiyâcât-ı rûhâniyyedir. Ma-
nevi ihtiyaçlar bilim, felsefe ve dini meseleler gibi şeylerdir. Manevi 
ihtiyaçların karşılanması için önce maddi ihtiyaçları karşılamak gere-
kir ve bu yüzden iktisat müstakil bir bilim haline getirilip okutulmayı 
hak eder. İlm-i servetin (iktisadın) amacı bir ülke halkının -daha ge-
niş çerçevede insanoğlunun- refahını, maddi ve manevi mutluluğunu 
sağlamak ve medeniyetin yayılmasına çalışmaktır. Münif Paşa, ikti-
sadın yalnızca maddi ihtiyaçlara yönelik olduğunu ifade ederek bu 
bilimi manevi bilimlerden ayırır, dünyevi bilimlerin içerisine yerleş-
tirir. Maddi ihtiyaçlar ihtiyâcât-ı tabîiyye (doğal/zorunlu ihtiyaçlar) 
ve ihtiyâcât-ı gayr-i tabîiyye (doğal/zorunlu olmayan ihtiyaçlar) ol-
mak üzere iki kısımdır. Bütün maddi ihtiyaçların kaynağı 1- filahat, 
(tarım ve hayvancılık) 2- zanaat ve 3- ticaret olmak üzere üç kısma 
ayrılır. İktisadı bir devlet bilimi olarak niteleyen Münif Paşa, devlet 
memurlarının iktisat öğrenmeleri gerektiği görüşündedir. Birinci fas-
lın sonunda ilm-i servetin ele aldığı meseleler sıralanır. 

İkinci fasıl, Servetin Ta‘rîfi’ne ayrılmıştır. Münif Paşa, serveti 
(zenginliği) “ihtiyâcımızı def edip kabil-i mübadele olan şeylerdir” 
şeklinde tanımlar. Bu tanıma göre servetin iki şartı vardır. Birincisi 
ihtiyacı gidermek, ikincisi ise mübadele edilebilir olmaktır. Münif 
Paşa’ya göre yukardaki tanıma istinaden bir bardak su bile bazen 
servetten sayılır. Bir ülkenin zenginliği servet tabir edilen şeylerin 
çokluğuna bağlıdır. Servet iki kısma ayrılır: Birincisi erzak ve elbise 
gibi ihtiyaçlarımızı doğrudan gideren şeyler; ikincisi ise para, alet ve 
edevat gibi ek başına işe yaramayan ancak kullanıldıklarında dolaylı 
olarak ihtiyaclarımızı gideren şeylerdir. Hava, su ve ışık gibi doğal 
kaynaklar servet-i tabiiyyeden sayılsa da bunlar mübadele edilemez 
olduğundan bu ilim çerçevesinde servet kabul edilmez.

Münif Paşa servetin kaynağını filahat, zanaat ve ticaret olarak 
belirlediğinden altın ve gümüş gibi değerleri madenleri gerçek zen-
ginlik olarak görmez. Altın ve gümüş zaruri olmayan ihtiyaçlarımızı 
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gideren – örneğin altın bir küpe gibi- bir zenginliktir. Hatta bir ül-
kede altın ve gümüşün çok olması servetin azalmasına sebep olur. 
Münif Paşa’nın bu konudaki düşüncelerine bakıldığında bir merkan-
tilizm14 eleştirisinde bulunduğu görülür. Ona göre altın ve gümüşün 
ülke dışına çıkmamasına çalışmak bir fikri hatadır:

‘Umûm nâsın zannettiği gibi altun ve gümüş servet-i hakî-
kiyye olmadığından altun ve gümüş tahsîline çalışmak veyâ elde-
kileri muhâfaza etmek lâzım değildir. Bunlar bir âletten ‘ibârettir. 
Bir memlekette mümkin mertebe altun celbine çalışmak ve hârice 
çıkarmamağa gayret etmek fikri hatâ’dır, bundan fenâ’ netîceler te-
vellüd eder. Meselâ “Falan mahsûl hârice çok satılıyor bundan çok 
istihsâl edip mücerred altun getirelim” veyâ “Altunumuz gitmemek 
için memleketin müsâ‘id olmadığı bir metâ‘ı çıkaralım” demek bu 
‘ilme göre muzırr ‘add olunur.15

Bu nedenle ülkenin yapısına, halkın yeteneğine bakıp ona göre 
doğal ve işlenmiş ürünler üretmeli, ülkenin ihtiyacı kadar olanı har-
cayıp kalanını satmalı ve ülkede olmayan şeyler ile mübadele etme-
lidir. Bu faslın sonunda Münif Paşa, akli üstünlükler, bilgi ve güzel 
ahlak gibi ruhsal ihtiyaçlarımızı gideren şeylerin servetin oluşmasına 
katkısının olduğunu belirtmekle beraber bu gibi konuların felsefi ve 
ahlaki bilimler içinde değerlendirildiğini ve mübadele edilebilir ol-
madığından hareketle iktisat açısından servet sayılmayacağını söyler. 

Üçüncü fasıl, Menfa‘at, Kıymet ve Bahâ üzerinedir. Menfaat 
(Fayda), “ba’zı eşyâ’nın ihtiyâcımızı def etmesi husûsu” Kıymet (De-
ğer), “kabil-i mübâdele olan eşyâ’da bulunan bir sıfat” ve Bahâ (Fiyat), 
“eşyâ’nın meskûkât ile ta’yîn olunan kıymeti” şeklinde tanımlanmış-
tır. Münif Paşa bir şeyde değer olması için o şeyde a) fayda olmalı b) 
mübadele edilebilir olmalı c) ediniminde zorluk veya nadir olmalıdır:

14	 Merkantilizm: 16. yüzyılın ortalarında ortaya çıkan, devletin, ülke zenginliğinin 
artması için ekonomik alana müdahale etmesi gerektiğini savunan ve ülke zen-
ginliğinde altın ve gümüş gibi değerli madenlerin çokluğuna önem veren ekono-
mik doktrin.

15	 Münif Paşa, a. g. e., s.11.

El-hâsıl bir şeyde kıymet olmak içün evvelen onda menfa‘at ol-
malı, sâniyen ihrâz ve mübâdeleyi kabil olmalı, sâlisen tahsîlinde bir 
dereceye kadar su‘ûbet bulunmâlı ta‘bîr-i dîger ile nedreti olmalıdır.16

Fayda, değersiz olabilir ancak değer faydasız olamaz. Bir malın 
değeri, o malın faydasının yanında edinimindeki zorluğa veya nadirli-
ğine de bağlıdır. Bu noktada Münif Paşa su ve mücevher gibi iki malı 
karşılaştırarak suyun faydasının çok yüksek olmasına rağmen hiç de-
ğerinin olmadığını, mücevherin ise faydasının çok az olmasına rağ-
men değerinin yüksek olduğunu söyleyerek iktisatta “elmas-su para-
doksu”17 olarak bilinen meseleye değinir. Münif Paşa kitapta elmas-su 
paradoksu kavramını kullanmaz ancak su ve mücevher örneğini ver-
mesi Adam Smith’i takip ettiğini gösterir.

Münif Paşa’ya göre bir malın fiyatı, o malın hammaddesinin de-
ğeri, nakliye ücreti, işçilik ücreti, dükkân kirası, gümrük resmi, o mal 
için kullanılan sermaye ve bunun gibi hususlar göz önünde bulundu-
rularak belirlenir. Fiyatın bu şekilde belirlenmesi genel kuraldır. Mü-
nif Paşa fiyatın değişmesi hususunu üretici ve tüketici arasında arz ve 
talebin değişmesine bağlar fakat üretici ve tüketici arasında bir do-
ğal düzen (muvâzene-i tabîiyye) bulunduğundan bu arz-talep değiş-
mesinin fiyatlara tesirinin çok olmadığını söyler.

BİRİNCİ KISIM, “Tahsîl-i Servet Beyanında” olup on beş bö-
lümden oluşur. Birinci bölüm, Tahsîl ve Tahsîlin Aksâmı üzerine-
dir. Münif Paşa, tahsîli “bize nisbetle ma’dûm hükmünde olan bir şeyi 
vücûda getirmek, hîç kıymeti olmayan şeylere kıymet vermek ve za-
ten kıymeti az olan şeylerin kıymetini artırmaktır” şeklinde tanımlar. 
Burada tahsîl ile anlatılmak istenen üretim ve katma değerdir. İnsan 

16	 Münif Paşa, a. g. e., s.15.
17	 Adam Smith, ünlü eserinde değer kavramını kullanım değeri ve değişim değe-

ri şeklinde ikiye ayırır. Kullanım değeri, bir malın faydasını, değişim değeri ise 
malın satın alma gücünü gösterir. Smith kullanım değeri ile değişim değerinin 
aynı şey olmadığını ve hatta aralarında ters bir ilişki de olabileceğini ifade eder. 
Kullanım değeri yüksek olan suyun değişim değeri çok iken kullanım değeri az 
olan mücevherin değişim değeri çok yüksek olmasına elmas-su paradoksu veya 
değer paradoksu denir. 
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yoktan bir şey var edemez. Tahsîl ile anlatılmak istenen doğada var 
olan şeylerin şeklini değiştirerek kıymetini artırmaktır. 

Ziraat, zanaat ve ticaret, zenginliğin ediniminin üç aracıdır. Münif 
Paşa, bazı iktisat bilginlerinin ticaretin zenginliğe etkisini inkâr ettik-
lerini fakat bilginlerin çoğunluğunun görüşüne göre ticaret eşyanın 
değerini artırdırdığından, ticaretin de ziraat ve zanaat gibi zenginli-
ğin araçlarından olduğunu düşünür. Bir kimse bu araçlardan hangi-
sini meslek edindiyse zenginliğini artırmak için mesleğini iyi bilme-
lidir. Münif Paşa’nın düşüncesine göre eğer devlet, ülke zenginliğinin 
artmasını istiyorsa halk arasında eğitimi yaygınlaştırmalı, yukarda sa-
yılan üç meslek grubuna işlerini öğretecek ortamı hazırlamalıdır. Bir 
zanaatkarın sınai girişiminde başarılı olması için Münif Paşa şu kural-
lara uyulması gerektiği görüşündedir: İlk olarak hammadde işe yarar 
cinsten seçilmeli, sonrasında mesleğini iyi bilmeli, üretilen mal tüke-
ticilere uygun olmalı, üretilen malın maliyeti diğer üreticilerle rekabet 
edebilecek derecede olmalı, üretim miktarı talebe göre ayarlanmalı 
ve son olarak üretilen malın fiyatı halkın alım gücünü aşmamalıdır. 
Münif Paşa’ya göre iktisat biliminin kurallarına uyulmalıdır çünkü 
bu bilim binlerce insanın uzun yıllardır deneyimlerinin meyvesidir.

Münif Paşa bu bölümde rekabet fikrinin ülkede bir an önce tar-
tışılmaya açılması gerektiğine değinir. Avrupa rekabet sayesinde iler-
lemiş ve artık onlarla rekabet edebilmek imkânsız bir hale gelmiştir. 

Bu bölümde para hususuna da değinilir. Para, alışverişte kullanı-
lan bir araçtan başka bir şey değildir, çünkü “ürün, ürün ile satın alı-
nır”. Bu bir genel kuraldır. Paranın işlevi konusunda Adam Smith’i 
ve klasik iktisat ekolünü takip eden Münif Paşa, bazı bilginlerin ürü-
nün emek ile satın alındığını söyleyerek bu genel kurala itiraz ettikle-
rini söyler. Bu itiraza karşı Münif Paşa ürüne karşılık verilen emeğin 
bir “sonuç” olduğunu, sonuç meydana getirmeyen bir emeğin karşı-
lık olarak hiçbir şey alamayacağını şu sözlerle ifade eder: 

Ba‘zı ‘ulemâ bu ka‘idenin külliyyetine i‘tirâz ederek ba‘zı ahvâlde 
mahsûl mahsûl ile alınmaz, belki mahsûl emek ile alınır derler. Lâ-
kin bu i‘tirâz müvecceh değildir, çünkü mahsûle mukâbil verilen 

şey emek değildir, belki emeğin netîcesidir. Emek sa‘y ve ‘amelden 
ve kuvâ-yi cismâniyye ve rûhâniyyeyi isti‘mâlden ‘ibâret olmağla bir 
kimse kuvâsını ne kadar isti‘mâl ederse etsin bir netîce hâsıl etme-
dikçe kimse ona bir şey vermez. Meselâ bir duvarcı akşama kadar 
çalışır yövmiyesini alır, sûreta emek vermiş ise de hakîkatde duvar 
mahsûlü veriyor ve mahsûlünün ‘alâmetini alıyor.18

Bu cümlelerden Münif Paşa’nın yine Adam Smith’i takip etti-
ğini görmekteyiz. Smith emeği “üretken emek” ve “üretken olma-
yan emek” şeklinde ikiye ayırır.19 Smith’e göre harcandığı nesnenin 
değerine değer katan emek üretken, böyle bir etkisi olmayan emek 
ise üretken olmayan emektir. Üretken emek satılabilir bir mal üretir 
ve kendini bu malda somutlaştırır. Münif Paşa, bu kavramı emeğin 
“netice hasıl etmesi” ile ifade etmiştir.

Münif Paşa devlet memurları, öğretmenler ve doktorların ürün-
lerinin maddi değil manevi olduğunu ve bu gibi kişilerin manevi 
ürünlerinin karşılığında maddi ürün yani maaş aldıklarını belirtip, 
herkesin maddi veya manevi bir ürün meydana getirmeye çalışması 
gerektiğini söyler:

Devlet me’mûrları, mu‘allimler, avukatlar, hâkimler bir mahsûl-i 
mâddî vermezler. Ma’a-mâ-fîh onlar da aldıkları mahsûl mukâbi-
linde bir mahsûl-i ma‘nevî verirler. Meselâ etıbbânın mahsûlü hasta-
nın vücûdunda sıhhat ve i‘tidâl husûlüne sebeb olmaktır bu mahsûl 
meydânda görülmeyip bir mahsûl-i ma‘nevîdir. Ke-zâlik mu‘allimler 
dâ’-i cehle devâ iderek cehli azaltmaya, ve hâkimler ihkâk-ı hakka 
tevzî‘-i ‘adâlete ve avukatlar müvekkilinin hakkını muhâfazaya ça-
lışırlar. Bu gibi zevât mahsûlât-ı ma‘neviyye verip muhtâc oldukları 
mahsûlât-ı mâddiyyeyi alırlar.20

Münif Paşa’nın “manevi ürün” olarak tanımladığı bu emekler 
Adam Smith’e göre üretken olmayan emektir:

18	 Münif Paşa, a. g. e., s.24.
19	 Smith’in başyapıtının ikinci kitabının üçüncü bölümü üreteken emek ve üretken 

olmayan emek üzerinedir. Bkz. Adam Smith, Milletlerin Zenginliği, Çev: Haldun 
Derin, İstanbul, 2016, s. 357-379.

20	 Münif Paşa, a. g. e., s.24.
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Topluluk içinde en saygıdeğer tabakalardan bazılarının emeği, 
sıradan hizmetçilerinki gibi, hiçbir değer hasıl etmez; ... Maiyetinde 
çalışan bütün sivil ve askeri memurlarla birlikte hükümdar, bütün 
ordu ve donanma, üretken olmayan işçilerdir. Bunlar kamu hizmeti 
görür; başkalarının yıllık emek ürününün bir kısmı ile geçinirler. ... 
Kilise adamları, hukukçular, hekimler, her türlü edebiyatçılar, ... vb. 
En asilinin, en faydalısının emeği ileride bir o kadar emek satın ala-
bilecek veya elde edebilecek bir şey hasıl etmez.21 

İkinci bölümde Sa‘y u ‘Amel konu edinilir. Say ve amel (Çalış-
ma-emek ve iş) insanın bedensel ve ruhsal kuvvetini makul bir amaç 
hakkında kullanması demektir. Ürünlerin vücuda gelmesinde iki et-
men rol oynar. Birincisi, ürünü vücuda getiren Allah’tır. Allah’ın kud-
reti ile ürünler yoktan var olur. Çünkü insan yok hükmünde olan 
bir şeyi meydana getiremez. İkincisi ise insanın say ve amelidir. Bu 
iki kuvvetin ürünlere tesiri ürünün türüne göre değişse de insan akıl 
kuvvetiyle ve say ve ameliyle doğal kuvvetlere galip gelir. Varlıkla-
rın bir kısmında, örneğin ağaçlarda, hayvanlarda, bitkilerde insanın 
emeğinin hiç etkisi yoktur. Bunlar doğanın gücünün ve Yaratıcı’nın 
kudretinin eseridir. Bazı şeylerde inse insanın emeğinin ve çalışma-
sının etkisi çoktur. Bu etkinin ölçülebileceğini Münif Paşa aşağıdaki 
cümlelerle ortaya koyar:

Farazâ bir arşın çuha hâm yün iken iki kuruş değeri olur da 
çuha olduktan sonra yigirmi kuruş eder ise iki kuruş kuvve-i tabî‘iy-
yenin ve on sekiz kuruş ‘amel-i insânînin eseri olduğunu anlarız.22

Münif Paşa Adam Smith’e zenginliğin kazanımında araç olarak 
sadece insanın say ve amelini almasını, doğal kaynakları hesaba kat-
maması sebebiyle eleştiride bulunur:

‘İlm-i servet ‘ulemâsından (Adam Smith) ‘amel-i insânînin tah-
sîl-i servetde bu derece te’sîri olduğunu görüb vâsıta-ı servet yal-
nız ‘amel-i insânîdir demiş, ve kuvve-i tabî‘iyyeyi hîçe saymak is-
temiştir. Fakat bu kelâm mübâlâgadan ‘ibâret olub ‘inde’l-cumhûr 

21	 Smith, a. g. e., s.358-359.
22	 Münif Paşa, a. g. e., s.27.

makbûl değildir. Çünkü ‘amel-i insânînin tahsîl-i servette te’sîri ne 
kadar çok olsa kuvve-i tabî‘iyye boş kalmıyor onun kıymet-i mut-
lakası inkâr olunamaz, ‘amel-i insânînin te’sîri kuvve-i tabî‘iyye sâ-
yesindedir. Ve nice şeyler vardır ki onda ‘amel-i insânînin aslâ te’sîri 
yoktur. Ormanlar gibi.23

Üçüncü bölümde Taksîm-i A‘mâl yani iş bölümü anlatılır. Mü-
nif Paşa’ya göre bir sanat ilerledikçe bu sanata dair işleri bölümlere 
ayırmalıdır. Bunun sebebi şudur ki insan kendine lazım olan bir şeyin 
her parçasını veya üretim sürecinin her aşamasını kendisi gerçekleştire-
mez. Burada Münif Paşa tarafından iş bölümüne dair Adam Smith’in 
ünlü “toplu iğne” örneği verilir. İfadelerdeki benzerliği göstermek 
adına Münif Paşa ve Adam Smith’in cümleleri aşağıdaki verilmiştir:

Meselâ bir toplu iğne pek sâde bir şey iken fabrikasına gidilse 
on ‘amele çalışır. Ve on sekiz nev‘ ‘ameliyyât icrâ edilir. Bir taraftan 
bakır külçeleri gelir kalın çubuk hâline girer. Sonra daha ince bir 
hâle ifrâğ edilir biri başını yapar dîgeri ucunu sivriltir. Hâsılı günde 
takrîben elli bin iğne yapılır. Eğer bu ‘ameliyyâtın kâffesini yalnız 
bir adam icrâ etse nihâyet on beş veyâ yigirmi iğne i‘mâl edebilir.24

İşçinin biri teli çekip gerer; bir başkası bunu düzeltir; bir üçün-
cüsü keser; bir dördüncüsü ucunu sivriltir; bir beşincisi baş geçebil-
mesi için tepesini ezer. ... Önem taşıyan iğne yapma işi on sekiz ayrı 
işleme bölünmüştür. ... Ben yalnız on işçi çalıştırdığı için bir kısım 
işçilerin bu işlemlerden ikisini üçünü birden yaptıkları bu tür küçük 
bir fabrika gördüm. ... Demek, bu on kişi bir arada günde kırk sekiz 
bini aşkın iğne yapabilmekte idi. Oysa, birbirine bağlı olmadan, ayrı 
ayrı çalışsalar ... yirmi iğne, belki bir tek iğne bile yapamayacaktı.25

Münif Paşa’ya göre Avrupa ürünlerinin bol ve ucuz olmasının se-
beplerinden birisi iş bölümü kuralının uygulanmasıdır. Münif Paşa 
iş bölümüne ilişkin işçinin tek bir iş ile uğraşarak zamanla sadece 
tek bir işi yapabilmesi ve bunun sonucunda işçinin bir alet düzeyine 

23	 Münif Paşa, a. g. e., s.30.
24	 Münif Paşa, a. g. e., s.34.
25	 Smith, a. g. e., s. 6-7.
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indiği eleştirisine yer verir. Bu eleştiriye cevaben, iddia edilen duru-
mun sadece teoride olduğunu, pratikte görülmediğini, görülse bile 
iş bölümünün faydası göz önüne alındığında bu durumun çok ufak 
bir maliyet olarak düşünülmesi gerektiğini söyler. Ayrıca bu mah-
zurun çaresi bulunabilir bir türden olduğunu şu sözlerle ifade eder:

Nitekim bugün milel-i mütemeddinede cârî olduğu vechle ‘ame-
leye mahsûs mektebler açılmıştır ki meşâgil-i cismâniyyeden halâs ol-
duktan sonra istirâhat zamânlarında günde birkaç sâ‘at o mekteblere 
gider, ders okurlar ve bundan başka tiyatrolara, mesîre-gâhlara gidip 
ahvâl-i ‘âleme vâkıf olurlar, gördükleri ve işittikleri şeylerle kuvve-i 
rûhâniyyeleri tevessü‘ ider. Bu vechle işbu mahzûr ber-taraf olur.26

Münif Paşa zenginliğin tarım, sanayi ve ticaretten oluşan maddi 
kaynakları dışında bir de manevi kaynakları bulunduğunu söyler. 
Bunlar bilim insanlarının deneyleri ve araştırmalarıdır. Bazı bilimleri 
öğrenmeye ne kadar çalışılırsa zenginlik o kadar artar. Bu bilimler-
den ilki fizik (hikmet-i tabiiyye) ve ikincisi ise kimyadır. Bunun dı-
şında mekanik, matematik, geometri ve resimin bile sanayinin iler-
lemesine etkisi vardır: 

... medeniyyetin bu derece terakkisine sebeb olan seyyâle-i 
elektrîkiyye ve buhâr makineleri ve sâir nice muhtere‘ât-ı cedîde 
bütün işbu fenn-i celîlenin ‘ameliyyâtta tatbîkinden ileri gelmiştir 
... Avrupa memâlikinde görülen sanâyi‘nin tevessü‘ü ve tekessürü ve 
ucuz olması hep erbâb-ı ‘ulûmun bu tecâib ve tahkikatı semeresidir.27

Bir ülkede zenginliğin artması emniyet ve güven ortamının oluş-
masına da bağlı olduğundan hâkimlerin, kadıların, din alimlerinin ve 
güvenlik güçlerinin de zenginliğin oluşmasına katkısı olur.

... sa‘y u ‘amel-i cismânî kâfî değildir. Eğer ma‘nevî olan sa‘y u 
‘amelimizi tatbîk ider, ve ona hüsn-i ahlâk ‘ilâve eyler; ve hükkâmın, 
kuzâtın, ve zâbıtanın mu‘âvenetine mazhar olur isek cismânî sa‘y u 
‘amelimiz o nisbette müsmir olur.28

26	 Münif Paşa, a. g. e., s.35-36.
27	 Münif Paşa, a. g. e., s.36.
28	 Münif Paşa, a. g. e., s.39.

Bu bölümün sonlarına doğru Münif Paşa, eskiden bilim insanları 
ile zanaatkarlar arasında bir bağın olmadığını, zanaatkarın ve zanaat-
ların küçümsendiğini, halbuki bilim insanlarının bir zanaata ilişkin 
kuramları gösterdiğini ve zanaatkarın bu kuramları pratiğe döktü-
ğünü ve bunun pek çok yararı olduğunu ifade eder.

Dördüncü bölüm, Sermaye’ye ayrılmıştır. Sermaye; doğal kay-
naklar, insanın emeği ve çalışması ile birlikte zenginliğin kazanımının 
üç aracından biridir. Sermaye, “teşebbüsât-ı sınâiyyenin mahsûl-dâr 
olmasına medâr olacak her türlü esbâbdır” şeklinde tanımlandıktan 
sonra sermayenin türlerinden bahsedilir. Sermaye demirbaş sermaye 
ve mütedavil sermaye şeklinde ikiye ayrılır. Münif Paşa’ya göre ser-
maye denildiğinde halkın aklına hemen para gelir, ancak alet ve ede-
vat ve üretim sürecinde kullanılan her şey sermayedir. Münif Paşa 
Avrupa’nın uygarlık derecesinin ileride olmasını sermayesinin çok-
luğuna bağlar. Bu sermaye birikiminin kaynağının ise akıl ve bilgi 
olduğunu belirtir.

Beşinci bölümde Makine Bahsi işlenir. Avrupa’da üretilen mal-
ların ucuz, düzgün ve bol olması makine kullanımı sayesindedir di-
yen Münif Paşa makine kullanımını teşvik eden görüşler sergiler. 
Makine kullanımına ilişkin itirazlara yer veren Münif Paşa bu iti-
razların makul olmadığını belirtir. Örneğin makine kullanımının 
işsizliğe yol açacağı ve gelirin bölüşümünde sıkıntılar yaratacağı iti-
razına, makine kullanımın bu maliyetine rağmen faydasının çok ol-
duğunu, ayrıca devletin işsiz kalacak işçilere yeni bir iş bulma veya 
maddi yardımda bulunma yoluyla bu sıkıntıların ortadan kalkaca-
ğını ifade ederek karşılık verir. Makine kullanımı sayesinde insan-
lara daha çok boş vakit kalacak ve insanların çoğu maddiyata değil 
bilim ve edebiyat gibi manevi işlerle meşgul olacaktır. Makine kul-
lanımı insanlar birbirlerini esir ve uşak olarak kullanmak yerine iş-
lerini doğa kuvvetlerine gördürür ve makine sayesinde tüm yaratıl-
mışlar arasında layık olduğu yüksek makama ulaşır. Eskiden esirlerin 
yaptığı işleri şimdi buhar makinelerinin yaptığını belirtir ve bunun 
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insana, kendine layık bir hayat yaşama şansı verdiğini, sadece esirleri 
değil hayvanları da zor işlerden kurtardığını şu sözleri ile dile getirir:

İşte makine sâyesinde mahlûkat arasında insân şânına, kemâlâtına 
lâyık makama geçiyor. Ve insânların ba‘zısı dîger ba‘zısını uşak ve 
esîr tutacak yerde hepsi sınıfına lâyık bir makama su‘ûd edib kuvâ-yi 
tabî‘iyyeyi esîr makamında istihdâm, su ve buhâr ve elektrîk ve rüz-
gâra hükm ediyorlar. Ve bu kuvâ-yi tabî‘iyye sâyesinde hayvânların 
göreceği işleri dahi makinelere gördürüyorlar bu sebebden makine 
isti‘mâli hem insânları esîrlikden ve hem hayvânları ‘ameliyyât-ı şâk-
kadan kurtarıyor.29

Bazı kimselerin makineye dayalı üretimde meydana gelen iş ka-
zalarını bahane ederek makineleşmeye karşı çıkmalarına ise, makine 
ile üretimin faydasının, kazalardan korkularak azaltılmasının yan-
lış olacağı şeklinde cevap verir. Bu şekilde gelişmelere kendini ka-
patmak yerine, olası kazalardan korunmak için tedbirler alınmalı ve 
yöntemler geliştirilmelidir, der. Ayrıca makine kullanımından kay-
naklanan faydanın, iddia edilen bu zararlarla karşılaştırılmasının ve 
makine kullanımının faydasının zararına karşı durumu değerlendi-
rilerek karar verilmesinin daha doğru olacağını savunur. 

Altıncı bölüm, Hürriyyet-i Sanâyi‘ye ayrılmıştır. Sanayi hürri-
yeti Münif Paşa’ya göre herkesin yasal zanaatlardan istediği zanaatı 
istediği yerde ve istediği gibi yapabilmesi ve sonrasında ürettiği ürün-
leri içerde ve dışarda tutturabildiği fiyata satabilmesidir. Halka yal-
nız “çalışın” demek yetmez. Girişime dair her türlü kayıt ve şartlar 
kaldırılmalıdır. Bu sayede herkes kendi isteğine, yeteneğine ve duru-
muna göre iş yapar ve kendi sanatında ilerler. Sanayi hürriyetini za-
naatların ruhu olarak nitelendiren Münif Paşa söz konusu hürriye-
tin ülke içinde ürünlerin artmasına fiyatların ise azalmasına sebep 
olacağını belirtir. 

Narh ve imtiyaz usulleri sanayi hürriyetine engel teşkil eder. Dev-
letin bir zanaat türüne imtiyaz vermesi, sanayi hürriyetine aykırı-
dır. İmtiyaz usulü imtiyazlıların kârını garanti altına alırken ürünün 
29	 Münif Paşa, a. g. e., s. 48.

kalitesi ve fiyatı ile müşterilerin memnuniyetini imtiyazlıların key-
fine bırakır. Ayrıca hükümetin sanayi erbabının üreteceği malların 
türünü belirlemeleri bir müdahaledir ve bu müdahaleler sanayi hür-
riyetine engel teşkil eder. 

Sanayi hürriyeti doğal olarak rekabeti meydana getirir ki rekabet 
sonucu sanayi erbabı ürettikleri malların daha kaliteli ve ucuz olma-
sına mecbur olur. Rekabet, bir yandan üretimde icat ve yeniliklere, 
diğer yandan fizik ve kimya gibi bilimlerin sanayiye uygulanmasını 
sağlar. Müdahalenin yerine rekabetin olduğu ortamda sanayicilerin 
karları orta bir düzeyde kalır. Rekabet, doğal düzenin (nizâm-ı ta-
bî‘î) oluşmasını sağlar ve rekabet sayesinde arz talebe göre belirlenir. 
Arzın hükümet tarafından belirlenmesi, narh, gümrük ve bâc gibi 
usuller sanayi hürriyetine aykırıdır.

Bu bölüme bakıldığında Münif Paşa’nın sanayi hürriyetini savu-
nurken aynı zamanda Osmanlı Devleti’nin eskimiş ve işlevini yitir-
miş iktisadi düzenine ve bu düzenin başlıca kurumlarından lonca sis-
temine karşı olduğu görülmektedir. Özgürlüklere dayanan üretim, 
tüketim ve ticaret politikalarını haiz klasik liberalizm doğal olarak 
ekonomide üretim miktarını ve üretici sayısını meslekler dalında be-
lirleyen lonca sistemiyle –ve dolayısıyla nizâm-ı âlem ideolojisiyle- ta-
mamen karşıt kutuplarda yer alır. Ayrıca lonca sisteminin rekabete 
izin vermemesi bu yeni bilimin kurallarına aykırı bir durum oluştu-
rur. Münif Paşa’nın bu bilimin kurallarına riayet edilmesi gerektiğini 
dile getirdiğine bakılarak eski iktisadi düzenin ve bu düzenin kurum-
larının terk edilmesi taraftarı olduğu kolayca savlanabilir.

Yedinci bölümde İş İşlemek içün Mevzû‘ Olan Kuyûd ve Şurût 
konusu işlenmiştir. Bu konuda Münif Paşa esnaf usulünde çıraklık 
süresi ve adedi gibi sınırlamalar olduğunu ve bu sınırlamaların sanayi 
serbestisine aykırı olduğunu ifade eder. Akıllı bir hükümet bu kayıt 
ve şartları bırakıp halka eğitim vererek onların mesleklerinde iler-
lemelerini sağlar. Münif Paşa imtiyaz ve inhisar (tekel, yed-i vâhid) 
usullerinin de zararlı olduğunu belirtir. Bu zarar zanaat ehli yanı sıra 
tüm halka yöneliktir. Tekel ve imtiyaz usullerinin uygulanmasındaki 
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amaç vergi gelirini arttırmak olsa da Münif Paşa bu usullerle, vergi-
nin imtiyaz sahipleri tarafından değil, ürettikleri mallara zam yapa-
cakları için halk tarafından ödeneceğini belirtir. Bu ise devletin hal-
kını zarara uğratması demektir. Diğer yandan imtiyaz usulleri malın 
fiyatını ve kalitesini de imtiyaz sahiplerinin keyfine bırakır. Üstelik 
imtiyaz usulü bir kişiye verilmekle kalmaz, giderek yaygınlaşır:

Böyle bir memlekette bulunan erbâb-ı sanâyi‘nin kâffesini im-
tiyâz sâhibi farz eder isek cümlesinin hakkında muzırr olur, çünkü 
meselâ ekmekçi bir imtiyâz tahsîl etmiş o sâyede istifâde edilir, fa-
kat onun da bir takım ihtiyâcâtı vardır, ez-cümle et alacak olursa o 
da imtiyâzlı ve terziye gitse o da imtiyâzlıdır. Kendi nasıl bahâlı sa-
tar ise onlardan da öyle bahâlı alır ve ‘umûm ahâlî lâ-yenkati‘ yek-dî-
gerini tecrîm ider. Ve bundan dahi kuyûd ve şurûtdan ve imtiyâz ve 
inhisârın ‘umûm hakkında hayırlı bir şey olmadığı anlaşılır.30

Sekizinci bölümde Sanâyi‘e Müte‘allik Nizâmâta Dâir açık-
lamalar yer almaktadır. Hükümetler ülkede üretilen ürünlerin iyi 
olması için bazı kanun ve kurallar koyar ki Münif Paşa bu düzenle-
meleri abes olarak niteler. Ürünlerin kalitesini üretici ve tüketici, de-
netleme yapan devlet memurlarından daha iyi bilir. Sanayiye ilişkin 
düzenlemeleri takip etmenin devlet açısından güç olacağı, yapılan 
düzenlemelerin sanayinin ilerlemesine engel olacağı ifade edilir. Bu 
hususta üreticiler serbest bırakılmalıdır. Serbesti olduğunda her arzın 
bir talebi olacaktır ve ürünlerin kalitesi arasında farklılık olsa da be-
ğenilmeyen mallar başka ülkelere satılabilir. Münif Paşa ihtiyaçların 
değişken yapıda olduğundan bahisle sabit düzenlemeler yapılamaya-
cağını ve yapılsa bile bu işin takibinin devleti sürekli meşgul edece-
ğini belirtir. İngiltere ve Fransa’nın zamanında bu gibi düzenlemeler 
yaptığını ve bunların zararını gördükleri için terk ettiklerini söyler:

Bâ-husûs halkın ihtiyâcı dâimâ tagayyür etmekde olduğundan 
mütegayyir bir şey içün sâbit nizâmlar vaz‘ olunamaz. İhtiyâcât te-
beddül ettikçe nizâmlar tagyîr edilecek olur ise hükûmet dâimâ 
onunla meşgûl olmak iktizâ’ eder, bu da pek müşkildir. Hakîkatde 

30	 Münif Paşa, a. g. e., s. 61-62.

nizâmlar tebdîle muhtâc mıdır değil midir? Ve ne sûretle tebdîl et-
melidir? Bunu bilmek hayli tahkîkata muhtâc olub erbâb-ı ma‘lûmâta 
mürâca‘at lâzımdır. İhtimâl ki tahkikat esnâsında yine halkın mizâcı 
tebeddül ider. Binâ’en ‘aleyh bu gibi nizâmât sanâyi‘in terakkisine 
mâni‘ olur. Fransa’da mukaddemleri bir takım nizâmât var imiş, le-
de’t-tecrübe bu nizâmlar san‘atların terakkisine mâni‘ olduğu görül-
düğünden pek çoğu kaldırılmışdır. Bu gibi nizâmların ‘abes olduğu 
her milletden evvel İngiltere’de anlaşılmış ve iki ‘asr evvel ya‘nî on 
yedinci kurûndan beru bu nizâmlar kaldırılmışdır el-yevm İngiliz-
lerin san‘at ve ticâretce milel-i sâireye tefevvuk etmelerinin başlıca 
sebeblerden biri budur.31

Son olarak Münif Paşa bu düzenlemelerin memurlar eliyle yapıl-
dığını ve bu memurların maaşlarının halktan alınan vergilerle öden-
diğine dikkat çekerek düzenlemelerin halka vergi yükü oluşturdu-
ğunu ifade eder. Kısacası bu düzenlemelerle hem sanayi ve üreticiler 
hem de tüketiciler zarar görmüş olur.

Dokuzuncu bölüm, Erbâb-ı Sanâyi‘e İâne konusuna ayrılmış-
tır. Münif Paşa’ya göre, bir sanatı ilerletmek, korumak veya yeniden 
meydana getirmek için devlet hazinesinden yardım edilmesi (süb-
vansiyon) doğru olmayıp, bu iane usulü sanayi hürriyetine aykırıdır. 
Bu usul iyi niyetle yapılsa bile istenenin aksi bir sonuç ortaya çıkar. 
Bu yardımların olumlu etkisi olsa bile geçici ve kişiye özel nitelikte-
dir. Münif Paşa zanaatlara yardım edilmek isteniyorsa yapılması ge-
rekenleri şu şekilde sıralar ve bunların dışında yapılacak her türlü teş-
vikin yararsız hatta zararlı olduğunu belirtir:

San‘atları teşvîk ve onlara i‘âne etmek istenilir ise terbiye-i ‘umû-
miyye ile berâber ma‘ârifi neşr, ve ehl-i san‘ata san‘atlarını ta‘lîm, ve 
herkese san‘atını kemâl-i serbestî ile icrâ edeceğini te’mîn, ve hakk-ı 
tasarrufa ri‘âyet, ve âsâyiş-i dâhilîyi muhâfaza, ve mahâkimi ıslâh, ve 
ecânib ile münâsebât-ı dost-âneyi tevsî‘, ve vesâit-i nakliyyeyi teksîr 
ve san‘atında temeyyüz iden veyâ ziyâde ucuz mâl çıkaran erbâb-ı 
sanâyi‘e hazîne-i devlete dokunmamak şartıyla bir nişân vermek gibi 

31	 Münif Paşa, a. g. e., s. 64.
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şeylerle taltîf itmelidir, bunların hâricinde olan her türlü teşvîkât fâi-
desiz ve belki muzırrdır.32

İane usulünün ürünlere, ihracata ve ithalata uygulandığını belir-
ten Münif Paşa, bu usulün memlekete faydalı olacak yeni bir sanatın 
kurulması için ve de geçici olarak uygulanmasının belki faydasının 
görülebileceği, ancak bu yardımın asla daimî surette olmaması ge-
rektiği düşüncesindedir. İane usulü halkın bir kısmından alınan ver-
ginin, diğer bir kısmına verilmesi olacağından bu durum halkın bir 
kısmının diğerine haraç ödemesine benzetilir. Münif Paşa sanayi er-
babının girişimleri için devletten yardım beklememesini, kendi emek 
ve sermayelerine dayanmasını salık verir. Bölümde prime ve sanayi-
cilere ödül verilmesine ilişkin açıklamalar yine Adam Smith’in takip 
edildiğinin göstergesidir.33

Onuncu bölümün konusu Ticârettir. Münif Paşa ulemadan 
bazı kimselerin tüccarın ve ticaretin pek lüzumlu olmadığına ilişkin 
görüşüne yer verir ve bunu cevaplayarak ticaretin önemi ve faydala-
rını açıklar. Ticaretin olmadığı bir ülkede halk yalnızca kendi üre-
tebildiği ürünlerle yetinmek zorunda kalır. Bu durum yerli malların 
üretiminin güç ve fiyatlarının yüksek olmasına sebep olur. Münif 
Paşa, ticareti iç ticaret (ticâret-i dâhiliyye) ve dış ticaret (ticâret-i hâ-
riciyye) olmak üzere ikiye ayırır. Dış ticaret de tüketimsel dış ticaret 
yani ihracat ve ithalat (ticâret-i hâriciyye-i istihlâkiyye) ile transit ti-
caret (ticâret-i hâriciyye-i nakliyye) olmak üzere iki kısımdır. Bu tica-
ret türlerinden makul olan öncelikle iç ticaret ve sonrasında ihracat 
ve ithalattır. Çünkü bu bilimde talep edilen bireyin özel yararı değil 
kamunun genel yararıdır. İç ticaretten herkes yarar sağlayacağı için 
öncelik iç ticarete verilir. Münif Paşa dış ticaretin faydalı olduğunu, 
dış ticaret sayesinde yerli üretimde artış, fiyatlarda ise düşüş olaca-
ğını ifade eder. Dış ticaret iki ülke arasındaki ilişkilerin gelişmesi ba-
kımından da önemlidir. Ayrıca iç ticaret sınırlı olmasına rağmen dış 
ticaret sınırsızdır, herhangi bir ülke ile yapılabilir. Münif Paşa son 
32	 Münif Paşa, a. g. e., s. 69.
33	 Smith, a. g. e., IV. Kitap V. Bölüm, “Primler Üzerine” s. 544-590.

olarak ticaretin ilerlemesine ve genişlemesine engel olunmaması ge-
rektiğinden bahseder.

On birinci bölümde Gümrük konusu işlenir. Münif Paşa güm-
rük usulünü eski zamanlarda oluşturulmuş bir siyasi tedbir olarak ni-
teler. Bu uygulama, faydası ve zararı pek düşünülmeden oluşturulmuş 
ve devlet için bir gelir kaynağı teşkil ettiği için zararları bilinse de kal-
dırılmamıştır. Gümrük usulünün birden bire kaldırılması, devletin 
gelirlerinde ani bir düşüşe ve sanayi kesiminin bu politikaya hemen 
ayak uyduramamasına neden olur. Bu sebeple gümrük uygulaması 
tedricen kaldırılmalıdır. Münif Paşa gümrük uygulamasının misil-
lemeye neden olacağını, mallarını gümrük uygulamasına tabi tuttu-
ğumuz ülkenin de bizim mallarımıza gümrük uygulayacağını ve bu 
yüzden iki tarafın da zarar göreceğini belirtir. Gümrük usulü, tüketi-
cinin malları daha yüksek bir fiyattan satın alarak zarar etmesine se-
bep olur. Ayrıca Münif Paşa, gümrük vergisinin aynı zamanda mas-
raflı olduğunu ve bu sebeple makul olmadığını da belirtir.

On ikinci bölümde Ser-bestî-i Ticâret ile Himâye Usûlü yer alır. 
Bu bölüm kitabın en geniş bölümüdür. Münif Paşa konuya bilgin-
lerin “iktisatta tecrübe ve araştırma üzerine kurulu bir yöntem varsa 
serbest ticaret yöntemidir” sözlerine yer vererek başlar. İnsanlarda var 
olan birtakım niteliklerin maddi ve manevi ihtiyaçlarını karşılamaya 
yettiğini, bununla birlikte insanların ve toplumların farklı niteliklerde 
olduğunu doğadaki çeşitliliklerden örnekler vererek açıklamaya gi-
rişir. Nitelikler ve yetiler kadar geçim araçları ve doğal kaynaklar da 
birbirinden farklı olup eşit olarak dağıtılmamıştır. Bu nedenle insan-
lar ya mübadele etmeli ya da yoksulluğa katlanmalıdır.

İşte ne mahsûlâtta ve ne de insânların isti‘dâdlarında ittihâd 
vardır, kâinâtın her ciheti muhteliftir. Bu hâl her kavm kendi mah-
sûlâtını dîger kavm mahsûlâtıyla mübâdele itmesi lüzûmunu tevlîd 
ider. Çünkü dünyânın hîçbir mevki‘i yokdur ki kâffe-i sanâyi‘in 
müttebi’ ve merkezi olabilsin. Ve kezâ hîçbir millet yokdur ki kendi 
ihtiyâcâtını def ‘ idecek eşyânın cümlesini kendi kendine tedârik 
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idebilsin, bu hâlde ya mübâdele itmeli ve-yâhûd bir hâl-i sefâlet-i 
iştimâle katlanmalıdır.34

Akıllı ve medeni insanlar ihtiyaç duydukları ürünlere ulaşabi-
lecekleri araçları elde etmeye çalışırlar. Ülkelerinin ve kendilerinin 
imkanları ve yeteneklerine uygun üretim yaparlar. Üretim fazlasını 
kendi memleketlerinde olmayan mallar ile mübadele eder ve diğer 
milletlere özgü malları da kullanarak refahlarını artırırlar. Bu uygu-
lama sayesinde her birey kendi ihtiyaçlarını karşılayacak araçları sağ-
lar. Bu mübadele hem akla uygundur hem de doğaldır.

‘Âkil ve mütemeddin olan insânların kâffesi muhtâc oldukları 
mahsûlâtın, eşyânın kâffesine mümkin mertebe dest-res olabilecek 
esbâbın tedârikine gayret iderler. Kendilerine lâzım olan her şeyi biz 
yapalım ve-yâhûd memleketimizde çıkan ile iktifâ idelim fikrinde 
bulunmazlar. Bunlar tabî‘atın hilâfına bir şey vücûda getirmeğe 
veyâ isti‘dâd-ı tabî‘iyyelerinin hâricinden bir iş yapmağa çalışmayıb 
isti‘dâdları ve memleketlerinin kabiliyyetleri nisbetinde çalışıb ne 
hâsıl edebilirler ise onu kullanırlar. Ve hâsılâtlarının fazlasını kendi 
memleketlerinde çıkmayan veyâ çıkarmağa hâlleri müsâ‘id olmayan 
eşyâ ile mübâdele iderler. Bu sûretde sâir milletlere mahsûs şeyler 
ile de mütemetti‘ olurlar. ... Demek olur ki mübâdele dediğimiz şey 
hem insânın tabî‘atına muvâfık, hem de içinde bulunduğumuz ah-
vâlin muktezâsıdır, çalışmak ve sâir tedâbîr-i makuleye teşebbüs it-
mek nasıl tabî‘î ise serbestî-i mübâdele de öyle ma‘kul ve tabî‘îdir.35

Münif Paşa bir şeyi başka bir şeyle mübadele etmeyi insanın do-
ğasına uygun ve “doğal” bularak Adam Smith’in bu konudaki düşün-
cesi ile uyum içerisindedir. Smith’e göre de mübadele etmek sadece 
insanda görülen bir eğilimdir.36 

34	 Münif Paşa, a. g. e., s. 88.
35	 Münif Paşa, a. g. e., s. 89.
36	 “İş bölümü, öyle geniş bir fayda gözetmeyen, insan tabiatındaki belirli bir eğili-

min, yani alıp vermek, bir şeyi bir başka şeyle trampa ve değiş etmek eğiliminin 
pek yavaş, tedrici fakat kaçınılması imkânsız olan sonucudur. ... Bu eğilim bütün 
insanlarda vardır.” Smith, a. g. e., s. 14-15.

Bir memlekette mübadele başladığı zaman iş bölümü yerleşir ve 
sanayi ilerler. Sanayinin ilerlemesi ticaretin genişlemesini doğurur. Bu 
uygulama bir daire şeklinde giderek genişler. Ticaret dairesi genişle-
dikçe ülkeler arasında iş bölümü yaygınlaşır ve bu sayede bir uzman-
laşmaya gidilir. Bunun neticesinde bir malın üretimi daha kolay ve 
daha çok olur. Münif Paşa, iş bölümünün pazarın büyüklüğü ile sı-
nırlı olduğu düşüncesini de Adam Smith’ten almıştır.37

Münif Paşa mübadelenin yalnızca maddi ürünlerden oluşma-
dığını, milletler arasında manevi ürünlerin de mübadele edildiğini 
ifade eder. Bugünkü medeniyet, manevi ürünlerin mübadelesi saye-
sindedir. Eğer böyle olmasaydı İslam dininin Arap yarımadasında, 
medeni hukukun Roma’da ve felsefe ile güzel sanatların Yunanis-
tan’da kalacağını belirten Münif Paşa mübadelenin ne kadar gerekli 
olduğunu şöyle açıklar:

Mahsûlât-ı ma‘neviyye bahsine gelince: bu mahsûlât milletler 
beyninde mübâdele olunmasaydı medeniyyet bir hatve bile ileru gi-
demez idi. Gördüğümüz bu âsâr-ı medeniyyet ‘umûm nev‘-i benî 
Âdemin medeniyyetinin hey’et-i mecmuâsıdır. Bir memlekette on-
lardan bir iki dane zuhûr iderse cüz’-i a‘zamı dünyânın sâir memle-
ketlerinde zuhûr etmişdir. Medeniyyet-i hâzıra mahsûlât-ı ma‘neviyye 
mübâdelesinin netâyicindendir, mahsûlât-ı ma‘neviyye mübâdelesi 
olmasaydı dîn-i İslâm Cezîretü’l Arab’da, ‘ilm-i fıkıh Bağdâd’da ve 
Mısır’da, ‘ilm-i hukûk Roma’da, ‘ulûm-i hikemiyye ve sanâyi‘-i nefîse 
Yunânistân’da kalmak iktizâ’ ider idi. Bu mahsûlât-ı ma‘neviyye her-
hangi bir noktaya nisbetle ecnebîdir, mübâdele vâsıtasıyle intikal ve 
müteahhirînin dâire-i ‘akl ve idrâklerini tevsî‘ itmiş ve tarîk-i mede-
niyyetde terakkilerine ve ıslâh-ı hâllerine sebeb-i müstakill olmuşdur. 
Böyle olmayub da ibtidâ-yı emrde ba‘zı zaleme zuhûr ederek mâddî 
ve ma‘nevî mübâdelâtı sûret-i mutlakada men‘ itmiş, ve bu mu‘âmele-i 
zâlim-ânenin icrâsı da kabil olmuş olaydı bütün ‘âlem zalâm-ı vah-
şet ve cehâlet içinde kalur, ve fî zamânına milel-i mütemeddinenin 

37	 Smith, a. g. e., I. Kitap III. Bölüm “İş Bölümünün Piyasa Genişliğine Göre Sınır-
landığı”, s. 19-23.
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ser-âmedânı ‘add itdiğimiz milletler Felemenk-i Cedîd ahâlîsinin 
fevkinde bulunamazlar idi.38

Münif Paşa bölümün kalan kısmında korumacılık (himaye usulü) 
taraftarlarının ticaret serbestliğine ilişkin itirazlarına yer vererek iti-
razların her birini çürütmeye çalışır. Himaye usulü taraftarlarının, 
gümrüklerin olmadığı durumda yabancı malların memlekette hâkim 
duruma geleceği ve bunun da yerli ürünlere zarar vereceği şeklindeki 
birinci iddialarına cevaben bu görüş taraftarlarının konu hakkındaki 
bilgisizlikleri sonucu bu iddiada bulunduklarını söyler. Münif Paşa’ya 
göre, bir ülke için ithal ettiği mallar ile ihraç ettiği mallar bedel açı-
sından birbirine denk düşecek, diğer ülkelerin mallarının ülkede ha-
kim hale gelmesi mümkün olmayacaktır. Ayrıca ülkede hangi malın 
yetiştirilmesi verimli ise, ihracat yapılıyor olması bu malın yetiştiril-
mesine yönelişi arttırır ve yetişmesi verimsiz olan ürün ile bu ürü-
nün takası sağlanmış olur. Ülkelerin daha etkin oldukları üretim ko-
nusunda uzmanlaşmaları kârlılığı arttırır (Bu noktada Münif Paşa, 
Smith’in, iktisat literatürüne “Mutlak Üstünlük Teorisi”39 olarak ge-
çen dış ticaret teorisini savunmaktadır). Eğer dış ülkelerden gereğin-
den fazla mal gelir ise bu mallar o memlekette tüketilemeyeceğinden 
bunun zararı yalnız bu malın sahibi ülkelere olacaktır. 

Himaye usulü taraftarları ikinci olarak, yerli sanayi erbabının ya-
bancı ülkelerden daha ucuza gelecek mallar ile rekabet edemeyerek 
zor duruma düşeceklerini iddia ederler. Yabancı ülkelerden ithal edi-
lecek mallara, yerli ürünlerin fiyatına denk gelecek şekilde gümrük 
vergisi konulmasının esnafı koruyacağı görüşündedirler. Münif Pa-
şa’ya göre bu korumanın amacı, geçici bir fedakarlıkla ülke için önemli 
olan bir zanaatı gerçekleştirmek veya varlığını sürdürmek ise, bazı ik-
tisat bilginleri bu korumaya sıcak bakacaktır. Ancak bazı şartlar var-
dır ki bunların birincisi, bu fedakârlık istisnai bir tedbir olduğundan, 

38	 Münif Paşa, a. g. e., s. 93.
39	 Mutlak Üstünlük Teorisi: İki ülkeli bir modelde ülkelerden biri, diğerine göre 

hangi malları daha düşük maliyetle üretiyorsa o malların üretiminde uzman-
laşıp düşük maliyetle ürettiği malları ihraç etmeli, maliyeti yüksek olan malları 
ithal etmelidir.

fedakarlığın memlekete fayda sağlayacağı, fedakârlık sayesinde o za-
naat dalının gelişeceğinin belirli olmasıdır. İkincisi, bu zanaatkarlar 
geçici süre zarfında zanaatın gelişeceğini taahhüt etmelidir. Bu iki 
şart sağlanmıyorsa, ithal mallara direnme söz konusu değilse serbest 
mübadele kapısını kapatmak yanlış olur. Gümrük usulünde sanayi 
erbabı ithalat kapısı kapalı olduğu için kendi zanaatlarını istedikleri 
gibi geliştirmeye çalışırlar. Böyle bir faydanın yanı sıra gümrük usu-
lünün bir zararı da vardır. İthalat engellendiği için halk yurt içindeki 
malları değerinden daha yüksek fiyata almaya mecbur olur. Bu se-
bepten Münif Paşa, bu iki tedbirden biri seçilmek gerektiğinde, iane 
usulünün tercih edilmesinden yana olduğunu söyler. Çünkü yapılan 
yardımın süresi ve miktarı belirli ve sınırlı olduğundan sanayi erbabı 
taahhüt ettikleri gelişmeyi sağlamak için çalışır. Gümrük usulünde 
ise halk göstereceği fedakarlığın derecesini bilmez ve diğer yandan 
bu imtiyaz zanaatkarlar tarafından doğal bir durum gibi algılanmaya 
başlar. Zanaatlar kendi kendine yetebilmeli ve yardıma muhtaç olma-
malıdır. Ülkeye zararlı ve yardıma muhtaç bir sanata verilen yardımı 
devlet, fayda sağlayacak alanlara yöneltmelidir. Her zanaat gümrük 
resmini ve yabancı mallarla rekabet etmeyi hesaba katarak kurulma-
lıdır ki asıl faydalı zanaat budur.

Himaye usulü taraftarlarının bir diğer görüşü, dış ülkelerden mal 
getirilmesinin, memleket içindeki üretimi azaltacağından, işsizliğe 
yol açacağı şeklindedir. Münif Paşa, bu düşünceye, sanayi serbestli-
ğinin memleket içindeki üretimi azaltmayacağını, bunun yerine ge-
lişen verimli üretim alanlarında bu işçilerin iş bulacaklarını savuna-
rak karşı çıkar. Eğer himaye usulü uygulanır ise, bu işçiler var olan 
işlerinde çalışmaya devam edecekleri halde, dış memleketlerden daha 
ucuza mal gelmeyeceği için, memleket içinde üretilen pahalı ürün-
leri almak zorunda kalacaklar ve bundan da zarar göreceklerdir. Üs-
telik dış memleketlerden mal ithalatı durdurulduğunda, aynı şekilde 
bu memleketlere verimli üretilen yerli malların ihracatı da misilleme 
nedeniyle zarar görecek, dolayısıyla yerli sanayi sıkıntıya girecektir ve 
bu işçiler yine işsiz kalma tehlikesi ile karşılaşacaklardır.
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Himaye usulü taraftarı kimselerin dördüncü iddiaları sanayice 
geri kalmış bir memlekette, himaye usulünün sanayinin ilerleme-
sini sağladığı şeklindedir. Münif Paşa’ya göre bir memleket sanayi-
sinin gelişiminde himaye usulünden çok daha başka etkili unsur-
lar vardır: iş bölümü, huzur ve güven ortamının sağlanması, makine 
kullanımı gibi. Dolayısıyla bunlar olmadığında yalnız başına hi-
maye usulünün bir yararı yoktur. Bir memlekette üretim açısından 
en doğru yol, hangi mal en az maliyetle üretiliyor ise onu üretip do-
ğanın ve faydanın tersine davranmamaktır. Eğer bir mal yalnız dış 
memleketlerden ithal edilerek halkın menfaatine sunulabilecekse, o 
memlekette üretimi mümkün değilse, himaye usulü ile bu ithali en-
gellemek, halkı bu malı kullanmaktan ve ondan fayda sağlamaktan 
mahrum eder. Yalnız bir malın yerel üretiminin olmaması değil, o 
malın dış ülkelerden alımının daha ucuz olması da ithaline izin ve-
rilmesini gerektirir, çünkü aradaki fark ülke ekonomisine kazandı-
rılmış bir değer olacaktır.

Himaye usulü taraftarı kimselerin beşinci iddiaları ise bu usulün 
siyasi anlamda sağlayacağı fayda ile ilgilidir. Bu kimseler, örneğin düş-
mana karşı kendini savunmak için gerekli alet ve edevatı veya yaşam 
kaynağı olan erzak ve benzeri şeyleri kendi toprağından çıkarıp dış 
ülkelere muhtaç olmamak gerektiğini savunurlar. Bu görüşe karşılık 
Münif Paşa, bir memleketin, ekonomik açıdan güçlenme amacına 
yönelmeden önce varlığını koruma ve geleceğini sürdürme hedefle-
rini tesis etmiş olması gerektiğini ifade eder. Himaye usulünü savu-
nan kimselerce öne sürülen düşüncede ifade edilen kaynakların eğer 
dış memleketlere başvurmadan sağlanması mümkünse, bu kaynaklar 
bu şekilde elde edilmelidir. Münif Paşa bunların silah, savaş mühim-
matı ve hayvanlar gibi siyasi idareyle alakalı bazı ihtiyaçlar olduğunu 
belirtir. Bazı malların, ucuz veya pahalı olmasına bakılmaksızın mut-
laka yerli kaynaklardan sağlanmaya çalışılması gerekliliğini savunur. 
Ancak bunlar sağlandıktan sonra, diğer malların tedarikinde genel 
kurala uymak gerektiğini ifade eder. Uygulanacak himaye usulü si-
yasi sebepler ve idare işleri ile sınırlanmalıdır. 

Himaye usulü savunucularının iddialarından biri de dış memle-
ketlerin bir zaman gelip de mallarını geri çekerek memleketi bu itha-
lattan mahrum bırakmaları yönündedir. Münif Paşa bu iddiaya, yurt 
dışından gönderilen mallarda yalnız o malı alan memleketin değil, 
bu malları satan dış ülkelerin de faydası olduğunu, bu ticaretin sağ-
lanması için malların ayrıldığı ve ticarette bir aksaklık olması duru-
munda bundan her iki ülkenin de zarar göreceğini söyleyerek yanıt 
verir. Satışı yapan bu ülkeler doğal olarak sağladıkları kardan vazgeç-
mek istemeyeceklerdir. Münif Paşa, sanayi serbestliği hususundan yal-
nızca memlekette çıkmayan mallar veya çıkması dışarıdan tedarike 
göre çok pahalı olan mallar için söz eder; memlekette çıkması müm-
kün ve verimli olan mallar için yerel üretimi destekler.

Himaye usulünü savunanlar, yurt içinde gemi yapımının geliş-
mesi için limanlara gelen yabancı gemilerden ağır gümrük resmi alır-
lar ve birisi ithal bir gemi satın aldığında onu limana kabul etmezler. 
Yabancı gemilerin memleketin limanlarına girmesini yasaklarlar. Bu 
gibi tedbirlerin hem faydasız hem de abes olduğunu ifade eden Mü-
nif Paşa, tüccarın çıkarını devletten daha iyi bileceğini, bir gemiyi dı-
şarıdan daha ucuza almak varken sırf memleketten almış olmak için 
gemiye daha yüksek fiyat ödemeye mecbur bırakılmasının yanlış ol-
duğunu belirtir. Gümrük usulüyle himaye usulünün devlet hazine-
sine katkısını karşılaştıran Münif Paşa, himayenin amacının dışarıdan 
mal girmesini engellemek olduğundan bu usulün hazineye katkısı-
nın olmadığını belirtir. Gümrük uygulamasında ise gümrük resmi 
ağır olmazsa gümrük gelirleri yüksek olur. Bir malın memlekette ta-
lebi yüksekse ve bu malın aynısının veya benzerinin yurtiçinde üre-
timi mümkün değilse bu mala uygulanan gümrük resminin getirisi 
çok olur. Gümrük gelirlerinin çoğunluğunu bu tür mallara konan re-
simler oluşturur. Ağır gümrük resimleri uygulanırsa gümrük gelirleri 
azalır ve bu resimler gümrük usulünden çok himaye usulüne yaklaşır 
ki bu durumda da hazineye faydası olmaz. Himaye usulü, iktisat bi-
liminin kurallarının bilinmemesi, siyasi amaçların bu bilimin kural-
larının önüne geçmesi ve mevcut durumun devam etmesini isteyen 
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sanayi erbabının nüfuzlarının etkisi yüzünden hâlâ birkaç ülkede de-
vam etmektedir.

On üçüncü bölüm, Mülk Bahsi üzerinedir. Mülkün dört kay-
nağı vardır: 1-Say (Çalışma) 2- Hak-ı takaddüm (Öncelik Hakkı) 
3- Hibe (Bağış) 4-Veraset (Miras). Münif Paşa mülk usulünün dün-
yanın her yerinde ve her zaman bu kaynaklardan oluştuğunu belir-
tir. Mülk edinmede, say, tasarruf hakkını vücuda getirir. Arazilerin 
mülkiyeti ve kullanımı konusunda iki görüş bulunmaktadır. Birinci 
görüşe göre araziler herkesin ortak mülkü olmalıdır. İkinci görüş ise 
özel mülkiyeti savunur. Münif Paşa birinci görüşün yanlış olduğu ve 
arazilerin özel mülkiyete tabi olması gerektiği görüşündedir.

Arâzîye ne sûretle temellük etmelidirler? Ya‘nî arâzî ‘umûm 
beyninde müşterek olmak üzere mi tasarruf olunmalıdır? Yoksa 
insânlar beyninde taksîm idilüb de herkesin mâlı olarak mı tasar-
ruf olunmalıdır? Bunda ‘ulemâ-yi servet ihtilâf etmişlerdir. Birinci 
mezhebe gidilür, ya‘nî arâzî ‘umûmun mülkü olsun denilür ise hîç 
kimsenin mülkü olamaz. Bu mâl ‘umûmun mülkü olsun dimek hîç 
kimsenin mülkü olmasın dimektir. Böyle olursa maksadımızın ‘ak-
sini intâc edip fakr u zarûret ta‘ammüm ider. Arâzî sâhibsiz kalırsa 
kimse zirâ‘ate heves etmez, onun ıslâhına kalkışmaz. Muvakkaten bi-
risi bir sene zirâ‘at etse bile matlûb vechle mahsûl-dâr olmaz, çünkü 
bir sene zirâ‘at eden kimsenin himmeti onun ıslâhına kifâyet etmez 
ve gelecek sene başkası zirâ‘at edeceğinden dikkat eylemez. Lâkin 
ol arâzînin sâhibi ve mutasarrıfı olub da her sene kendinin olaca-
ğına emîn olursa oranın ıslâhı neye mütevakkıf ise elinden geldiği 
kadar sarf ider. Ve mahsûl-dâr bir hâle getirür.40

Münif Paşa insanların toprakları aralarında bölüşmesiyle ortaya 
çıkan özel mülkiyetin, insanın doğasında olmasa da insan hakkında 
en hayırlı buluşlardan olduğu düşüncesindedir. Zenginliğin artması 
için araziler boş kalmamalıdır. Çünkü hammadde araziden elde edi-
lir ve bu sebeple sanayi ve ticaret kesimi araziye bağlıdır. Hükümet 
müdahaleleri, halkın adalet karşısında eşit olmaması, devletin borç 
40	 Münif Paşa, a. g. e., s. 108-109.

senetleri (evrâk-ı nakdiyye) çıkarması gibi hususlar mülkiyet hak-
kını ihlal eder.

On dördüncü bölüm, Meskûkât yani sikkeler veya madeni pa-
ralar hakkındadır. Bu bölümde Münif Paşa, paranın tarihini, kulla-
nımının ticaret açısından faydalarını, merkantilist görüşün yanlış ol-
duğunu ve trampa ekonomisini anlatır. Münif Paşa’ya göre insanların 
icatları arasında en önemli olanlardan birisi de paradır. Paranın ol-
madığı bir uygarlıkta ticaret takas veya trampa (mal – mal değişimi) 
şeklinde gerçekleşir. Münif Paşa bu takas işleminin doğuracağı zor-
lukları açıklar ve para kullanımının faydalarını sıralar.

Para kullanımı sayesinde ticaret gelişmiş ve bunun sonucunda uy-
garlık ilerlemiştir. Paranın kullanımı, servetin ortaya çıkması için ge-
rekli olan sermaye birikimini de sağlar. Bu bölümde Münif Paşa, pa-
ranın bir vasıta olduğunu ve ürünün yine ürün karşılığında alındığı 
görüşünü yineleyerek, merkantilist politikaların yanlış olduğunu, ül-
kedeki altın ve gümüş miktarının fazla olmasının onun değerini dü-
şüreceğini söyler. Dışarıya para çıkmaması için ithalatı yasaklamak 
makul bir hareket değildir.

On beşinci bölümün konusunu Meskûkât Makamına Kaim 
Olan Evrâk oluşturur. Uygarlık ilerledikçe insanlar paradan daha fay-
dalı araçlar bulmuştur, bu araçlar para yerine geçen kağıtlardır. Bu 
evrakın başlıcaları; poliçe, banknot ve evrak-ı nakdiyyedir. Bu kağıt-
ların her biri hakkında bilgiler veren Münif Paşa daha sonra evrak-ı 
nakdiyye ile banknot arasındaki farka değinir. Son olarak evrak-ı nak-
diyyenin (borçlanma senetleri) olumsuz yönlerinden bahsedilir. Ev-
rak-ı nakdiyye çıkarmak Münif Paşa’ya göre sürekli başvurulacak bir 
yöntem değildir. Devletin bu evrakı çıkarması onun itibarının zede-
lendiğinin de bir göstergesidir ve bu senetlerin miktarının artması, 
evrakın değerini giderek düşürür. Ayrıca evrak-ı nakdiyye çıkarmak 
mülkiyet hakkını da ihlal eden bir uygulamadır. Bu uygulama kısa 
süreli bir çözüm üretir, uzun vadede devlete zararı olur.

İKİNCİ KISIM’ın başlığı “Taksim-i Servet Beyânında” olup, 
dört bölümden oluşur. Birinci bölüm, Taksim-i Servetin Ta’rîfi’ne 
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ayrılmıştır. Münif Paşa’ya göre bir memleketin zengin sayılması için 
halkın geçimi yerinde olmalıdır ve halk temel ihtiyaçlarını zorluk 
çekmeden gidermelidir ki iktisat biliminin amacı budur. Halkın re-
fahını artırmak ise iktisadi zenginliğin bir azınlığın elinde toplanma-
yıp halkın bu zenginlikten mümkün olduğunca eşit pay almasıdır.

Taksîm-i servet, vücûda gelen mahsûlâtdan ‘umûm efrâdı müm-
kin mertebe hisse-dâr etmekdir. Bu ‘ilmin maksadı ‘umûmun refâh 
ve râhatını husûle getirmekdir. Bu da taksîm-i servet ile hâsıl olur.41

Münif Paşa’ya göre sanayisi gelişmemiş ülkelerde gelirin bölü-
şümü daha adildir, ne çok zengin ne çok fakir vardır ve de zengin 
ile fakir arasındaki gelir farkı fazla değildir. Sanayileşmiş ülkelerde 
ise zengin ile fakir arasında gelir farkı daha büyüktür. Buna örnek 
olarak dönemin sanayi açısından en gelişmiş ülkesi İngiltere göste-
rilir. Bir ülkenin zengin olup olmadığı ülkenin gelirinin çokluğun-
dan ziyade ülkedeki gelir dağılımının adil olmasına bakılarak anla-
şılır. Bir ülkenin geliri diğer ülkeninkine nispetle az olsa bile gelirin 
adil paylaşımı yani taksim-i servetin yolunda olması sağlanırsa hal-
kın refahı sağlanmış olur:

Meselâ İstanbul ile Paris nüfûsca müsâvî farz olunub Paris’te 
İstanbul’un iki misli hâsılât zuhûra gelse, fakat İstanbul’da bu hâ-
sılât mümkin mertebe ‘umûma taksîm olunduğu hâlde Paris’te ba‘zı 
adamlara yüz bin lira ve ba‘zılarına birkaç guruş isâbet etse elbette 
İstanbul Paris üzerine müreccah olur.42

Münif Paşa İngiltere’nin ekonomik ve teknolojik açıdan en geliş-
miş memleket olduğunu belirttikten sonra bu ülkede gelir dağılımı-
nın adil olmamasından dolayı İngilizlerin refahının pek çok mem-
leketten geri olduğunu söyler. Halkın refahını sağlamak gelirin adil 
dağılımıyla mümkün olur, bu bağlamda gelir dağılımını amaç, gelirin 
kazanılmasını araç olarak niteleyen Münif Paşa insanların zamanla 
asıl amacı unutup araca yöneldiklerini ve bunun çok kez işlenen bir 
41	 Münif Paşa, a. g. e., s. 130.
42	 Münif Paşa, a. g. e., s. 131-132.

hata olduğunu belirtir. Bunun yanı sıra gelirin elde edilmesi hal-
kın refahını sağlamak açısından önemlidir, ancak iktisat sadece ge-
lirin kazanılmasından ibaret değildir. Gelirin bölüşülmesi bu kadar 
önemli iken bazı alimlerin yalnızca gelirin kazanılmasından bahset-
meleri Münif Paşa’nın eleştirilerine hedef olur.

Ba‘zı ‘ulemâ ‘ilm-i servetten maksad mahzâ tahsîl imiş gibi yal-
nız tahsîlden bahs ederler. Hâlbuki tahsîl-i servet maksûd-ı bi’z-zât 
değildir. Belki maksad ‘umûmun refâh ve râhatıdır ve bu ‘ilmi ta‘al-
lümden matlab-i a‘lâ ve maksad-ı aksâ nev‘-i insânın def ‘-i ihtiyâcı 
kaziyye-i mühimmesidir … İşbu tafsîlâtdan maksadımız yalnız tak-
sîm-i servete sarf-ı himmet edib tahsîlden sarf-ı nazar idelim de-
mek değildir, çünkü taksîm-i servet tahsîlsiz olmaz, evvel tahsîl edib 
ba‘de taksîm etmelidir. Fakat insânların hâli ‘acîb olduğundan ga-
yet ve maksadı unutup vesâit ile meşgûl oluyorlar ve gayeti nazar-
larından gaib ediyorlar.43

İkinci bölümün konusu Arâzînin Taksîmidir. Münif Paşa’ya 
göre servetin üç kaynağından birisi olan tarımda işlenecek toprakla-
rın paylaşımı önemlidir. Toprakların kullanılmasında Münif Paşa iki 
usulden bahseder. Birincisi, büyük çiftlikler oluşturmaya dayanan ve 
başlıca İngiltere’de görülen İngiliz usulü, ikincisi ise arazinin küçük 
tarlalara bölündüğü ve Fransa’da yaygın olan Fransız usulüdür. Ara-
zilerin ekiminde bu iki yöntemden hangisinin tercih edileceği mese-
lesi on sekizinci ve on dokuzuncu yüzyıllarda Batılı iktisat bilginle-
rince epey tartışılmıştır. Dolayısıyla bu mesele o dönemdeki güncel 
niteliği nedeniyle Osmanlılarda yazılan iktisat kitaplarında da ken-
disine yer bulmuştur. Örneğin Münif Paşa gibi Sakızlı Ohannes Paşa 
ve Musa Akyiğitzade de kitaplarında bu konuya yer vermişlerdir.

İngiliz ve Fransız usullerini karşılaştıran Münif Paşa zanaat ve ti-
carette büyük ölçekli işlerin daha fazla yarar sağlayıp maliyeti düşür-
düğünü ve bunun bir genel kural olduğunu savunur ve bu genel ku-
ralın topraklarda da geçerli olduğu ifade eder. İngiliz usulü büyük 
ölçekli işleri yapabilmeye uygundur. Ayrıca büyük çiftlik usulünde 
43	 Münif Paşa, a. g. e., s. 131-133.
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iş bölümü kuralı yürürlüğe girer ve bu nedenle İngiliz usulü zengin-
liğin kazanımı açısından daha fazla yarar sağlar. Ancak Münif Paşa, 
gelir elde edilmesi bakımından İngiliz usulünde Fransız usulüne 
oranla ürünün bol olduğunu, gelir paylaşımı açısından ise Fransız 
usulünün İngiliz usulüne göre daha faydalı olduğunu belirterek, bu 
iki usulden imkân varsa İngiliz usulüne heves edilmemesini önerir.

Büyük çiftlik usûlü gerek zirâ‘at ve gerek tahsîl-i servetce fâi-
de-i külliyyeyi mûcibdir. … Lâkin hafî olmadığı vechle ‘ilm-i servet 
tahsîlinden maksadımız tasarrufa ri‘âyet ve çok servet tahsîl ve hay-
vânâtı ve arâzîyi ıslâh etmek değildir. Bizim maksadımız bunların 
cümlesine fâik ve cümlesinden ‘âlîdir, bu ‘ilmin gayeti ‘umûm ahâlî 
beyninde refâh-ı hâlin mümkin mertebe ta‘mîmidir. Hangi tarîk bu 
maksada îsâl ederse asıl fâideli tarîk odur. … İmdi İngiliz usûlünde 
olduğu gibi arâzî büyük çiftlik sûretinde idâre edilir ise çok fâide 
hâsıl olur, lâkin bundan ba‘zı kimseler istifâde edib ahâlînin ekseri 
mahrûm kalur. Lâkin Fransa usûlünde olduğu gibi arâzî küçük tar-
lalara taksîm olunur ise vâkı‘â evvelki kadar mahsûl vücûda gelmez, 
fakat taksîm-i servetce daha fâideli olur. … Hulâsa büyük çiftlikle-
rin fâidesi ve muhassenâtı çok ise de hâl müsâ‘id olur ve imkânı bu-
lunur ise bu usûle heves etmemelidir.44

Üçüncü bölümde Îrâd Bahsi ele alınır. İrad (gelir), bir kişinin 
kendi emeğiyle veya sahibi olduğu bir servet aracını başkasına kira-
layarak bir sene içinde kazandığı şey olarak tanımlanır. Münif Paşa, 
iradı kaynağına göre üçe ayırır: rant, temettü (kâr) ve ücret.

Îrâdın menba‘ına göre üç adı vardır. Bir mülkten veyâ bir akçe 
fâizinden gelir ise (îrâd) ve bir teşebbüs-i sınâ‘iyyeden hâsıl oluyor 
ise (temettu‘) denilir, buna ‘avâm ıstılâhınca (kâr) ta‘bîr olunur. Ve 
bir ‘âmilin sa‘yı mukâbili ise (ücret) denilir. Bu ücret dahi iki tür-
lüdür. Eğer ‘âmilin hidmeti ile meydâna gelen mahsûl bir mahsûl-i 
mâddî ise (ücret) denilir ki asıl ücret bu olub ‘ilm-i servetteki ücret-
ten dahi maksad budur ve eğer ol ‘âmilin mahsûlü ma‘nevî ise (ma‘âş) 
denilir. Meselâ bir hâkimin veyâ bir hôcanın aldığı şey ma‘âşdır.45

44	 Münif Paşa, a. g. e., s. 139-140.
45	 Münif Paşa, a. g. e., s.142.

Münif Paşa’ya göre bu gelirlerle geçinenler zorda kalacak kadar 
az, başkalarına zararı dokunacak kadar çok olmazsa öyle bir ülkede 
zenginlik iyi bölüşülmüş olur. Aksi durumda ise zaten insanlar ara-
sında var olan eşitsizliğe bir eşitsizlik daha eklenmiş olur. Bu üç tür 
gelir içerisinden öncelikle tarıma rağbet edilmelidir. Çünkü tarım 
sanayi ve ticaret için hammadde sağlar ve sanayi ile ticarete oranla 
daha çok istihdam yaratır. Bu bölümde Münif Paşa ayrıca arazinin 
kullanımına ilişkin bilgiler verir ve “esaret usulü” diye adlandırdığı 
Rusya’daki serf sisteminden, Amerika ve Mısır’daki kölelik uygula-
malarından bahseder.

Dördüncü bölüm, Akçe Îrâdı üzerinedir. Münif Paşa İslam şe-
riatınca faizin caiz olmadığını, hiç bir ülkede faizcilerin makbul ol-
madığını ve hatta Aristoteles zamanından beri bütün farklı millet-
lerin bilginlerince faizin meşru olmadığını kabul ettiklerini söyler. 
İktisat bilginleri faizin meşruluğu üzerine bazı deliller öne sürmüş-
tür. Buna göre bir kimse sahibi olduğu mal, mülk veya parayı iste-
diği gibi kullanabilir veya kiralayabilir. Kiralanan şey ev, çiftlik, dük-
kan olabildiği gibi para da olabilir. 

Derler ki birisinin bir tarlası ve-yâhûd hânesi veyâ değirmeni ol-
duğu sûretde onları başkasına îcâr ettiği vakt müste’cir nasıl istifâde 
iderse onun bedeline müsâvî bir akçe ikrâz edecek olur ise ol müs-
takriz akçe ile o kadar istifâde ider, birinde hükm bir türlü ve dîge-
rinde başka türlü olmasının sebebi nedir? Îcâr olunan şeyler çiftlik 
hâne dükkân, değirmen akçe ve’l-hâsıl hangi şekilde olur ise olsun 
cümlesinin hakîkati bir kıymetdir. Hakîkatte birinin dîgerinden 
farkı yokdur. Hey’et-i ictimâ‘iyye efrâdından her biri mülk sâhibi-
dir, kiminin hâne ve arâzî ve emlâkı var, kiminin de akçesi vardır. 
Bunların cümlesi bir menba‘dan hâsıl olmuş, ve semere-i sa‘y ile ka-
zanılmışdır. Mâdemki cümlesi kendi mâlları ve mülk-i sahîhleridir, 
ne şekilde olursa olsun istedikleri gibi tasarruf iderler, hem kendi-
leri isti‘mâl ve hem de âhere îcâr idebilirler. Bu ka‘ideye nazaran bir 
şey nasıl îcâr olur ise akçe de ikrâz olunabilür.46

46	 Münif Paşa, a. g. e., s.147-148.
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Bir malın kiraya verilmesi ile paranın borç verilmesi karşılaştı-
rıldığında, kiralama yöntemi daha hayırlıdır. Çünkü borç alan bilgi-
sizliğinden veya kötü niyetinden parayı tüketebilir ve bu durumda 
borç veren zarara uğrar. Kiralamada ise kiracı bir malı kötüye kul-
lansa bile kiraya veren ancak kira bedelini kaybetmiş olur, kiraya ver-
diği mal kendisinde kalır. Sermaye sahipleri faiz getirisi için serma-
yelerini borç verirler ve bu sermaye ile kendi işlerini kurarlar ve bu 
sayede sanayi ve ticarete hizmet etmiş olurlar.47 Faiz ile borç para ver-
menin yasaklanması sanayinin gelişmesine ve ilerlemesine engel olur. 
Faiz olmazsa bankaların var olamayacağını belirten Münif Paşa, el-
deki sermaye harcanacağı için faizin yasaklanması durumunda hal-
kın da sermaye sahibi olamayacağını dile getirir. 

Münif Paşa dolaşımdaki parayı üçe ayırır. Birincisi saklanan pa-
radır ki ihtiyat amaçlı elde tutulur. İkincisi harcanan paradır ki gün-
lük ihtiyaçlarımızı karşılamak için ihtiyaç duyduğumuz para demek-
tir. Üçüncüsü sermaye olan paradır ki asıl zanaatkarların işine yarayan 
budur. Eğer faiz kaldırılır ise bu üçüncü tür de diğer iki tür arasında 
paylaştırılır ve saklanır veya harcanır.

Münif Paşa’ya göre yasal olarak faize izin verilse bile faiz oran-
ları yüksek olmamalıdır. Faiz oranının düşük olduğu ülkelerde sa-
nayi ve ticaret daha gelişmiştir. Münif Paşa dünyada en yüksek faiz 
oranının %12 ile Osmanlı Devleti’nde olduğunu da belirterek bun 
talebin çokluğuna, paranın azlığına bağlar.

Kanûnen fâiz ne kadar tecvîz idilse bile mümkün mertebe az 
olmasına çalışmalıdır. ... Dünyâda fâizi en ziyâde olan memleket bi-
zim memleketdir ki hadd-i nizâmı yüzde on iki derecesindedir, bu 
da akçenin nedreti ve talebin kesreti sebebiyledir.48

Münif Paşa faizin emtia gibi olduğunu ifade eder. Emtiaya 
resmi fiyat koymak nasıl doğru değilse devletin faiz oranlarına sınır 
47	 Münif Paşa’nın kullandığı ifadeler ile Adam Smith’in yazdıkları arasındaki ben-

zerlikler için bkz. Smith a. g. e., II. Kitap IV. Bölüm “Faizle Ödünç Verilen Mal 
Mevcudu Üzerine” s.380-389.

48	 Münif Paşa, a. g. e., s.149-150.

belirlemesi de doğru değildir. Devlet faiz oranlarına müdahale et-
memeli, borç-alacak ilişkisinin güven içinde yapılmasını temin ede-
cek önlemleri almalıdır.

ÜÇÜNCÜ KISIM, “İstihlâk-ı Servet Beyânında” olup dört 
bölümden oluşur. Birinci bölüm, Îrâdın İsti‘mâli’ni konu edinir. 
Bu bölümde Münif Paşa istihlâk-ı servet yani tüketimin tanımına 
ve türlerine yer verir. Tüketim, tahsîl-i servetin tersi olup, “bir mah-
sûlü bi’l-külliyye telef etmek veyâ kıymetini azaltmakdır” şeklinde 
tanımlanır. Münif Paşa bu girişten sonra gelirin ne oranda tüketi-
leceği meselesi üzerinde durur. İktisat bilginlerinin bu meseleyi ge-
reği gibi halledemediğini belirttikten sonra Münif Paşa, gelirin bü-
yük bir kısmının sermayeye eklenmesini savunanların, buna karşı 
olanların, gelirin kullanılarak kâr elde edilmesi gerektiği görüşünü 
savunanların delillerine yer verir. Münif Paşa gelirin bir kısmının 
sermayeye eklenmesi gerektiği görüşünde olup, ne tasarrufta ne de 
tüketimde aşırıya kaçılmaması gerektiğini belirterek bu görüşler ara-
sında bir orta yol bulur.

İkinci bölümün konusu Vergi ve Tekâlîf-i Mîriyye’dir. Bu bö-
lüme Münif Paşa insanların işlerinin özel ve kamusal olarak iki türe 
ayrıldığını ifade ederek giriş yapar. Kamusal işlerin yapımı bireyle-
rin gücünü aştığından bu işler devletin görevi dahilindedir. Devletin 
kamusal işleri gerçekleştirebilmek için insanların birtakım harcama 
yapması gerekir. Münif Paşa topluma yönelik harcamaların iki kay-
naktan karşılandığını ifade eder. Birincisi emlak-ı miriyye ve ikincisi 
tekalif-i miriyye’dir. Emlak-ı miriyye, devlete ait araziler ve binalar-
dır ki devlet bunları kiralayarak gelir elde eder. Tekalif-i miriyye ise 
vergi ve resimlerden oluşur.

Münif Paşaya göre insanlar, devlet tarafından yapılan harcama-
lardan yararlandığı ölçüde vergi vermelidir. Ayrıca halktan alınan 
vergi miktarı gereğinden fazla olmamalıdır. Vergi, devlet memurları 
eliyle toplandığı için devlet memurlarının her türlü suistimali, hal-
kın cehaleti, verginin lüzumundan fazla alınması gibi hususlar, halkın 
vergi konusunda şikayet etmesine sebep olur. Devlet aldığı vergileri 
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yerine göre harcamalı, vergi oranı halkın tahammül edebileceği bir 
seviyede olmalıdır.

Üçüncü bölüm, Verginin Envâ‘ı ve Sûret-i Tevzî‘i yani vergi-
nin türleri ve dağıtımı hakkındadır. Bu bölümde Münif Paşa vergi-
lerin hesaplanması aşamasında halkın gelirinin tespit edilmesindeki 
zorluklara işaret eder ve gelire göre vergi alınmasının zorluğunu be-
lirtir. Gelir yöntemi dışında temel tüketim malları üzerinden alınan 
vergi türünden ve bu türün adil olmadığından bahseder. Daha sonra 
vergilerin konulması ve kaldırılması konuları işlenir. Verginin konusu 
ahlaka aykırı olmamalıdır.

Bir vergi ahlâk kavâ‘idine mugayir ve fesâd-ı ahlâka medâr ol-
mamalıdır. Kumâr-hânelerden vergi almak, piyango usûlünden is-
tifâde etmek fâhişelerden vergi almak gibi bunların zımnında fesâd-ı 
ahlâk vardır. Ve kezâ içine fesâd karışabilecek vergiden ictinâb etme-
lidir. Bu gibi sühûletle ihtilâs olunabilen vergi hem hazîne-i devlete 
girmez ve hem de halkı fesâd-ı ahlâka sevk ider insânları dâimâ bu 
gibi yerlerde bulundurmamağa çalışmalıdır.49

Verginin toplanması mümkün olduğunca az maliyetli olmalıdır. 
Vergiler daima adet üzerinden alınmalı ve vergi fakirlerden ziyade 
zenginlere yüklenmelidir. Ayrıca verginin konusu halk tarafından 
anlaşılır olmalı ve vergi, mükelleflerin kolaylıkla verebileceği zaman-
larda toplanmalıdır. Bu bölümde bakıldığında Münif Paşa’nın vergi-
lerin dağıtımında ve toplanmasında öne sürdüğü normlar, Smith’in 
bütün vergiler üzerine dört ana kuralı (vergide adalet, belirlilik, uy-
gınluk ve tasarruf )50 ile örtüşmektedir. Münif Paşa, Smith’in ilke-
leri üzerine bir de verginin ahlaka aykırı olmaması ilkesini eklemiştir. 

Dördüncü bölüm, İstikrâz Bahsi’ne ayrılmıştır. Münif Paşa 
yukarıda devletin genel harcamalarının kaynağını emlak-ı miriyye 
ve tekalif-i miriyye olarak belirtse de, bu bölümde üçüncü bir kay-
nak olarak borçlanmayı ele alır. Hükümetler zorunlu ihtiyaçlarını 
gidermede vergi gelirlerinin yetersiz kaldığı durumlarda borçlanma 
49	 Münif Paşa, a. g. e., s.163.
50	 Smith, a. g. e., 927-930.

yolunu seçerler. Borçlanmanın süreli ve süresiz türleri olduğunu be-
lirten Münif Paşa, borçlanmanın kolay bir gelir kaynağı olduğundan 
suistimale açık olduğu ve bu uygulamanın zararlarının düşünülme-
diği görüşündedir. Borçlanmanın olumsuz sonuçlarından bir tanesi 
spekülasyona neden olarak ve başkalarının zararına yol açılarak yarar 
elde edilmesidir. Münif Paşa iç ve dış borçlanmanın yararlı olduğuna 
ilişkin görüşlerin batıl olduğunu ifade eder ve borçlanmanın zanaat 
ve ticareti sekteye uğratacağını şu sözlerle belirtir:

İşbu istikrâzâtın fenâlığından birisi havâ oyununa meydân ver-
mekdir. Bu havâ oyunları ‘âdetâ kumârın bir nev‘i olub borsalar 
dahi birer kumâr-hâne menzilesindedir. Bu öyle bir kumârdır ki 
hükûmet me’mûrları ve onlara mensûb olanlar bunun terakki ve 
tedennî ideceğini evvelden bilib ona göre satun alır, veyâ elindeki-
leri satarlar dîger efrâdı ızrâr iderler. ... İstikrâzın fenâlığından biri 
de şudur ki akçesini devlete ikrâz edenler yalnız devletten alacağı 
fâiz ile ta‘ayyüş etmeği düşünüb ‘atâlete dûçâr olur ve sa‘y u ‘amel-
den vâreste kalur. Ve bir de borsa oyununda bulunan kimseler mu-
hassıl olmayub hep müstehlik olduklarından bugün birisi kazanub 
sarf ider dîgeri zarar ider.51

SON, “Nüfûs-ı Ahâlîye Dâir”dir. Nüfus konusu hakkında Münif 
Paşa’nın düşünceleri özgün ve dikkat çekici bir nitelik arz eder. Bir 
memleketi zengin etmenin, nüfusu artırmakla gerçekleşmeyeceğini 
düşünen Münif Paşa’ya göre, nüfus artışının sebebi ülkenin refahı-
nın yüksek olmasıdır. Çocuk yapmak nüfus artışı için yeterli değil-
dir. Aksine ülkede refah yüksek değilse, refahı artırmak için çok ço-
cuk yapılması halk arasında fakirliği artırır. Önceleri nüfus artışını 
sağlamak için halkın evlenmeye teşvik edilmesi ve evlenmenin ko-
laylaştırılması gibi tedbirlerin uygulandığını belirten Münif Paşa, ül-
kenin refahı sabit kalırken nüfusun artması durumunda mevcut ser-
vetin taksimi sonucu kişi başı gelirin azalacağını ifade eder. Halkın 
nüfusunun artması, geçim vasıtalarını bir dereceye kadar artırır ve bir 
kimsenin ailesinin sayıca genişlemesi o kişiyi daha çok çalışmaya iter. 
51	 Münif Paşa, a. g. e., s.170-171.
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Burada asıl amaç servetin çoğalmasına çalışmaktır. Servet çoğalıp hal-
kın refahı arttıktan sonra nüfus artışı kendiliğinden gelir. Bu nedenle 
halkı evlenmeye teşvik etmenin manası yoktur. Münif Paşa, İngiliz 
iktisatçı Thomas Robert Malthus’un (1766-1834) nüfusun geomet-
rik, gıda ve tüketim ürünlerinin ise aritmetik bir şekilde artacağı şek-
linde özetlenebilecek nüfus teorisini eleştirir ve nüfusun geometrik 
oranla artmayacağını, bu oranın gerçek olmadığını savunur. İnsanla-
rın refah durumu öngörüldüğü şekilde bir nüfus artışına izin vermez 
ve bunun yanı sıra savaş ve doğal felaketler nüfus artışını engeller.

Bir İngiliz müellifi hesâb etmiş hastalık ve muhârebe gibi telef-i 
[174] nüfûsa sebeb olacak bir musîbet-i tabî‘iyye veyâ siyâsiyye ol-
mazsa bir memleket ahâlîsi yigirmi beş senede iki kat olub bir nis-
bet-i hendesî-i ‘ale’l-vilâ üzerine tezâyüd ideceğini ya‘nî birinci yi-
girmi beş senede 2 ve ikincide 4 ve üçüncüde 8 ve dördüncüde 16 
ve beşincide 32 ve altıncıda 64 ve yedincide128 ve nihâyet sekizinci 
yigirmi beş senede ya‘nî iki yüz senede 256 misli artacağını ve buna 
mukâbil erzâk yigirmi beş senede iki kat olub nisbet-i ‘aded-i ‘ale’l-
vilâ üzere tezâyüd ideceğini ya‘nî birinci yigirmi beş senede 2 ve ikin-
cide 3 ve üçüncüde 4 ve nihâyet sekizinci yigirmi beş senede ya‘nî iki 
yüz senede 9 kat artacağını bulmuşdur. Lâkin milletlere nazar ettiği-
mizde bu nisbet sahîh olmadığını görürüz. Bunun sebebi mesâib-i 
tabî‘iyye ve siyâsiyyeden insânların kurtulamamalarıdır. Bir de ser-
vet ve refâhlarının hâli bu nisbetde tekessürlerine müsâ‘id olmuyor.52

Sonuç
On dokuzuncu yüzyıl, Osmanlı Devleti için köklü bir dönüşüm 

sürecidir. Bu süreçte gerçekleştirilen faaliyetler, devleti içinde bulun-
duğu buhrandan kurtarmak amacıyla, yüzyıllardır saltanatı ayakta tu-
tan [ve kendi içerisinde bir bütünlük arz eden askeri, idari, hukuki, 
iktisadi, toplumsal ve kültürel] yapıyı Avrupa uygarlığını maddi açı-
dan üstünlüğü tartışılmaz bir noktaya getirdiğine inanılan yapı-
lara benzetmeyi veya dönüştürmeyi hedefleyen bir görünümdedir. 
52	 Münif Paşa, a. g. e., s.174-175.

Osmanlıların sahip oldukları bu yapı, Nizâm-ı Âlem ideolojisi şek-
linde varlığını sürdürmüş, saray ve seçkinler sınıfı (askerler, ulema, 
bürokratlar) tarafından reel dünyanın dinamik yapısının gerektirdiği 
“değişim”e karşı savunulmuştur. Bir süre sonra ise bu yapıyı savunma-
nın imkanı kalmamıştır. Bir açıdan bakıldığında yenilik faaliyetleri 
Nizâm-ı Âlem ideolojisini tahrip eden bir niteliği de içinde taşımak-
tadır. Osmanlı fikir hayatının modern iktisat düşüncesi ile tanışması 
da bu bağlamda değerlendirmeye alınabilir. Modern iktisadi düşünce 
Nizâm-ı Âlem ideolojisinin yalnız iktisadi ayağına değil bütününe yö-
nelik bir etkiyi bünyesinde barındırmaktadır. Bu noktada Münif Pa-
şa’nın İlm-i Servet’ine bu gözle bakılması, kitabın önemini, Osman-
lıda yazılan ilk modern iktisat kitaplarından biri olmasının ötesine 
taşır ve yapısal ve ideolojik bir değişiklik için toplumun düşünsel ya-
pısını değiştirme gibi mühim bir konuma getirir. Münif Paşa her ne 
kadar iktisat bilimini “devlet ilmi” olarak nitelese de eğitimci kişiliği 
ile gösterdiği faaliyetler, onun, iktisat biliminin sadece havas için de-
ğil avam için de öğrenilmesi gerektiğini düşündüğünün bir gösterge-
sidir.	

On dokuzuncu yüzyılda Batı’dan ülkeye akışı hızlanan “yeni” 
bilginin, havas ile sınırlı kalmaması, halka ulaştırılması görevini Os-
manlı aydınları üstlenmiştir. Mehmet Tahir Münif Paşa bu hususta 
Osmanlı aydınları içerisinde bilginin geniş kitlelere yayılmasında bü-
yük pay sahibidir. Kurulmasına öncülük ettiği Cemiyyet-i İlmiyye-i 
Osmâniyye’nin yayın organı olan Mecmûa-i Fünûn’da felsefeden ta-
rihe, coğrafyadan jeolojiye çeşitli alanlarda yazılar kaleme alarak bu 
görevi hakkıyla yerine getirmeye çalışmıştır. İlm-i Servet’in çeşitli 
yerlerinde Münif Paşa’nın bir ülkenin gelişmesinde bilimin sahip 
olduğu önemli role ilişkin açıklamaları dikkat çekmektedir. Bu bağ-
lamda İlm-i Servet Münif Paşa’nın bilime olan bakış açısı dikkate alı-
narak değerlendirilmelidir.

Münif Paşa’nın İlm-i Servet’i liberal iktisat düşüncesini savunan 
bir kitaptır. Kitapta yer alan iktisadi bilgilerin temelinde Smith’in 
Milletlerin Zenginliği yer almaktadır. Münif Paşa’nın, klasik iktisat 
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anlayışının sanayi ve ticaret serbestliği, iş bölümü, doğal denge, re-
kabet ve özel mülkiyet gibi temel kavramlarını kabul etmekle bera-
ber Smith’in Emek-Değer Teorisi’ne ve Malthus’un Nüfus Yasası’na 
eleştirilerde bulunması, onun liberal iktisat düşüncesine körü körüne 
bağlı olmadığının bir kanıtıdır. Münif Paşa’nın iktisadı kurallarına 
uyulması gereken bir bilim olarak görmesi onun liberalizmi savun-
masında önemli bir etken olarak değerlendirilebilir. İlm-i Servet’te 
yer alan özel mülkiyet, iş bölümü, sanayi ve ticaret serbestisi, narh, 
gümrük ve faiz gibi konular, başta iktisadi olmak üzere siyasi, idari, 
hukuki, dini ve toplumsal yapıda liberal bir dönüşümün gerçekleşe-
bilmesi açısından oldukça önemlidir. Kitabın Hukuk Mektebi’nde 
ders kitabı olarak okutulması, liberal iktisadi düşüncenin zihinlere 
yayılmasında ve yerleşmesinde önemli bir rol oynamıştır.
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(Mukaddime)

(Ma‘lûmât-ı İbtidaiyye)
(Fasl-ı Evvel)

(Ta‘rîfât)

‘İlm-i servet, insânın ihtiyâcâtını def ‘ 
edip kabil-i mübâdele olan şeylerden, ve 
onların sûret-i iktisâb ve taksîm ve istih-
lâkından bahs ider.

‘İlm-i servet yeni zuhûr eden ‘ilmlerden 
biridir. İhtimâl ki mukaddemleri kitâb-
larda müteferrik bir sûretde bu ‘ilme dâir 
ba‘zı mes’eleler derc olunmuşdur. Lâkin 
kudemâ’ bu ‘ilm ile iştigâl ve ‘ilm-i mahsûs 
şekline vaz‘ iderek tedvîn etmemişlerdir.

İnsân iki cihetten ya‘nî bir cesed ile bir 
rûhtan mürekkebdir. Bu iki cihetten her 
birinin kendine mahsûs ihtiyâcâtı vardır. 
Rûh cesede nisbetle daha şerîf olduğun-
dan ihtiyâcât-ı rûhâniyyemiz ihtiyâcât-ı 
cismâniyyemize nisbetle daha mu‘teber 
ise de cism rûhun hâmili ve matiyyesi ol-
mak münâsebetiyle cismin ihtiyâcâtı tak-
dîme şâyândır. Cismin ihtiyâcâtı tamâ-
miyle def ‘ olmadan [4]

(Giriş)

(Başlangıç Bilgileri)

(Birinci Fasıl)
(Tanımlar)

İktisat, insanın ihtiyaçlarını 
giderip değişimi mümkün olan 
şeylerden ve onların kazanım, 
bölüşüm ve tüketim biçimlerin-
den bahseder.

İktisat, yeni ortaya çıkan bi-
limlerden biridir. İhtimal ki ön-
celeri kitaplara dağınık bir şekilde 
bu bilime dair bazı meseleler ko-
nulmuştur. Lakin eskiler bu bi-
limle meşgul olmamış, ayrı bir 
bilim olacak şekilde bir araya 
toplamamışlardır.

İnsan iki yönden yani bir 
beden ile bir ruhtan oluşur. Bu 
iki yönden her birinin kendine 
özgü ihtiyaçları vardır. Ruh be-
dene nispetle daha şerefli oldu-
ğundan ruhsal ihtiyaçlarımız be-
densel ihtiyaçlarımıza oranla daha 
saygın ise de bedenin ruhun taşı-
yıcısı ve bineği olması münasebe-
tiyle bedenin ihtiyaçları önceliğe 
layıktır. Bedenin ihtiyaçları tama-

men giderilmeden [4]



59

rûhun ihtiyâcâtı hîç akla gelmez. Aç ve 
susuz bir kimse rûhun ihtiyâcâtını düşü-
nür mü? İhtiyâcât-ı cismâniyyemiz dahi 
medeniyyet terakki ettikçe tevessü‘ etmek-
tedir. İmdi mâ-bihi’l-hayâtımız olub dîger 
ihtiyâcâtımıza esâs olan ihtiyâcât-ı cismâ-
niyyeye müte‘allik ‘ilm bir fenn-i mahsûs 
şekline konmağa, ve sûret-i mahsûsada 
tedrîs edilmeğe değeri vardır.

‘İlm-i servetin gayeti, bir memleket 
ahâlîsinin ve belki ‘umûmen nev‘-i be-
şerin refâh hâli, ve sa‘âdet-i mâddiyye ve 
ma‘neviyyenin mümkin mertebe ta‘mîmi, 
ve medeniyyetin neşridir.

‘İlm-i servetin mevzû‘u, esbâb-ı ma‘î-
şet-i mâddiyyedir. İhtiyâcât-ı insâniyye iki 
nev‘e münkasımdır. Birincisi ihtiyâcât-ı 
mâddiyyedir, ki nafaka ve kisve ve süknâ-
dan ‘ibârettir. İkincisi ihtiyâcât-ı ma‘ne-
viyyedir, ki ‘ulûm u fünûn ve mesâil-i dî-
niyye ve hikemiyye gibi şeylerdir.

‘İlm-i servet yalnız ihtiyâcât-ı mâd-
diyyemize müte‘allik olmakla ihtiyâcât-ı 
ma‘neviyye hâric kalır, burada onlardan 
aslâ bahs olunmaz. 

İhtiyâcât-ı mâddiyye dahi iki kısm-
dır. Birincisi (ihtiyâcât-ı tabî‘iyye) ya‘nî 
ihtiyâcât-ı zarûriyyedir. İkincisi (ihtiyâ-
cât-ı gayr-i tabî‘iyye) veyâ ihtiyâcât-ı 
gayr-i zarûriyyedir.

Kâffe-i ihtiyâcât-ı mâddiyyemizin üç 
menba‘ı vardır. Birincisi filâhat, ikincisi 
sınâ‘at, üçüncüsü ticârettir. [5]

ruhun ihtiyaçları hiç akla gelmez. 
Aç ve susuz bir kimse ruhun ihti-
yaçlarını düşünür mü? Bedensel 
ihtiyaçlarımız da medeniyet iler-
ledikçe genişlemektedir. Bu du-
rumda hayatımızın kaynağı olup 
diğer ihtiyaçlarımıza temel olan 
bedensel ihtiyaçlarla ilgili bili-
min, ayrı bir bilim şekline kon-
maya ve özel şekilde okutulmaya 
değeri vardır.

İktisatın gayesi, bir memleket 
ahalisinin ve belki genel olarak 
insan türünün refahının, maddi 
ve manevi mutluluğunun müm-
kün mertebe genelleştirilmesi ve 
medeniyetin yayılmasıdır.

İktisatın konusu, maddi geçi-
mimiz için gerekli olan vasıtalar-
dır. İnsani ihtiyaçlar iki türe ayrı-
lır. Birincisi maddi ihtiyaçlardır 
ki geçimlik para, giysi ve evden 
ibarettir. İkincisi manevi ihtiyaç-
lardır ki bilim, teknoloji ve felsefi 
meseleler gibi şeylerdir.

İktisat yalnız maddi ihtiyaç-
larımıza ilişkin olup manevi ih-
tiyaçlar dışarıda kalır, burada on-
lardan asla bahsedilmez. 

Maddi ihtiyaçlar da iki kısım-
dır. Birincisi (doğal) yani zorunlu 
ihtiyaçlardır. İkincisi (doğal ol-
mayan) veya zorunlu olmayan 
ihtiyaçlardır.

Bütün maddi ihtiyaçlarımı-
zın üç kaynağı vardır. Birincisi 
tarım ve hayvancılık, ikincisi 
sanayi, üçüncüsü ticarettir. [5]
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Filâhat, zirâ‘atden daha e‘amm olarak 
hâm mahsûl vücûda getirmektir, ta‘bîr-i 
âherle mahsûlâtı tabî‘atın vücûda getir-
diği sûretde telâkki edip ele geçirmektir. 
Arâzîyi zirâ‘at etmek, denizden balık çıkar-
mak, av tutmak, hayvân yetiştirmek gibi.

Sınâ‘at, hâm mahsûlü işimize daha el-
verişli bir hâle koymaktır.

Ticâret, gerek mahsûlât-ı tabî‘iyye ve 
gerek ma‘mûlât-ı sınâ‘iyyeyi mebzûl olan 
yerden nâdir olan yere, veyâ kıymeti az 
olan mahallden kıymeti ziyâde olan yere 
nakl ederek, veyâ mebzûl olan zamândan 
mebzûl olmayan zamâna saklayarak te-
mettu‘ kasdıyla satmaktır.

İşte ‘ilm-i servetin başlıca mesâili serve-
tin menba‘ı olan umûr-i mezkûreye ta‘al-
luk eder. Bu ‘ilmde mevzû‘-i bahs olan 
mesâili hulâsa ider isek ‘ilm-i mezkûr sa‘y 
ü ‘amelden ve bizim ihtiyâcât-ı mâddiyye-
mize sa‘yın lüzûm ve ehemmiyyetinden, 
ve sermâye ile sermâyenin tahsîl-i servetde 
derece-i lüzûmundan ve sûret-i iktisâb ve 
ferâğından, ve emlâk ve ‘akardan, ve ser-
bestî-i sanâyi‘den, ve inhisâr ve yed-i vâ-
hid usûlünden ve ticâretin envâ‘ndan ve 
hakîkatde lüzûmundan, gümrük usûlün-
den ve gümrükün sebeb-i ihdâsından, ve 
meskûkâtdan ve mu‘âmelâtda hüsn-i te’sî-
rinden ve kıllet ve kesretinin netîcesin-
den, ve meskûkât makamına kaim evrâk-
dan ya‘nî poliçe ve banknot [6] 

Tarım ve hayvancılık, ekin-
cilikten daha kapsayıcı olarak 
işlenmemiş ürün meydana getir-
mektir, diğer bir deyişle ürünleri 
doğanın var ettiği biçimde kabul 
edip ele geçirmektir. Araziyi ek-
mek, denizden balık çıkarmak, av 
tutmak, hayvan yetiştirmek gibi.

Sanayi, işlenmemiş ürünü 
işimize daha yaracak bir hale 
koymaktır.

Ticaret, gerek doğal ürün-
leri ve gerek sanayi ürünlerini 
bol olan yerden nadir olan yere 
veya kıymeti az olan yerden kıy-
meti fazla olan yere naklederek 
veya bol olan zamandan bol ol-
mayan zamana saklayarak kar 
amacıyla satmaktır.

İşte iktisatın başlıca mesele-
leri, servetin kaynağı olan bahse 
konu işlere ilişkindir. Bu bilimde 
söz konusu olan meseleleri özet-
lersek iktisat, çalışma ve işten ve 
bizim maddi ihtiyaçlarımızda ça-
lışmanın gereği ve öneminden ve 
sermaye ile sermayenin servetin 
edinilmesinde gerekliliğinin de-
recesinden ve kazanma ve kay-
betme biçiminden ve emlak ve 
emlak gelirlerinden ve sanayi hür-
riyetinden ve tekel usulünden ve 
ticaretin türlerinden ve hakikatte 
lüzumundan, gümrük usulünden 
ve gümrüğün kurulma sebebin-
den ve paradan ve işlemlerdeki 
olumlu etkisinden ve azlığının 
ve çokluğunun sonucundan ve 
para yerine geçen kağıtlardan 
yani poliçe ve banknot [6] 
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ve bi’l-hâssa evrâk-ı nakdiyyeden, ve ehl-i 
san‘ate devlet tarafından i‘âne olunmasın-
dan, ve îrâddan, ve akçe fâiziyle mikdârın-
dan, ve âlât isti‘mâlinden ve makineden, ve 
nüfûs-ı insâniyyeden ve ne makule hâlâtde 
terakkî veyâ tedennî edeceğinden, vergi ile 
resûmâtdan, ve bunların hadd-i i‘tidâliyle 
ne esâsa müstenid olacağından, ve istik-
râzdan ve ne makule ahvâlde1 elde istik-
râz câiz olduğundan, ve vesâit-i nakliyye-
den ya‘nî şose ve demir yollar ile gemiler 
ve şehrler ile ırmaklar ile husûsî kanallar-
dan, ve ihrâcât ve ithâlâtdan bahs ider.

El-hâsıl bu ‘ilm devlet ‘ilmidir. Memle-
ket idâre eden me’mûrların bu ‘ilm mesâi-
line muttali’ olmâları lâzımdır. Devlet 
me’mûriyeti sâir san‘atlara aslâ kıyâs olun-
maz çünkü sâir san‘atlarda ol kimse yapa-
mayacağını anlar ve geru çekilir, çekilme-
yecek olsa fenâlığı der-hâl anlaşılır. Yalnız 
devlet me’mûriyetinde câhil bir me’mûrun 
fenâlığı pek zuhûr ider. Bu sebeptendir ki 
câhil bir şahsa san‘atın envâ‘-ı muhtelifesin-
den hangisi teklîf edilse bilmediğini i‘tirâf 
ile der-‘uhde etmekten istinkâf eder, lâkin 
bir devlet me’mûriyeti teklîf edilse kabul 
etmekde aslâ tereddüd eylemez. [7]

1	 Metinde و (vav) harfi yerine د harfi kullanıl-
mıştır. (h.n.)

ve özellikle kağıt paralardan ve 
zanaatla uğraşanlara devlet tara-
fından yardım edilmesinden ve 
gelirden ve paranın faiziyle mikta-
rından ve aletlerin kullanımından 
ve makineden ve insani nüfustan 
ve ne tür durumlarda ilerleyeceği 
veya gerileyeceğinden, vergi ile re-
simlerden ve bunların optimum 
düzeyiyle ne esasa dayanacağın-
dan ve borçtan ve ne tür durum-
larda borçlanmanın doğru oldu-
ğundan, ve nakliye araçlarından 
yani şose ve demiryolları, gemi-
ler, şehirler, ırmaklar ile özel ka-
nallardan ve ihracat ve ithalat-
tan bahseder.

Kısacası bu bilim devlet bi-
limidir. Memleket yöneten me-
murların bu bilimin meselele-
rini öğrenmiş olmaları gerekir. 
Devlet memurluğu diğer zana-
atlara asla kıyas olunmaz çünkü 
diğer zanaatlarda o kimse yapa-
mayacağını anlar ve geri çekilir, 
çekilmeyecek olsa uygunsuzluğu 
hemen anlaşılır. Yalnız devlet me-
murluğunda cahil bir memurun 
uygunsuzluğu pek geç ortaya çı-
kar. Bu sebeptendir ki cahil bir 
kişiye zanaatın çeşitli türlerinden 
hangisi teklif edilse bilmediğini 
itiraf ile üzerine almaya çekinir, 
lakin bir devlet memurluğu tek-
lif edilse kabul etmekte asla te-
reddüt eylemez. [7]
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(Fasl-ı Sânî)
(Servetin Ta‘rîfi)

Servet, ihtiyâcımızı def edip kabil-i 
mübâdele olan şeylerdir. Ya‘nî servetin 
iki şartı vardır biri ihtiyâcı def ‘ etmek dî-
geri kabil-i mübâdele olmakdır. Bu ta‘rîfe 
nazaran bir ekmek pâr-çesi servettir zîrâ 
karnımızı doyurduğu cihetle ihtiyâcımızı 
def ‘ ider. Ve kabil-i mübâdeledir satacak 
olursak alan bulunur. Ve kezâ bir setrî ve 
bir ‘abâ ve bir fes servetten ma‘dûddur. 
Fâidesi ‘âmm olan şeyler dahi ihrâz edil-
dikte kabil-i mübâdele olub servetten sa-
yılır bu sebebten bir bardak su bile ba‘zân 
servet olabilir.

İşte ‘ilm-i servetin mevzû‘ı bu iki has-
sayı câmi‘ olan mevâdde münhasırdır. 
Hangi memleketde bu servet ta‘bîr etti-
ğimiz şeyler mebzûl ise zengin memleket 
denilebilir. Ve hangi memleketde bunlar az 
ise fakir memleket ‘add olunur. Bir mem-
leketin zengin ve fakir olduğunu kolayca 
tecrübe edebiliriz. Sokaklarında gezdiği-
mizde hâneleri alçak, topraktan ma‘mûl, 
ahâlîsinin üstü başı pejmürde; hâneleri-
nin mefrûşâtı fakir-âne bir hasırdan ‘ibâ-
ret, ve yedikleri ‘âdî bir kuru ekmek pâre-
sine münhasır olursa ol [8] 

(İkinci Fasıl)
(Zenginliğin Tanımı)

Zenginlik, ihtiyacımızı gide-
rip değişimi mümkün olan şey-
lerdir. Yani servetin iki şartı var-
dır biri ihtiyacı gidermek, diğeri 
değiştirilebilir olmaktır. Bu ta-
nıma bakarak bir ekmek parçası 
servettir çünkü karnımızı doyur-
ması yönüyle ihtiyacımızı karşı-
lar. Ve değişimi mümkündür, sata-
cak olursak alan bulunur. Ve yine 
bir elbise, bir aba ve bir fes ser-
vetten sayılır. Faydası genel olan 
şeyler dahi ele geçtiğinde müba-
dele edilebilir olup servetten sa-
yılır, bu sebepten bir bardak su 
bile bazen servet olabilir.

İşte iktisatın konusu bu iki 
niteliği içinde bulunduran mad-
delere mahsustur. Hangi memle-
kette bu servet dediğimiz şeyler 
bol ise zengin memleket denile-
bilir. Ve hangi memlekette bun-
lar az ise fakir memleket sayılır. 
Bir memleketin zengin ve fa-
kir olduğunu kolayca tecrübe 
edebiliriz. Sokaklarında gezdi-
ğimizde evleri alçak, topraktan 
yapılmış, insanlarının üstü başı 
perişan, evlerinin eşyaları faki-
rane bir hasırdan ibaret ve ye-
dikleri adi bir kuru ekmek par-
çasıyla sınırlı olursa o [8] 
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memleket fakir olduğuna hükm ederiz. 
Onların içinde nice tâcirler, nice zengin 
ve hazîneleri mücevherât ile mâl-â-mâl 
adamlar bulunsa aslâ hükmü yoktur çünkü 
bu mücevherât ve hazâin husûsî şeyler-
den ‘ibâret olub servet-i ‘umûmiyyeden 
ma‘dûd değildir. Ve kezâ bir memleket 
cesîm, metîn, ‘âlî binâ’lar ile müzeyyen, 
ve ahâlînin üstü başı temiz, ve me’kûlât 
ve meşrûbâtları yolunda ve sıhhate muvâ-
fık sûretde olduğunu görür isek zengin ol-
duğuna hükm ederiz. İşte ‘ilm-i servetin 
gayeti halkı bu hâle koymaktır.

Servet dediğimiz şeyler iki kısımdır. 
Birincisi doğrudan doğruya ihtiyâcımızı 
def ‘ eden şeylerdir, zahâir ve erzâk ve el-
bise gibi. İkincisi bi’l-vâsıta işimize yara-
yan şeylerdir, âlât ve edevât ve akçe gibi, 
ki bunlar doğrudan doğruya işimize ya-
ramayıp yalnız onları isti‘mâl edersek bir 
fâide hâsıl olur.

Altun ve gümüş gibi ma‘deniyyât zî-
net olmak üzere kullanılır, ve meselâ bir 
küpe veyâ bir yüzük yapılır ise birinci kı-
sımdan olup doğrudan doğruya ihtiyâcât-ı 
gayr-i tabî‘iyyemizi def ‘ eden bir servet-
tir. Ve başka bir hâlde bulunur ve meselâ 
meskûkât veyâ külçe şeklinde olur ise ikinci 
kısımdan olub bi’l-vâsıta ihtiyâcımızı def ‘ 
iden servettir.

Halk beyninde altun ve gümüş mu‘te-
ber şeyler olmakla onu hakîkatte servet 
zann iderler hâlbuki öyle değildir. Belki 
bir memlekette altun [9] 

memleketin fakir olduğuna hük-
mederiz. Onların içinde nice ta-
cirler, nice zengin ve hazineleri 
mücevherler ile dopdolu adam-
lar bulunsa asla hükmü yoktur 
çünkü bu mücevherler ve hazi-
neler özel şeylerden ibaret olup 
genel servetten sayılmaz. Ve yine 
bir memleket büyük, sağlam, yük-
sek binalar ile donanmış, ve ahali-
nin üstü başı temiz, ve yiyecekleri 
ve içeçekleri yolunda ve sağlığa 
uygun şekilde olduğunu görür-
sek zengin olduğuna hükmede-
riz. İşte iktisatın gayesi halkı bu 
hale koymaktır.

Zenginlik dediğimiz şeyler iki 
kısımdır. Birincisi doğrudan doğ-
ruya ihtiyacımızı gideren şeyler-
dir, yiyecek, içecek ve elbise gibi. 
İkincisi dolaylı olarak işimize 
yarayan şeylerdir, alet ve edevat 
ve para gibi ki bunlar doğrudan 
doğruya işimize yaramayıp yal-
nız onları kullanırsak bir fayda 
ortaya çıkar.

Altın ve gümüş gibi maden-
ler süs olmak üzere kullanılır ve 
mesela bir küpe veya bir yüzük 
yapılır ise birinci kısımdan olup 
doğrudan doğruya doğal olma-
yan ihtiyaçlarımızı gideren bir 
servettir. Ve başka bir halde bu-
lunur ve mesela para veya külçe 
şeklinde olursa ikinci kısımdan 
olup dolaylı olarak ihtiyacımızı 
gideren servettir.

Halk arasında altın ve gümüş 
saygın şeyler olmakla onu haki-
katte servet zannederler halbuki 
öyle değildir. Belki bir memle-
kette altın [9] 
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ve gümüş ziyâde olur ise servetin teden-
nîsine sebeb olur. Ez-cümle vaktiyle İs-
panyalılar Amerika’yı keşf ettiler, birçok 
altun buldular, ve hattâ ahâlînin elinden 
ba‘zân aldatarak ve ekseriyyâ cebren ve 
kahren aldılar gemiler dolusu altun gö-
türdüler. Bu altunlar İspanya’nın sebeb-i 
tedennîsi oldu. Herkes hakîkî serveti bı-
raktı servetin menba‘ı olan zirâ‘at ve ti-
câreti terk eyledi. Altunu götüren ricâl u 
kibâr ve agniyâ serveti düşünmeyip sefâ-
hate daldılar, memleketlerinde bulamadık-
ları şeyleri uzak mahalllerden altun kuv-
vetiyle celb ederler idi. Ahâlî dahi zahmet 
ve meşakkat ile servet tahsîlinden vazge-
çerek agniyâya hidmet-kâr; dalkavuk olub 
sâyelerinde geçinmeyi düşünürler idi. Lâ-
kin bu da mahdûd olduğundan Amerika 
ma‘denleri ellerinden çıktığı gibi bütün 
fakr u sefâlete gitiftâr oldular, ricâl u ki-
bâr sefâhat edemez oldu, dîger ahâlî dahi 
san‘at ve ticâreti terk etmiş olmâlarıyla 
cümlesi perîşân bir hâlde kaldılar.

Ve kezâ otuz sene evvel Kaliforniya’da 
gayet zengin altun ma‘denleri zuhûr etti. 
Bir adam balta ile kendi epeyce altun çı-
karabilir idi. Memlekette ekmekçi, aşçı, 
terzi kalmadı hep altun hevesine düştü-
ler. Lâkin altunu ne yapsınlar yenmez içil-
mez memlekette ise hakîkatte servet ıtlâk 
olunur bir şey bulunmaz oldu. Bir ekmek 
ele geçirmek için bir altun vermek lâzım 
gelir idi. [10]

ve gümüş fazla olursa servetin 
azalmasına sebep olur. Özellikle 
vaktiyle İspanyalılar Amerika’yı 
keşfettiler, birçok altın buldular 
ve hatta halkın elinden bazen al-
datarak ve genellikle zorla aldılar 
gemiler dolusu altın götürdüler. 
Bu altınlar İspanya’nın gerileme 
sebebi oldu. Herkes hakiki ser-
veti bıraktı servetin kaynağı olan 
tarım ve ticareti terketti. Altını 
götüren büyük adamlar ve zen-
ginler serveti düşünmeyip zevk 
ve eğlenceye daldılar, memle-
ketlerinde bulamadıkları şeyleri 
uzak yerlerden altın kuvvetiyle 
toplarlardı. İnsanlar da zahmet 
ve zorluk ile servet edinmeden 
vazgeçerek zenginlere hizmet-
kar, dalkavuk olup sayelerinde 
geçinmeyi düşünürlerdi. Lakin 
bu da sınırlı olduğundan Ame-
rika madenleri ellerinden çıktığı 
gibi tamamen yoksulluğa düştü-
ler, zenginler sefahat edemez oldu, 
diğer ahali de zanaat ve ticareti 
terk etmiş olmalarıyla hepsi pe-
rişan bir halde kaldılar.

Ve yine otuz sene evvel Kali-
forniya’da gayet zengin altın ma-
denleri ortaya çıktı. Bir adam 
balta ile kendi epeyce altın çıka-
rabilirdi. Memlekette ekmekçi, 
aşçı, terzi kalmadı hep altın he-
vesine düştüler. Lakin altını ne 
yapsınlar yenmez içilmez mem-
lekette ise hakikatte servet de-
nilecek bir şey bulunmaz oldu. 
Bir ekmek ele geçirmek için bir 
altın vermek lazım gelirdi. [10]
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‘Umûm nâsın zann ettiği gibi altun ve 
gümüş servet-i hakîkiyye olmadığından al-
tun ve gümüş tahsîline çalışmak veyâ el-
dekileri muhâfaza etmek lâzım değildir. 
Bunlar bir âletten ‘ibârettir. Bir memle-
kette mümkin mertebe altun celbine ça-
lışmak ve hârice çıkarmamağa gayret et-
mek fikri hatâ’dır, bundan fenâ’ netîceler 
tevellüd eder. Meselâ “Falan mahsûl hâ-
rice çok satılıyor bundan çok istihsâl edip 
mücerred altun getirelim” veyâ “Altunu-
muz gitmemek için memleketin müsâ‘id 
olmadığı bir metâ‘ı çıkaralım” demek bu 
‘ilme göre muzırr ‘add olunur. Memleke-
tin mizâcına, ahâlînin isti‘dâdına bakıp 
ona göre mahsûlât-ı tabî‘iyye veyâ sınâ‘iyye 
vücûda getirmeli, memleketin ihtiyâcına 
kâfî mikdârını sarf edib mâ-‘adâsını sat-
malı, ve memlekette olmayan şeyler ile 
mübâdele etmelidir.

Hulâsa altun ve gümüş servet olma-
yub hakîkatte servet me’kûlât, melbûsât 
ve mesâkinden ‘ibâret olmakla asıl him-
metimiz bunların tahsîli neye mütevak-
kıf ise ol esbâbı tedârike masrûf olmalıdır.

Bâlâda gösterdiğimiz vechle servetin 
menba‘ı filâhat ve sınâ‘at ve ticârete mün-
hasır olduğundan bu üç menba‘a biraz 
peşîn akçe sarf etmek lâzımdır meselâ filâ-
hatde bir tarla sâhibi âlât-ı zirâ‘iyyeye, ve 
bir ehl-i san‘at daha ziyâde yarayacak bir 
hâle vaz‘ [11] 

İnsanların genellikle zannettiği 
gibi altın ve gümüş gerçek servet 
olmadığından altın ve gümüş ka-
zanmaya çalışmak veya eldekileri 
muhafaza etmek lazım değildir. 
Bunlar bir aletten ibarettir. Bir 
memlekette mümkün mertebe 
altın toplamaya çalışmak ve dı-
şarıya çıkarmamaya gayret etmek 
fikirsel hatadır, bundan kötü so-
nuçlar doğar. Mesela “Falan ürün 
dışarıya çok satılıyor bundan çok 
üretip sadece altın getirelim” veya 
“Altınımız gitmemek için mem-
leketin müsait olmadığı bir malı 
çıkaralım” demek bu bilime göre 
zararlı kabul edilir. Memleketin 
mizacına, halkın yeteneğine ba-
kıp ona göre doğal ve işlenmiş 
ürünler vücuda getirmeli, mem-
leketin ihtiyacına yetecek mikta-
rını harcayıp kalanını satmalı ve 
memlekette olmayan şeyler ile 
mübadele etmelidir.

Özetle altın ve gümüş servet 
olmayıp hakikatte servet yiye-
cekler, giyecekler ve meskenler-
den ibaret olmakla asıl çabamız 
bunların edinimi neye bağlı ise 
o araçları sağlamaya harcanmış 
olmalıdır.

Yukarıda gösterdiğimiz üzere 
servetin kaynağı tarım ve hayvan-
cılık, sanayi ve ve ticarete münha-
sır olduğundan bu üç kaynağa bi-
raz peşin para harcamak gerekir. 
Mesela tarım ve hayvancılıkta bir 
tarla sahibi tarım aletlerine ve bir 
zanaat ehli daha ziyade yarayacak 
bir hale koymak [11] 
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etmek için hâm eşyâya, ve bir tâcir dahi 
mâl satın almak ve revâcı vaktinde satmak 
için sermâyeye muhtâctır. Sonra ele geçen 
mahsûlden peşînen sarf olunan mikdâr 
tenzîl edildikde her ne kalır ise asıl ser-
vet dediğimiz odur. 

Vâkı‘â havâ, sular, güneşin ziyâsı ve harâ-
reti gibi menfa‘ati ‘âmm olan şeyler dahi 
servet-i tabî‘iyyedendir. San‘atde ve ticâ-
rette ve zirâ‘atde bunların hüsn-i te’sîri ve 
hidmeti vardır. Nitekim Amerika deniz 
sâyesinde Mısır ve Rusya ile rekâbet edi-
yor “rüzgâr üfürür, su götürür” dedikleri 
gibi kendi mahsûlâtını deniz sâyesinde is-
tediği yere nakl ediyor ve sâhilden ba‘îd 
olan memleketlerinde muntazam demir 
yolları olduğu gibi demir yolundan ba‘îd 
olan tarlaları için dahi şose yolları var-
dır. İşbu vesâit-i nakliyye vâsıtasıyla mah-
sûlâtını daha ucuz sûretde istediği mahal-
lere nakl ediyor.

Lâkin Cenâb-ı Hakk bu servet-i ta-
bî‘iyyeyi gayet mebzûl yaratmıştır, kimse 
ona temellük da‘vâsında bulunamaz, her-
kes bâligân-mâ-belag istifâde eder. Bunlar 
kabil-i mübâdele olmadığından ‘ilm-i ser-
vet ıstılâhınca servet ‘add olunmaz, ve bu 
‘ilmin dâire-i tedkîkâtından hâric kalır.

Fazâil-i ‘akliyye ile hüsn-i ahlâk ve 
ma‘lûmâtın da tahsîl-i servette küllî dahl 
ve te’sîri vardır. Ya‘nî insâna fâide veren [12]

için hammaddeye ve bir tacir de 
mal satın almak ve kıymetli za-
manda satmak için sermayeye 
muhtaçtır. Sonra ele geçen ürün-
den peşinen harcanan miktar dü-
şüldüğünde her ne kalır ise asıl 
zenginlik dediğimiz odur. 

Esasen hava, sular, güneşin 
ışıkları ve ısısı gibi faydası genel 
olan şeyler bile doğal servetten-
dir. Zanaatta ve ticarette ve ta-
rımda bunların olumlu etkisi ve 
işlevi vardır. Nitekim Amerika 
deniz sayesinde Mısır ve Rusya 
ile rekabet ediyor “rüzgar üfü-
rür, su götürür” dedikleri gibi 
kendi mallarını deniz sayesinde 
istediği yere naklediyor ve sahil-
den uzak olan memleketlerinde 
düzgün demiryolları olduğu gibi 
demiryolundan uzak olan tarla-
ları için de şose yolları vardır. İşbu 
nakliye araçları vasıtasıyla malla-
rını daha ucuz biçimde istediği 
yerlere naklediyor.

Lakin Cenâb-ı Hakk bu do-
ğal zenginliği gayet bol yaratmış-
tır, kimse ona sahip olma dava-
sında bulunamaz, herkes fazlasıyla 
yararlanır. Bunlar mübadele edi-
lebilir olmadığından iktisat bili-
mince zenginlik sayılmaz ve bu 
bilimin araştırma dairesinin dı-
şında kalır.

Akli üstünlükler ile güzel ahlak 
ve bilginin de zenginliğin edini-
mine büyük katkısı ve etkisi var-
dır. Yani insana fayda veren [12] 
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şeyler maddiyyâta mahsûs olmayub ma‘ne-
viyyâtın dahi fâ’idesi görülür ve belki dîge-
rinden ziyâde semeri-i bahş ider. Elbette 
‘alîm bir kimsenin icrâ itdigi san‘at daha 
a‘lâ ve hükmiyâne olur. Ve hüsn-i ahlâk 
ashâbı herkesin ‘indinde makbûl ve mer-
gub olub san‘atında daha ziyâde kazanır. 
Fakat bu gibi ma‘neviyyât ‘ulûm-ı hike-
miyye ve ahlâkiyyenin vazîfesi dâhilinde 
olub ‘ilm-i servet yalnız kabil-i mübâdele 
olan şeyin mâddiyyâtından bahs ettiği ci-
hetle bu gibi ma‘neviyyât ‘ilm-i servet ıs-
tılâhınca servetten ma‘dûd değildir.

(Fasl-ı Sâlis)
(Menfa‘at, Kıymet, Bahâ)

Menfa‘at, ba‘zı eşyânın ihtiyâcımızı def ‘ 
etmesi husûsudur. 

Kıymet, kabil-i mübâdele olan eşyâda 
bulunan bir sıfattır.

Bahâ, eşyânın meskûkât ile ta‘yîn olu-
nan kıymetidir.

Ba‘zân bunların cümlesi bir şeyde ic-
timâ‘ eder, ba‘zân biri bulunup dîgeri bu-
lunmaz meselâ bir ‘abâ da hem menfa‘at 
vardır, soğuktan muhâfaza eder, hem kıy-
met vardır, çünkü kabil-i mübâdeledir, hem 
bahâ vardır, çünkü meskûkât ile kıymeti 
takdîr ve ta‘yîn olunur. [13]

şeyler maddiyata özgü olmayıp 
maneviyatın bile faydası görülür. 
Ve belki diğerinden fazla ürün 
verir. Elbette bilgili bir kimse-
nin yaptığı zanaat daha iyi ve bil-
gince olur. Ve güzel ahlak sahibi 
kişiler herkesin gözünde beğenilir 
ve istenilir olup zanaatında daha 
fazla kazanır. Fakat bu gibi ma-
neviyat felsefe ve ahlak bilimle-
rinin vazifesi dahilinde olup, ik-
tisat yalnız mübadele edilebilir 
olan şeyin maddiyatından bah-
settiği yönüyle bu gibi manevi-
yat iktisat terimince zenginlik-
ten sayılmaz.

(Üçüncü Fasıl)
(Fayda, Değer, Fiyat) 

Fayda, bazı eşyanın ihtiya-
cımızı karşılaması hususudur. 

Değer, mübadele edilebilir 
olan eşyada bulunan bir sıfattır.

Fiyat, eşyanın para ile belir-
lenen değeridir.

Bazen bunların hepsi bir şeyde 
toplanır, bazen biri bulunup di-
ğeri bulunmaz mesela bir abada 
hem fayda vardır, soğuktan korur, 
hem değer vardır, çünkü müba-
dele edilebilir, hem fiyat vardır, 
çünkü para ile değeri ölçülür ve 
belirlenir. [13]
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Menfa‘at kıymetsiz olur, ba‘zı şeylerde 
menfa‘at bulunur da kıymet bulunmaz gü-
neşin ziyâsı gibi. Fakat kıymet menfa‘at-
siz olmaz. Zîrâ kıymet menfa‘at üzerine 
mebnîdir, menfa‘atsiz bir şey mukâbilinde 
kimse bir akçe vermez binâ’en ‘aleyh kıy-
met ve bahâsı olmaz.

Menfa‘atsiz ve kıymetsiz olan birşeyin 
bir fâideli ciheti anlaşılır ve bir aralık ge-
rek ihtiyâcât-ı tabî‘iyye veyâ gayr-i tabî‘iy-
yemizden birini def ‘ itmek hassası olduğu 
görülür ise ol vakt kıymet kazanır. Meselâ 
tütün vaktiyle Amerika’da hüdâyî-nâbit 
olup kıymeti mefkud idi muahharen onu 
insânlar isti‘mâle başladığı gibi kıymetlendi.

Menfa‘at kıymetsiz olur dimiş idik. 
Çünkü kıymetin mebnî-i ‘aleyhi yalnız 
menfa‘at değildir, bir şeyde mücerred 
menfa‘at olması kıymetli olmasını iktizâ 
etmez. Belki tedârikinde bir mikdâr su‘û-
bet olmalıdır. Meselâ bir ırmak kenarında 
suyun menfa‘ati olduğu hâlde hîç kıymeti 
yoktur. Ba‘zân bunlar esbâb-ı hâriciyyeden 
dolayı kıymetlenür. Meselâ ırmakdan uzak 
bir mahallde suyu akçe ile aluruz, onun 
ücret-i nakliyyesidir, ve kışın hîç kıymeti 
olmayan kar ve buzu yaz mevsiminde sa-
tun aluruz, o da onun ücret-i tahaffuziy-
yesidir. Ve kezâ bir kimse zindânda güne-
şin ziyâ ve harâretinden mahrûm olduğu 
cihetle bir sâ‘at mikdârı onlardan istifâde 
etmek içün pek kıymetli olur. [14]

Fayda değersiz olur, bazı şey-
lerde fayda bulunur da değer bu-
lunmaz güneşin ışıkları gibi. Fakat 
değer faydasız olmaz. Çünkü de-
ğer fayda üzerine kuruludur, fay-
dasız bir şey karşılığında kimse 
bir para vermez bundan dolayı 
değeri ve fiyatı olmaz.

Faydasız ve değersiz olan bir 
şeyin bir faydalı yönü anlaşılır 
ve bir aralık gerek doğal ve do-
ğal olmayan ihtiyaçlarımızdan 
birini gidermek özelliği olduğu 
görülür ise o zaman değer kaza-
nır. Mesela tütün vaktiyle Ame-
rika’da kendiliğinden yetişip de-
ğeri yoktu sonradan insanların 
onu kullamaya başlamasıyla de-
ğerlendi.

Fayda değersiz olur demiştik. 
Çünkü değerin dayanağı yalnız 
fayda değildir, bir şeyde sadece 
fayda olması kıymetli olmasını 
gerektirmez. Belki tedarikinde bir 
miktar zorluk olmalıdır. Mesela 
bir ırmak kenarında suyun faydası 
olduğu halde hiç değeri yoktur. 
Bazen bunlar dışsal sebeplerden 
dolayı değerlenir. Mesela ırmak-
tan uzak bir yerde suyu para ile 
alırız, onun taşıma ücretidir ve 
kışın hiç kıymeti olmayan kar ve 
buzu yaz mevsiminde satın alırız, 
o da onun saklama ücretidir. Ve 
yine bir kimse zindanda güneşin 
ışığı ve ısısından mahrum olması 
bakımından bir saat miktarı on-
lardan yararlanmak için pek kıy-
metli olur. [14]



79

El-hâsıl bir şeyde kıymet olmak içün ev-
velen onda menfa‘at olmalı, sâniyen ihrâz 
ve mübâdeleyi kabil olmalı, sâlisen tahsî-
linde bir dereceye kadar su‘ûbet bulunmâlı 
ta‘bîr-i dîger ile nedreti olmalıdır.

Mücevherâtda o kadar kıymet vardır 
bunun menfa‘ati nedür deyu sual idilür ise 
mücevherâtın menfa‘ati ihtiyâcât-ı gayr-i 
zarûriyyemizi def ‘ itmektir. Onunla tefâ-
hür ider ve zînet ‘add eyleriz. Mücevherâtın 
billûrdan farkı nedreti i‘tibâriyledir. Bu se-
bebden esbâb-ı tecemmül ve tefâhürden 
‘add olunmuştur. Tuhafiyyât hep bu ka-
bildendir. Meselâ Hindistan’da bir türlü 
kuş, ve Amerikada ‘acîbü’l-şekl bir hayvân 
bulunur, ve denizden bir nev‘ sedef çıkar, 
bunların fâide ve menfa‘ati gayr-i zarûrî 
ihtiyâclarımızı def ‘ itmektir. 

İnsânlar ba‘zı kere gayr-i tabî‘î olan bu 
ihtiyâclarını tabî‘î ihtiyâclarına tercîh eder-
ler. Meselâ kadınlar zî-kıymet mücevherât 
ile bir düğün evine gitmek içün her hâlde 
üç gün aç kalmağa râzî olur. Ekmek, su na-
sıl makbûlü ise bu müzeyyenât onun ‘in-
dinde daha makbûldür. Ona nâil olma-
dığı gibi râhatsız oluyor.

Kezâ bir oyuncak ne işe yarar? Lâkin 
ne çâre vâlideler nasıl zînete mâil olup 
ona nâiliyyetinde ıztırâbı mündefi‘ olur 
ise oyuncağa nâiliyyet dahi çocuklar içün 
memnûniyyeti mûcib olup ondan mah-
rûm olursa muztarib olur. [15] 

Kısacası bir şeyde değerin ol-
ması için ilk olarak onda fayda 
olmalı, ikinci olarak alınması 
ve mübadelesi mümkün olmalı, 
üçüncü olarak elde edilmesinde 
bir dereceye kadar zorluk bulun-
malı diğer bir ifadeyle az bulu-
nur olmalıdır.

Mücevherlerde o kadar değer 
vardır bunun faydası nedir diye 
sorulur ise mücevherlerin faydası 
zorunlu olmayan ihtiyaçlarımızı 
karşılamasıdır. Onunla övünür ve 
süs kabul ederiz. Mücevherlerin 
kristalden farkı az bulunması iti-
barıyladır. Bu sebepten süslenme 
ve övünme araçlarından sayılmış-
tır. Hediyelik eşyalar hep bu tür-
dendir. Mesela Hindistan’da bir 
türlü kuş ve Amerika’da garip şe-
killi bir hayvan bulunur ve deniz-
den bir tür sedef çıkar, bunların 
fayda ve yararı zorunlu olmayan 
ihtiyaçlarımızı karşılamasıdır. 

İnsanlar bazı kere doğal ol-
mayan bu ihtiyaçlarını doğal ih-
tiyaçlarına tercih ederler. Mesela 
kadınlar kıymetli mücevherler ile 
bir düğün evine gitmek için her 
halde üç gün aç kalmaya razı olur. 
Ekmek, su nasıl beğendiği ise bu 
süslü şeyler ona göre daha beğe-
nilirdir. Ona erişemediği gibi ra-
hatsız oluyor.

Keza bir oyuncak ne işe ya-
rar? Lakin ne çare anneler nasıl 
süse düşkün olup ona ulaştığında 
sıkıntısı diner ise oyuncağa ulaş-
mak da çocuklar için hoşnutluğa 
sebep olup ondan yoksun olursa 
sıkıntılı olur. [15]
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Bundan anlaşılır ki servetin bir mikdârı 
zarûrî ve dîger bir mikdârı gayr-i zarûrî ih-
tiyâclarımızı def ‘ ider, ikisi de ma‘kuldur. 
Ma’a-mâ-fîh insân bir sınıfa sülûk ide-
ceği vakt eğer ikisi müsâvî olursa zarûrî 
olan ihtiyâcâtımızı def ‘ eden eşyâ istih-
sâli cihetine sülûk etse daha hayırlı olur. 
Lâkin bu makule san‘at erbâbı o memle-
kette çok olub derece-i matlûbede men-
fa‘at hâsıl olmazsa gayr-i zarûrî olan ciheti 
tercîh etmekte beis yokdur.

Bahâ nasıl tahdîd olunur?
Bir şeyin bahâsını takdîr etmek istenil-

dikte bir takım şeyler hesâb edilmelidir. 
Ez-cümle ma‘mûlât-ı sınâ‘iyyeden birinin 
bahâsını takdîr içün ham eşyâsının kıyme-
tini, işleyen ehl-i san‘atın gündeliğini, bir 
mahallden dîger mahalle nakl edilmiş ise 
ücret-i nakliyyesini, dükkân kirâsını, güm-
rük resmini, onda isti‘mâl olunan sermâ-
yenin fâidesini, ve daha bu kabilden olan 
şeyleri cem‘ etmelidir. Ol mâlın bahâsı 
bunların mecmû‘ndan ‘ibârettir.

Lâkin ekseriyyâ bu ka‘ide-i külliye te-
hallüf ider o da tâlib ve matlûbun tezâ-
yüd ve tenâkusıyledir. Ba‘zân tâlib ya‘nî 
müşterî ziyâde ve metâ‘ az olur, ol vakit 
bâyi‘ mâlın kıymetini artırır. Ba‘zân dahi 
bunun ‘aksi olur, ya‘nî tâlib az iken mat-
lûb çok olur sürülecek mikdârdan ziyâde 
yapılmış bulunur. Meselâ bir memleketde 
bir senede [16] 

Bundan anlaşılır ki servetin 
bir miktarı zorunlu ve diğer bir 
miktarı zorunlu olmayan ihti-
yaçlarımızı karşılar, ikisi de akla 
mantıklıdır. Bununla birlikte in-
san bir sınıfa gireceği vakit eğer 
ikisi eşit olursa zorunlu olan ih-
tiyaçlarımızı gideren eşya üre-
timi tarafına katılsa daha hayırlı 
olur. Lakin bu tür zanaat erbabı 
o memlekette çok olup istenilen 
derecede fayda ortaya çıkmazsa 
zorunlu olmayan tarafı tercih et-
mekte zarar yoktur.

Fiyat nasıl belirlenir?
Bir şeyin fiyatını belirlemek 

istenildiğinde birtakım şeyler he-
sap edilmelidir. Özellikle sanayi 
ürünlerinden birinin fiyatını be-
lirlemek için ham eşyasının değe-
rini, işleyen zanaatkarın gündeli-
ğini, bir yerden diğer yere taşınmış 
ise nakliye ücretini, dükkan kira-
sını, gümrük resmini, onda kul-
lanılan sermayenin faydasını ve 
daha bu türden olan şeyleri top-
lamalıdır. O malın fiyatı bunla-
rın toplamından ibarettir.

Lakin genellikle bu genel ku-
ral uygun olmaz o da talep ve ar-
zın artması ve azalmasıyladır. Ba-
zen talep yani müşteri fazla ve 
meta az olur, o vakit satıcı ma-
lın fiyatını artırır. Bazen de bu-
nun tersi olur, yani talep az iken 
arz çok olur sürülecek miktardan 
fazla yapılmış bulunur. Mesela 
bir memlekette bir senede [16] 
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beş yüz çift ayakkabı lâzım iken bin çift 
yapılmış ise beş yüz çifti satılub ihtiyâc 
def ‘ olunduktan sonra bâkîsi fazla kalır, 
ne yapsın? Nâ-çâr noksân kıymeti ile sat-
mağa mecbûr olur.

Lâkin ekseriyyâ tâlib ile matlûb bey-
ninde bir muvâzene-i tabî‘iyye vardır 
onunçün çok te’sîri olmaz. Tâlib vücûda 
geldikçe matlûb husûle gelür ve matlûb tâ-
lib nisbetiyle yapılır. Nâdiren bir memle-
kette muhârebe, kaht, musîbet-i tabî‘iyye 
veyâ siyâsiyye zuhûruna mebnî tâlibin 
mikdârı az olur matlûb ziyâde olur. Mat-
lûb çok olmasa bile san‘at erbâbı çok olub 
san‘atlarını terk edemezler ve alacak kim-
seler az olduğundan veyâ alamadıkların-
dan ehl-i san‘at mâllarını ucuz fîat ile ver-
meğe mecbûr olur.

‘İlm-i servet üç kısm ile bir hâtime-
den ‘ibârettir. Kısm-ı evvel tahsîl-i ser-
vet, kısm-ı sânî taksîm-i servet, kısm-ı sâ-
lis istihlâk-ı servet beyânında olub hâtime 
nüfûs-ı ahâlîye dâirdir. [17]

beş yüz çift ayakkabı lazım iken 
bin çift yapılmış ise beş yüz çifti 
satılıp ihtiyaç karşılandıktan sonra 
gerisi fazla kalır, ne yapsın? Çare-
siz düşük fiyat ile satmaya mec-
bur olur.

Fakat genel olarak talep ile arz 
arasında doğal bir denge vardır 
onun için çok etkisi olmaz. Talep 
vücuda geldikçe arz ortaya çıkar 
ve arz, talebe göre yapılır. Nadi-
ren bir memlekette savaş, kıtlık, 
siyasi ve doğal musibetlerin mey-
dana gelmesine dayalı olarak ta-
lebin miktarı az olur, arz yüksek 
olur. Arz çok olmasa bile zanaat 
erbabı çok olup sanatlarını terk 
edemezler ve alacak kimseler az 
olduğundan veya alamadıkların-
dan zanaatkarlar mallarını ucuz 
fiyat ile vermeye mecbur olur.

İktisat üç kısım ile bir sondan 
ibarettir. Birinci kısım zenginli-
ğin edinimi, ikinci kısım zengin-
liğin bölüşümü, üçüncü kısım 
zenginliğin tüketimi beyanında 
olup, son, nüfusa dairdir. [17]
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(Kısm-ı Evvel)
(Tahsîl-i Servet Beyânındadır)

(Bâb-ı Evvel)
(Tahsîl ve Tahsîlin Aksâmı)

Tahsîl, bize nisbetle ma‘dûm hükmünde 
olan bir şeyi vücûda getirmek, hîç kıy-
meti olmayan şeylere kıymet vermek, ve 
zaten kıymeti az olan şeylerin kıymetini 
artırmaktır.

“Bize nisbetle” dedik çünkü insân tah-
sîl ile bir şeyi vücûda getirmiyor, ve hîçbir 
şeyi ‘ademden vücûda getirmeğe mukte-
dir değildir. Zaten onlar mevcûd idi, fa-
kat bize nisbetle ma‘dûm hükmünde ol-
duğundan şeklini tebdîl etmekle vücûda 
getirmiş oldu. Meselâ bir ekinci bir kile 
buğday sarf edib on kile alur, dokuz ki-
lesi ona nisbetle ma‘dûm hükmünde iken 
vücûda geldi.

Hîç kıymeti olmayan bir şeye kıymet 
vermek topraktan tuğla ve kiremit, ve çak-
mak taşından câm ve porselen yaparak ve 
dîger sûretlerle kendi ‘amelini ve san‘atını 
icrâ ederek kıymetlendirmektir ki zaten 
toprak [18] 

(Birinci Kısım)
(Zenginliğin Kazanılması 

Beyanındadır)
(Birinci Bölüm)

(Kazanç ve Kazancın 
Kısımları)

Kazanç, bize göre yok hük-
münde olan bir şeyi vücuda getir-
mek, hiç değeri olmayan şeylere 
değer vermek ve zaten değeri az 
olan şeylerin değerini artırmaktır.

“Bize nisbetle” dedik çünkü 
insan kazanç ile bir şeyi vücuda 
getirmiyor ve hiçbir şeyi yok-
tan var etmeye muktedir değil-
dir. Zaten onlar mevcuttu, fakat 
bize göre yok hükmünde oldu-
ğundan şeklini değiştirmekle var 
etmiş oldu. Mesela bir ekinci bir 
kile buğday harcayıp on kile alır, 
dokuz kilesi ona oranla yok hük-
münde iken vücuda geldi.

Hiç değeri olmayan bir şeye 
değer vermek topraktan tuğla ve 
kiremit ve çakmak taşından cam 
ve porselen yaparak ve diğer bi-
çimlerle kendi işini ve zanaatını 
icra ederek değerlendirmektir ki 
zaten toprak [18] 



87

ve çakmak taşının aslâ kıymeti yok iken 
ehl-i san‘at ona kıymet vermiştir.

Ve kezâ zaten kıymeti az olan şeylerin 
kıymetini artırmak bir marangozun ağacı 
alıb sandalye yapması yâhûd bir çulhanın 
yünü alıb iplik yapması gibi şeylerdir ki 
zaten ağacın ve yünün kıymeti var ise de 
‘amel ve san‘at ‘ilâvesiyle kıymeti artmıştır.

Ehl-i ticâret dahi ma‘mûlât-ı tabî‘iyyeyi 
mebzûl olan zamân ve mekândan alıb dîger 
bir zamân veyâ mekânda satarak kıymeti 
az olan mâlın kıymetini artırır. Meselâ on 
guruşa aldığı bir metâ‘ı on iki guruşa sa-
tar, iki guruş kıymeti artmış olur.

Bundan anlaşılır ki ehl-i zirâ‘at ma‘dûm 
hükmünde iken vücûda getirerek, ve ehl-i 
san‘at şeklini değiştirerek, ve ehl-i ticâret 
zamân ve mekânını tebdîl ederek tahsîl 
ediyorlar.

Ba‘zı ‘ilm-i servet erbâbı ticâret tahsîlini 
inkâr ettiler. Vâkı‘â ehl-i filâhat ma‘dûm 
hükmünde olan bir şeyi vücûda getiriyor 
ve ehl-i sınâ‘at şeklini tebdîl ediyor fakat 
ehl-i ticâret bir şey yapmadığından tah-
sîl-i servette dahli yoktur onun işi yalnız 
zamân ve mekânını tebdîl etmektir diyor-
lar. Fakat cumhûr-ı ‘ulemânın re’yine göre 
ticâret eşyânın kıymetini artırdığından on-
lar da dîgerleri gibi ashâb-ı tahsîldendir. 

Bir kimse bu tahsîlât-ı sâliseden ya‘nî 
filâhat ve sınâ‘at, ve ticâretten hangisini 
meslek ittihâz ederse etsün kendi mes-
leğini [19]

ve çakmak taşının asla değeri yok 
iken zanaat ehli ona değer kazan-
dırmıştır.

Ve yine zaten değeri az olan 
şeylerin değerini artırmak bir ma-
rangozun ağacı alıp sandalye yap-
ması veya bir çulhanın yünü alıp 
iplik yapması gibi şeylerdir ki za-
ten ağacın ve yünün değeri var ise 
de emek ve zanaat ilavesiyle de-
ğeri artmıştır.

Ticaret yapanlar dahi doğal 
ürünleri bol olan zaman ve mekan-
dan alıp diğer bir zaman veya me-
kanda satarak değeri az olan malın 
değerini artırır. Mesela on kuruşa 
aldığı bir malı on iki kuruşa satar, 
iki kuruş değeri artmış olur.

Bundan anlaşılır ki çiftçiler 
yok hükmünde iken vücuda geti-
rerek ve zanaatkarlar şeklini değiş-
tirerek ve tüccarlar zaman ve me-
kanını değiştirerek kazanıyorlar.

Bazı iktisat bilginleri ticare-
tin kazancını inkar ettiler. Gerçi 
tarım ve hayvancılıkla uğraşanlar 
yok hükmünde olan bir şeyi vü-
cuda getiriyor ve zanaatkarlar şek-
lini değiştiriyor fakat tüccarlar bir 
şey yapmadığından zenginliğin ka-
zanımında etkisi yoktur onun işi 
yalnız zaman ve mekanını değiş-
tirmektir diyorlar. Fakat bilginle-
rin çoğunun görüşüne göre ticaret 
eşyanın kıymetini artırdığından 
onlar da diğerleri gibi kazanç sa-
hiplerindendir. 

Bir kimse bu üç kazanç yo-
lundan yani tarım ve hayvancı-
lık, zanaat ve ticaretten hangisini 
meslek kabul ederse etsin kendi 
mesleğini [19] 
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ne kadar eyu bilir ise tahsîli o nisbetle 
olur. Meselâ fenn-i zirâ‘atde ma‘lûmâtlı eh-
liyyetli olan bir adamla olmayan beyninde 
küllî fark vardır bir ekinci zirâ‘at vaktini ve 
memleketin ahvâlini bilir arâzîsini ve to-
humunu iyi intihâb eder fenn-i zirâ‘atde 
mahâreti olur ise bir kile yerine yigirmi 
otuz kile alur, lâkin bunları bilmediği ci-
hetle bir kusûr iderse tahsîl etmedikten 
başka sarf ettiği emeğini ve tohumunu 
bile itlâf etmiş olur. Ve kezâ bir ehl-i san‘at 
hâm eşyâ intihâbını ve sûret-i münâsibede 
isti‘mâlini ve halkın etvâr ve mişvârını bi-
lür de dîger erbâb-ı san‘at daha ucuz fîat ile 
husûle getüreceğini nazar-ı i‘tibâra alır ise 
tahsîl eder. Meselâ bir hakkâk bir mermer 
pâr-çasında birtakım hünerler icrâ iderek 
iki yüz altuna satar. Ve bir ressâm birkaç 
guruşluk boya sarf ederek bir resm yapar 
on bin guruşa satar. Fakat bir ehl-i san‘at 
san‘atını iyi bilmez, ve başka kimselerin 
rekâbetini düşünmez ise tahsîle mukâbil 
hâm eşyâyı bile itlâf eder. Ve kezâ tüccâr 
ticâretini bilmez ve intihâb edeceği mâlın 
intihâbında isâbet edemez ve mâlı ne va-
kit alıp nerede satacağını tefrîk ve idrâk 
etmezse aldığı eşyânın kıymeti tezâyüd 
etmedikten başka tenâkus eder. Meselâ 
havâsını ve ahâlînin ihtiyâcını bilmeye-
rek Mısır’a kürk, veyâ Sudan’a soba götü-
rür ise itlâf etmiş olur.

Ve’l-hâsıl bir kimse hangi mesleğe sülûk 
iderse itsün tahsîl etmek içün esbâbını öğ-
renmelidir. Ve bir hükûmet [20] 

ne kadar iyi bilir ise kazancı o 
oranda olur. Mesela tarım tek-
niğinde bilgili ehliyetli olan bir 
adamla olmayan arasında bü-
yük fark vardır bir ekinci tarım 
zamanını ve memleketin duru-
munu bilir arazisini ve tohumunu 
iyi seçer tarım tekniğinde usta-
lığı olur ise bir kile yerine yirmi 
otuz kile alır, fakat bunları bilme-
diği yönüyle bir hata yaparsa ka-
zanmadığından başka sarf ettiği 
emeğini ve tohumunu bile ziyan 
etmiş olur. Ve keza bir zanaatkar 
ham eşya seçimini ve uygun bi-
çimde kullanımını ve halkın ta-
vır ve davranışını bilir de diğer 
zanaatkarların daha ucuz fiyat ile 
meydana getireceğini göz önüne 
alır ise kazanır. Mesela bir hakkâk 
bir mermer parçasında birtakım 
hünerler göstererek iki yüz altına 
satar. Ve bir ressam birkaç kuruş-
luk boya kullanarak bir resim ya-
par on bin kuruşa satar. Fakat bir 
zanaat ehli sanatını iyi bilmez ve 
başka kimselerin rekabetini dü-
şünmez ise kazancına karşılık 
hammaddeyi bile ziyan eder. Ve 
keza tüccar ticaretini bilmez ve 
seçeceği malda isabet edemez ve 
malı ne vakit alıp nerede sataca-
ğını ayırt edip kavramazsa aldığı 
eşyanın değeri artmadığından 
başka azalır. Mesela havasını ve 
halkın ihtiyacını bilmeyerek Mı-
sır’a kürk, veya Sudan’a soba gö-
türür ise zarar etmiş olur.

Özetle bir kimse hangi mes-
leğe girerse girsin kazanç sağla-
mak için gereklerini öğrenmeli-
dir. Ve bir hükümet [20]
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servet-i ‘umûmiyyenin terakkisini ister ise 
ahâlî beyninde ma‘ârifi neşr ve ta‘mîm et-
meli, ve ehl-i zirâ‘ate zirâ‘atini, ehl-i san‘ata 
san‘atını ehl-i ticârete usûl-i ticâretini ta‘lîm 
edecek esbâb ve âlâtı tehiyye ve i‘dâd ey-
lemelidir.

Bir ehl-i san‘at teşebbüsât-ı sınâ‘iyye-
sinde itlâf etmeyub tahsîl eylemek içün 
kavâ‘id-i âtiyeye ri‘âyet etmek lâzımdır.

Evvelen hâm eşyâyı tamâm işe yaraya-
cak cinsinden intihâb etmelidir, hâm eşyâ 
matlûba muvâfık olmazsa onun üzerinde 
i‘mâl içün sarf ideceği emek hebâya gider 
itlâf etmiş olur. Sâniyen ol san‘atı iyi icrâ 
etmesini bilmelidir, san‘atını bilmediği sû-
rette hâm eşyâ sûret-i matlûbede olsa bile 
telef olur bir işe yaramaz. Sâlisen icrâ ettiği 
san‘at ile vücûda getirdiği metâ‘ı müsteh-
liklerin mizâcına muvâfık olmalıdır, eğer 
onların mizâcına muvâfık olmazsa kimse 
rağbet etmez. Râbi‘an vücûda getirdiği 
mahsûlün masârifi dîger erbâb-ı sanâyi‘ 
ile rekâbet edecek derecede olmalıdır eğer 
onlar ile rekâbet edebilecek derecede ol-
maz, ve sâirleri ondan daha ehven fîat ile 
husûle getirir ise zararıyla satmağa mec-
bûr olur. Hâmisen vücûda getirdiği mah-
sûl ihtiyâcdan ya‘nî sürülecek mikdârdan 
ziyâde olmamalı eğer ziyâde olursa fazla-
sını ucuz satmağa mecbûr olub evvelki-
lerden kazandığı bunun zararına tekabül 
ider bir şey kazanmamış [21] 

genel zenginliğin artmasını is-
ter ise halk arasında eğitim öğ-
retimi yaygınlaştırmalı ve çiftçiye 
tarımın, zanaatkarlara zanaatını 
tüccarlara ticaret usulünü öğre-
tecek vasıta ve araç gereçlerini 
hazırlamalıdır.

Bir zanaatkarın sınai girişim-
lerinde zarar etmeyip kazanç sağ-
laması için aşağıdaki kurallara ri-
ayet etmesi gerekir.

İlk olarak hammaddeyi tama-
men işe yarayacak cinsinden seç-
melidir, hammadde talebe uygun 
olmazsa onun üzerinde üretim 
için harcayacağı emek boşa gider 
zarar etmiş olur. İkinci olarak, o 
zanaatı iyi yapmasını bilmelidir, 
zanaatını bilmediği surette ham-
madde istenilen biçimde olsa bile 
telef olur bir işe yaramaz. Üçüncü 
olarak, yaptığı zanaat ile vücuda 
getirdiği meta tüketicilerin miza-
cına uygun olmalıdır, eğer onla-
rın mizacına uygun olmazsa kimse 
rağbet etmez. Dördüncü olarak, 
vücuda getirdiği ürünün maliyeti 
diğer sanayiciler ile rekabet ede-
cek derecede olmalıdır eğer on-
lar ile rekabet edebilecek dere-
cede olmaz ve diğerleri ondan 
daha iyi fiyat ile meydana geti-
rir ise zararıyla satmaya mecbur 
olur. Beşinci olarak, vücuda ge-
tirdiği ürün ihtiyaçtan yani sü-
rülecek miktardan fazla olma-
malı eğer fazla olursa fazlasını 
ucuz satmaya mecbur olup ön-
cekilerden kazandığı bunun za-
rarına karşılık gelir bir şey ka-
zanmamış [21]
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olur belki de zararı ziyâde kalır. Sâdisen o 
metâ‘ halkın onu almağa mukadder ola-
cağı bir metâ‘ olmalıdır.

İşte bir kimse bir san‘ata sülûk ettikde 
bu altı ciheti nazar-ı i‘tibâra alıp onlara 
ri‘âyet etmelidir, eğer bunlardan biri nok-
sân olursa ihtimâl ki küllîyen telef olur 
veyâ san‘atını icrâ edemez. Ve’l-hâsıl bu 
‘ilmin kavâ‘idine ri‘âyet etmelidir çünkü 
bu ‘ilm nice bin kimselerin şu kadar se-
nelik tecrübeleri semeresidir bir adamın 
‘ömrü buna kifâyet etmez onunçün “El-‘â-
kil men i’tebera bi-gayrihi” derler.

Hele bizim içün rekâbet fikri en evvel 
mülâhaza edilecek bir şeydir çünkü Avru-
palılar bir takım esbâbdan nâşî san‘atde o 
kadar terakki etmişler ki onlar ile rekâbet 
‘âdetâ imkânsız bir hâle gelmiştir. Evvelen 
onlar her nasılsa vaktiyle sermâye tedâ-
rik etmişler işlerini büyük mikyâs üzere 
tutarlar, ve dâimâ büyük mikyâs üzere 
tutulan işde büyük kâr olur. Elbette bin 
guruş sermâye ile dükkânını açan bir 
çulhanın tahsîli iki yüz bin guruş ser-
mâye ile icrâ-yi mu‘âmele eden bir tâci-
rin tahsîline nisbetle hîç hükmünde ka-
lır. Ve büyük mikyâs sâhibi ne kadar az 
ticâret etse kanâ‘at eder. Sâniyen san‘at-
larına dâir olan ‘ilmlerde ziyâdesiyle te-
rakki etmişlerdir. Sâlisen buhâr ile idâre 
olunan âlât ve makine isti‘mâl ederler ki 
bunun fâidesi bahs-i mahsûsunda gele-
cekdir. Râbi‘an her memlekette mahsûs 
me’mûrları vardır onların vazîfesi [22]

olur belki de zararı fazla olur. Altıncı 
olarak, o meta halkın onu almaya 
gücü yeteceği bir meta olmalıdır.

İşte bir kimse bir zanaata girdi-
ğinde bu altı noktayı göz önünde 
bulundurup onlara riayet etmelidir, 
eğer bunlardan biri noksan olursa 
ihtimal ki tamamen telef olur veya 
sanatını icra edemez. Kısacası bu bi-
limin kurallarına uymalıdır çünkü 
bu bilim nice bin kimselerin şu ka-
dar senelik tecrübelerinin ürünü-
dür bir adamın ömrü buna yetmez 
onun için “El-‘âkıl men i‘tebera 
bi-gayrihi”2 derler.

Hele bizim için rekabet fikri en 
önce düşünülecek bir şeydir çünkü 
Avrupalılar bir takım sebeplerden 
kaynaklı zanaatte o kadar ilerlemişler 
ki onlar ile rekabet adeta imkansız 
bir hale gelmiştir. İlk olarak onlar her 
nasılsa vaktiyle sermaye sağlamışlar 
işlerini büyük ölçek üzere tutarlar, 
ve daima büyük ölçek üzere tutulan 
işte büyük kâr olur. Elbette bin ku-
ruş sermaye ile dükkanını açan bir 
çulhanın kazancı iki yüz bin kuruş 
sermaye ile işlem yapan bir tacirin 
kazancına oranla hiç hükmünde 
kalır. Ve büyük miktar sahibi ne 
kadar az ticaret etse kanaat eder. 
İkinci olarak zanaatlerine ilişkin 
bilimlerde fazlasıyla ilerlemişler-
dir. Üçüncü olarak buhar ile idare 
olunan aletler ve makine kullanırlar 
ki bunun yararı kendi konusunda 
işlenecektir. Dördüncü olarak her 
memlekette özel memurları vardır 
onların görevi [22]

2	 “Akıllı kişi başkasına değer 
verir.” (h.n.)
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bulunduğu mahall ahâlîsinin etvâr ve miş-
vârlarını, ve sürülecek metâ‘ın envâ‘nı, 
ve ticârete müte‘allik mühimm vakayi‘i 
mensûb olduğu devletin ticâret nezâre-
tine raporlar ile bildirirler. Ticâret nezâ-
reti erbâbına teblîg eder onlar da ol mem-
lekette hangi mâl ne şekilde satılacak ise 
ona göre mu‘âmele ederler.

Bu ‘ilmin mesâilinden gâfil olanlar 
hakikat-ı hâli bilmezler “erbâb-ı san‘atın 
kadri bilinmiyor; falan kimse a‘lâ bir tü-
fenk yapdı ama alan satan olmadı” diye-
rek ta‘n ederler. Lâkin hakîkat hâle vâ-
kıf olanlar bir çiçek ile yaz gelmeyeceğini 
bilirler. Yalnız bir tüfenk yapmak ile ol-
maz, hem tüfenk yapmalı hem de dîger-
lerine rekâbet edecek bir hâlde bulunma-
lıdır. Bu mu‘terizler şu vechle (…) diyerek 
mukâbele ederler.

“El-mahsûl la-yübeddil illâ bi’l-mah-
sûl” ka‘idesine binâ’en mahsûl almak iste-
yen kimse çâresiz kendi de bir mahsûl vü-
cûda getirmelidir. ‘Avâm-ı nâs havâyicini 
akçe ile tedârik ettiğine nazar ederek mah-
sûlu akçe ile alıyoruz zann iderler, hâlbuki 
akçe başka bir şey olmayub vaktiyle kendi-
nin vermiş olduğu bir mahsûlün ‘alâmeti-
dir zaten akçeyi mahsûl ile elde etmiş idi 
şimdi onunla dîger bir mahsûl alıyor, ara-
dan vâsıta olan akçe kalktığı gibi mahsûlü 
mahsûl ile almış olur “Mahsûl mahsûl ile 
satun alınır” ka‘idesi sâbit olur. [23]

bulunduğu yer halkının tavır ve 
davranışlarını, ve sürülecek ma-
lın türlerini, ve ticarete ilişkin 
önemli olayları bağlı olduğu dev-
letin ticaret bakanlığına raporlar 
ile bildirirler. Ticaret bakanlığı il-
gililere bildirir onlar da o mem-
lekette hangi mal ne şekilde satı-
lacak ise ona göre işlem yaparlar.

Bu bilimin konularından ha-
bersiz olanlar hakikat hâli bil-
mezler “Zanaatkarların kıymeti 
bilinmiyor; falan kimse pek iyi 
bir tüfek yaptı ama alan satan 
olmadı” diyerek suçlamada bu-
lunurlar. Lakin işin aslına vakıf 
olanlar bir çiçek ile yaz gelme-
yeceğini bilirler. Yalnız bir tü-
fek yapmak ile olmaz, hem tü-
fek yapmalı hem de diğerlerine 
rekabet edecek bir halde bulun-
malıdır. Bu karşı çıkanlar şu yön-
den (…)3 diyerek karşılık verirler.

“El-mahsûl la-yübeddil illâ 
bi’l-mahsûl”4 kuralına dayanarak 
ürün almak isteyen kimse çaresiz 
kendi de bir ürün ortaya koyma-
lıdır. Halk ihtiyaçlarını para ile 
sağladığına bakarak ürünü para 
ile alıyoruz zannederler, halbuki 
para başka bir şey olmayıp vaktiyle 
kendinin vermiş olduğu bir ürü-
nün belgesidir zaten parayı ürün 
ile elde etmişti şimdi onunla di-
ğer bir ürünü alıyor, aradan araç 
olan para kalktığı gibi ürünü ürün 
ile almış olur “Ürün ürün ile sa-
tın alınır” kuralı sabit olur. [23]

3	 Okunamayan yer.
4	 “Ürün, ürün ile değiştiri-

lir.” (h.n)
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Ba‘zı ‘ulemâ bu ka‘idenin külliyyetine 
i‘tirâz ederek ba‘zı ahvâlde mahsûl mah-
sûl ile alınmaz, belki mahsûl emek ile alı-
nır derler. Lâkin bu i‘tirâz müvecceh de-
ğildir, çünkü mahsûle mukâbil verilen 
şey emek değildir, belki emeğin netîcesi-
dir. Emek sa‘y ve ‘amelden ve kuvâ-yi cis-
mâniyye ve rûhâniyyeyi isti‘mâlden ‘ibâ-
ret olmağla bir kimse kuvâsını ne kadar 
isti‘mâl ederse etsin bir netîce hâsıl etme-
dikçe kimse ona bir şey vermez. Meselâ 
bir duvarcı akşama kadar çalışır yövmiye-
sini alır, sûreta emek vermiş ise de hakî-
katde duvar mahsûlü veriyor ve mahsûlü-
nün ‘alâmetini alıyor.

Devlet me’mûrları, mu‘allimler, avukat-
lar, hâkimler bir mahsûl-i mâddî vermez-
ler. Ma’a-mâ-fîh onlar da aldıkları mahsûl 
mukâbilinde bir mahsûl-i ma‘nevî verirler. 
Meselâ etıbbânın mahsûlü hastanın vücû-
dunda sıhhat ve i‘tidâl husûlüne sebeb ol-
maktır bu mahsûl meydânda görülmeyip 
bir mahsûl-i ma‘nevîdir. Ke-zâlik mu‘allim-
ler dâ’-i cehle devâ iderek cehli azaltmaya, 
ve hâkimler ihkâk-ı hakka tevzî‘-i ‘adâlete 
ve avukatlar müvekkilinin hakkını muhâ-
fazaya çalışırlar. Bu gibi zevât mahsûlât-ı 
ma‘neviyye verip muhtâc oldukları mah-
sûlât-ı mâddiyyeyi alırlar.

Hulâsa “Leyse li’l-insân illâ mâ sa‘y” ka‘i-
de-i celîlesinden başka çâre yoktur. İnsân 
meşrû‘ ve makbûl bir mahsûl tedârik et-
mek içün hâline göre mâddi veyâ ma‘nevî 
bir mahsûl vücûda getirmeye [24] 

Bazı bilginler bu kuralın bütün-
lüğüne itiraz ederek bazı durum-
larda ürün ürün ile alınmaz, belki 
ürün emek ile alınır derler. Lakin bu 
itiraz uygun değildir, çünkü ürüne 
karşılık verilen şey emek değildir, 
belki emeğin neticesidir. Emek ça-
lışma ve işten ve bedensel ve ruh-
sal yetileri kullanmaktan ibaret ol-
makla bir kimse yetilerini ne kadar 
kullanırsa kullansın bir sonuç or-
taya çıkarmadıkça kimse ona bir 
şey vermez. Mesela bir duvarcı ak-
şama kadar çalışır yevmiyesini alır, 
görünüşte emek vermiş ise de haki-
katte duvar ürünü veriyor ve ürü-
nünün belgesini alıyor.

Devlet memurları, öğretmenler, 
avukatlar, hakimler maddi bir ürün 
vermezler. Bununla birlikte onlar da 
aldıkları ürün karşılığında manevi 
bir ürün verirler. Mesela doktorla-
rın ürünü hastanın vücudunda sağ-
lığın ve dengenin gerçekleşmesini 
sağlamaktır bu ürün meydanda gö-
rülmeyip manevi bir üründür. Yine 
öğretmenler bilgisizlik hastalığına 
çare olarak bilgisizliği azaltmaya, 
ve hakimler hak sahibine hakkını 
vermeye adalet dağıtmaya ve avu-
katlar müvekkilinin hakkını koru-
maya çalışırlar. Bu gibi kişiler ma-
nevi ürünler verip muhtaç oldukları 
maddi ürünleri alırlar.

Özetle “Leyse li’l-insan illâ mâ 
sa’y”5 yüce kuralından başka çare yok-
tur. İnsan kanuna uygun ve beğeni-
len bir ürün elde etmek için duru-
muna göre maddi veya manevi bir 
ürün vücuda getirmeye [24]

5 	 “İnsan için ancak çalıştığı var-
dır.” Necm Sûresi 39. Ayet. 
(h.n.)
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çalışmalıdır. Eğer çalışmazsa şer‘an ve ‘ak-
len ne derece mezmûm olduğu cümlenin 
ma‘lûmudur.

Bu ka‘ide-i külliyyeden bî-haber olan sâ-
de-diller yanlış fikirlere zâhib olurlar, meselâ 
kendinin bir kulübede kuru hasır üstünde 
hakir ve pejmürde oturup kuru bir pâr-çe 
ekmek yediğine mukâbil karşısında mer-
merden yapılmış içi âvîzeler ve mefrûşât-ı 
nefîseyle müzeyyen ve envâ‘-ı huliyyât ile 
mâl-â-mâl bir binâ-yi ‘âlî görür. Ve ‘ulemâ 
ve fuzalâ ve erbâb-ı fünûn ile görüşmeye ik-
tidârı olmayıp kendi gibi bir fakire hâlini 
açar. O dahi kendisi ile hem-hâl olduğun-
dan karşılarındaki zengin adamın vakti ile 
kendileri gibi bir fakir olduğunu, lâkin na-
sılsa vakti ile bir seyyâh dervîş gelip ‘ilm-i 
kimyâ ve-yâhûd kırtâsiyye öğrettiğini ve bu 
sebebden bu kadar servet ü sâmân sâhibi 
olduğunu söylerler. Ve ol kimsenin mâ-me-
leki gerek kendinin ve gerek âbâ ve ecdâdı-
nın mahsûl-ı sa‘yı olduğunu tefekkür edip 
kendileri de tahsîl etmeye gayret etmezler 
belki kimyâ veyâ kırtâsiyye bilir bir dervîş 
ararlar. ‘Âlemde hîle-kâr adamlar çok oldu-
ğundan ellerindeki nafaka-i cüz’iyyelerini de 
onlara kaptırıp refâh-ı hâl yerine bi’l-‘akis 
envâ‘-ı mihen ve meşâkke giriftâr olurlar. 

Lâkin şimdi o kadar sâde-diller kalmadı. 
Kimyâ ile sîm ü zer tedâriki mümkin olma-
yıp hakâyık-ı eşyânın tebdîli muhâl olduğu 
ve kimyâ bir fenn-i mahsûsun ismi idüğü 
anlaşıldı. Ve herkes kendi mikdârına göre 
mâddî veyâ ma‘nevî bir mahsûl tedârikine 
başladı. [25]

çalışmalıdır. Eğer çalışmazsa şeriat 
ve akla göre ne derece ayıplanmış ol-
duğu herkesin malumudur.

Bu genel kuraldan habersiz olan 
saf kişiler yanlış fikirlere kapılırlar, 
mesela kendinin bir kulübede kuru 
hasır üstünde bayağı ve perişan otu-
rup kuru bir parça ekmek yediğine 
karşılık karşısında mermerden yapıl-
mış içi avizeler ve pek hoş döşeme-
lik eşya ile süslü ve türlü altın gü-
müş gibi ziynet eşyalarıyla dopdolu 
ulu bir bina görür. Ve bilginler, er-
demli kimseler ve bilimle uğraşan-
lar ile görüşmeye iktidarı olmayıp 
kendi gibi bir fakire halini açar. O 
da kendisi ile aynı durumda oldu-
ğundan karşılarındaki zengin ada-
mın vakti ile kendileri gibi bir fakir 
olduğunu, lakin nasılsa vakti ile bir 
seyyah dervişin gelip kimya bilimi 
veya kağıtla ilgili işler öğrettiğini ve 
bu sebepten bu kadar servet ve zen-
ginlik sahibi olduğunu söylerler. Ve 
o kimsenin nesi varsa gerek kendinin 
ve gerek babalarının ve dedelerinin 
çalışmasının ürünü olduğunu düşü-
nüp kendileri de kazanmaya gayret 
etmezler. Belki kimya veya kağıt iş-
lerini bilir bir derviş ararlar. Dün-
yada hilekar adamlar çok olduğun-
dan ellerindeki azıcık geçimliklerini 
de onlara kaptırıp rahatlık yerine ak-
sine türlü sıkıntı ve eziyete uğrarlar. 

Fakat şimdi o kadar saf kimse-
ler kalmadı. Kimya ile gümüş ve al-
tın elde etmenin mümkün olmayıp 
nesnelerin hakikatini değiştirme-
nin imkansız olduğu ve kimyanın 
ayrı bir bilimin ismi olduğu an-
laşıldı. Ve herkes kendi miktarına 
göre maddi veya manevi bir ürün 
sağlamaya başladı. [25]
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(Bâb-ı Sânî)
(Sa‘y ü ‘Amel)

Sa‘y ü ‘amel, kuvâ-yi rûhâniyye ve cismâ-
niyyemizden bir veyâ birkaçını bir mak-
sad-ı ma‘kul zımnında isti‘mâl etmektir.

Bu ‘ilm zâhirine nazaran hakir görünür 
çünkü dâimâ emti‘adan ve ahz ü i‘tâdan 
ve’l-hâsıl sırf mâddiyyâtdan bahs eder. Lâ-
kin bâtını pek şerîftir çünkü sa‘âdet-i mâd-
diyyemiz esbâbını tahsîl edersek sa‘âdet-i 
ma‘neviyyemizin husûlüne delâlet eder, 
sa‘âdet-i mâddiyyemiz sa‘âdet-i ma‘neviy-
yemizin mebnî-i ‘aleyhi ve esâsıdır.

Bir de bu ‘ilm vâsıtasıyla Hâlik-i Te‘âlâ’nın 
nev‘-i insân üzerine olan ni‘am ve inâyet-i 
celîlesi hakkında mülâhazât zuhûra gelir. 
Mahsûlâtı vücûda getiren esbâb nazar-ı te-
dkîk ve mütâla‘adan geçirildikde başlıcası 
‘aklımızın ermediği bir kuvve-i hafiyye-i 
ilâhiyye vâsıtasıyla zuhûra geldiği görülür.

Bâlâda işâret ettiğimiz vechle insân bir 
ma‘dûmu vücûda getirmeğe muktedir ol-
madığından bir mahsûlün vücûda gelmesi 
bir sun‘-i ilâhiyyenin netîcesidir. Meselâ is-
ti‘mâl ettiğimiz ma‘denî, nebâtî, hayvânî 
mahsûlâtın kâffesi kuvve-i tabî‘iyyenin 
veyâ bir san‘at-ı hafiyyenin [26]

(İkinci Bölüm)
(Çalışma ve İş)

Çalışma ve iş, bedensel ve 
ruhsal yetilerimizden bir veya 
birkaçını akla uygun bir amaç 
için kullanmaktır.

Bu bilim zahirine bakılarak 
değersiz görünür çünkü daima 
mallardan ve alışverişten kısa-
cası sırf maddiyattan bahseder. 
Lakin bâtını pek şereflidir çünkü 
maddi saadetimizin gereklerini 
elde edersek edersek manevi saa-
detimizin oluşmasına işaret eder, 
maddi saadetimiz manevi saade-
timizin dayanağı ve temelidir.

Bir de bu bilim vasıtasıyla 
Yüce Yaratıcı’nın insan türü üze-
rine olan büyük nimetleri ve iyi-
likleri hakkında düşünceler ortaya 
çıkar. Ürünleri vücuda getiren se-
beplere düşünüp inceleyen gözle 
bakıldığında başlıcası aklımızın 
ermediği gizli bir ilahi gücün va-
sıtasıyla meydana geldiği görülür.

Yukarıda işaret ettiğimiz üzere 
insan var olmayan bir [şeyi]6 vü-
cuda getirmeye muktedir olmadı-
ğından bir ürünün vücuda gelmesi 
tanrısal bir gücün neticesidir. Me-
sela kullandığımız madeni, bitki-
sel, hayvansal ürünlerin tamamı 
doğanın gücünün veya gizli bir 
sanatın [26]

6	 (h.n.)
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eseridir öyle bir sun‘-i hafî ki biz onun 
menşe’ini ve keyfiyyet-i zuhûrunu idrâk-
den ‘âciziz. Bir tohum yere ektiğimizde 
âsârını görüyoruz fakat bu âsâr nasıl bir 
san‘atın te’sîriyle zuhûr ettiğini bilemedi-
ğimiz gibi, onun makamına başka bir şey 
ikame etmeğe dahi muktedir olamayız. 
Şu kadar biliriz ki bir tohum zer‘ ettiği-
mizde arzın kuvve-i inbâtiyyesi, su, havâ, 
harâret, ve ziyânın te’sîriyle ekilen tohum 
büyür, bir mahsûl zuhûra gelir. İşte bun-
lar bizim mâ-fevkimizde bir kuvvet ve 
kudret-i hafiyyenin iktizâsı vechle neşv ü 
nemâ buluyor. Fakat bu mahsûlâtın vü-
cûda gelmesinde ‘amel-i insâniyyenin küllî 
te’sîri vardır.

Bu iki kuvvetin mahsûlâta derece-i te’sîri 
mütefâvitdir mahsûlâtına göre tenevvü‘ 
eder. Ba‘zısında ‘amel-i insânînin aslâ te’sîri 
yoktur meselâ hudâyî nebâtâtda, ve orman-
lardaki ağaçlarda, kırlarda tenâsül eden 
hayvânlarda ‘amel-i insânînin hîç eseri ol-
mayıp sırf kuvve-i tabî‘iyyeye ve sun‘-i ilâ-
hiyyenin eseridir. Ba‘zı eşyâ dahi vardır ki 
onda ‘amel-i insânînin te’sîri ziyâde olur. 
‘Amel-i insânînin bir şeyde derece-i te’sî-
rini takdîr etmek mümkin olabilir. Farazâ 
bir arşın çuha hâm yün iken iki kuruş de-
ğeri olur da çuha olduktan sonra yigirmi 
kuruş eder ise iki kuruş kuvve-i tabî‘iyye-
nin ve on sekiz kuruş ‘amel-i insânînin 
eseri olduğunu anlarız. [27]

eseridir öyle gizli bir güç ki biz 
onun kaynağını ve ortaya çıkışı-
nın niteliğini kavramaktan aciziz. 
Bir tohum yere ektiğimizde eser-
lerini görüyoruz fakat bu eserle-
rin nasıl bir sanatın etkisiyle baş 
gösterdiğini bilemediğimiz gibi, 
onun makamına başka bir şey 
ikame etmeye dahi muktedir ola-
mayız. Şu kadar biliriz ki bir to-
hum ektiğimizde arzın yeşertme 
kuvveti, su, hava, sıcaklık ve ışı-
ğın tesiriyle ekilen tohum büyür, 
bir ürün ortaya çıkar. İşte bunlar 
bizim üstümüzde gizli bir güç ve 
yeteneğin lüzumu sebebiyle yeti-
şip büyüyor. Fakat bu ürünlerin 
vücuda gelmesinde insan emeği-
nin büyük etkisi vardır.

Bu iki kuvvetin ürünlere etki 
derecesi birbirinden farklıdır ürün-
lere göre çeşitlenir. Bazısında insan 
emeğinin asla tesiri yoktur mesela 
kendiliğinden biten bitkilerde ve 
ormanlardaki ağaçlarda, kırlarda 
doğup üreyen eden hayvanlarda 
insan emeğinin hiç eseri olmayıp 
sırf doğanın gücünün ve tanrısal 
bir kudretin eseridir. Bazı şeyler 
dahi vardır ki onda insan emeği-
nin tesiri fazla olur. İnsanın eme-
ğinin bir şeye etki derecesinin de-
ğerini biçmek mümkün olabilir. 
Varsayalım ki bir arşın çuha ham 
yün iken iki kuruş değeri olur da 
çuha olduktan sonra yirmi kuruş 
eder ise iki kuruş doğanın kuvve-
tinin ve on sekiz kuruş insanın 
çalışmasının eseri olduğunu an-
larız. [27]
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‘Umûm eşyâya nazar ettikde ‘amel-i 
insânînin eseri kuvve-i tabî‘iyyeden ziyâde 
olduğu görülür. Meselâ ‘arzı, kuvve-i in-
bâtiyyesi, müsâ‘adât-i tabî‘iyyesi, deniz-
leri, gölleri, ırmakları, nehirleri, ormanları, 
ma‘denleri müsâvî fakat birisinin ahâlîsi 
mütemeddin dîgerinin ahâlîsi gayr-i mü-
temeddin iki memleket farz etsek birisi 
ma‘mûr, zengin, ahâlîsi refâh ve râhat üzere 
olup dîgeri harâb ü yebâb ve cümlesi sefîl 
bir hâlde olduğunu görürüz bunun se-
bebi birinde kuvve-i tabî‘iyye yalnız kal-
mış, dîgerinde kuvve-i tabî‘iyyeye ‘amel-i 
insânî munzam olmuş olmasıdır. Medeniy-
yetin ednâsını sıfır ve a‘lâsını yüz derece 
farz edip de beynlerini yüz aksâm-ı mü-
tesâviyeye taksîm eder ve kuvve-i tabî‘iy-
yenin yalnız kaldığı memleketi beş dere-
cede ve ‘amel-i insânînin munzam olduğu 
memleketi seksen beş derecede görür isek 
o memleketlerde kuvve-i tabî‘iyyenin an-
cak beş derece te’sîri olub ‘amel-i insânî-
nin seksen derece fazla olduğunu anlarız.

Kuvve-i tabî‘iyye gayet garîb bir san‘at-ı 
ilâhiyye olub insân onun makamına kaim 
olacak bir şey bulmaktan ‘âciz ise de insâ-
nın kuvve-i ‘akliyye ile olan sa‘yı kuvve-i 
tabî‘iyye üzerine gâlib gibidir. Kuvvâ-yı 
tabî‘iyyeyi kendine sâdık ve mutî‘ hid-
met-kâr gibi kullanmağa muktedir olur. 
Meselâ zirâ‘ate sâlih olmayan bir tarlaya 
sa‘y u ‘amel ‘ilâve ederek gayet münbit bir 
hâle kor. Aslâ işe [28] 

Genel eşyaya bakıldığında in-
san emeğinin eserinin doğanın 
kuvvetinden fazla olduğu gö-
rülür. Mesela toprağı, yeşertme 
gücü, doğal imkanları, denizleri, 
gölleri, ırmakları, nehirleri, orman-
ları, madenleri aynı seviyede fakat 
birisinin insanları medeni diğe-
rinin insanları medeni olmayan 
iki memleket farz etsek birisinin 
bayındır, zengin, insanları refah 
ve rahat üzere olup diğerinin ha-
rap, yıkık dökük ve hepsinin sefil 
bir halde olduğunu görürüz bu-
nun sebebi birinde doğa kuvveti-
nin yalnız kalmış, diğerinde doğa 
kuvvetine insanın çalışmasının 
eklenmiş olmasıdır. Medeniye-
tin en aşağısını sıfır ve en yük-
seğini yüz derece farz edip de 
aralarını yüz eşit parçaya böler 
ve doğa kuvvetinin yalnız kal-
dığı memleketi beş derecede ve 
insan çalışmasının eklenmiş ol-
duğu memleketi seksen beş dere-
cede görür isek o memleketlerde 
doğa kuvvetinin ancak beş derece 
etkisi olup insan emeğinin seksen 
derece fazla olduğunu anlarız.

Doğa kuvveti gayet garip bir 
tanrısal sanat olup insan onun 
yerine geçebilecek bir şey bul-
maktan aciz ise de insanın akli 
yetisi ile olan çalışması doğa kuv-
veti üzerine üstün gibidir. Doğa 
kuvvetini kendine sadık ve bo-
yun eğen hizmetkar gibi kul-
lanmaya muktedir olur. Mesela 
ziraate elverişli olmayan bir tar-
laya çalışma ve emek ilave ede-
rek gayet verimli bir hale koyar. 
Asla işe [28] 
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yaramayan yebânî bir ağacı aşılar güzel 
çiçekler ile tezyîn ider ve latîf meyveler 
husûle getirir. Kendi kendine serserî bir 
hâlde gezip dolaşmakta olan havâya âlet-
ler uydurur yelkenler yapar ve onu men-
fa‘atinde isti‘mâl eder. Enhâr ve ırmaklar 
kırlarda başıboş gezip durur iken önüne 
bir dolâb kurarak değirmenlerde ve fab-
rikalarda kullanılır. Ve her biri birer mey-
dân-ı bî-pâyân hükmünde olan buhârın 
dalgaları istedikleri sûrette ve diledik-
leri yerlerde çalkanmakda olub kimseye 
gerden-dâde-i inkıyâd olmaz iken onla-
rın husûle getirdiği nihâyetsiz kuvvet-
leri oturdukları memleketlerde ayakla-
rına kadar getirip istedikleri hidmetde 
kullanmağa çalışır. Âteş râst geldiğini 
yakıp yıktığı hâlde gerek gıdâ’sını pişir-
mekde ve sâir âlât ve edevât için buhâr 
çıkarmakda isti‘mâl eder. Hele ele avuca 
sığmayan ve râst geldiği yerleri harâb ü 
yebâb eden kuvve-i elektrîkiyyeyi ‘âdetâ 
sâ‘îlikde, memleketleri işgal ve tenvîrde, 
ve makine ve âlâtı tahrîkde istediği gibi 
kullanır kandîl mesâbesinde olarak sa-
lonları tenvîr eder, ve onu dilediği yere 
indirip istemediği yerlerden def ‘ eyler.

Ve’l-hâsıl bu kuvâ-yi tabî‘iyyeden her 
biri mizâc ve tabî‘atlarında hıyânet ve 
‘isyân merkûz birer tâife-i bâgiyyeye 
müşâbihtir ki fırsat bulurlar ise tabî‘at-
larının muktezâsını icrâ ederler. Fakat 
insân gayet ‘âkil, vakur, heybetli, mekâ-
netli bir efendi [29] 

yaramayan yabani bir ağacı aşılar 
güzel çiçekler ile süsler ve hoş mey-
veler meydana getirir. Kendi ken-
dine serseri bir halde gezip dolaş-
makta olan havaya aletler uydurur 
yelkenler yapar ve onu yararına kul-
lanır. Nehirler ve ırmaklar kırlarda 
başıboş gezip durur iken önüne bir 
dolap kurarak değirmenlerde ve 
fabrikalarda kullanılır. Ve her biri 
ortalıkta birer sonsuz hükmünde 
olan buharın dalgaları istedikleri 
biçimde ve diledikleri yerlerde 
çalkanmakta olup kimseye itaatle 
boyun eğmez iken onların mey-
dana getirdiği sonsuz kuvvetleri 
oturdukları memleketlerde ayak-
larına kadar getirip istedikleri işte 
kullanmaya çalışır. Ateş rast gel-
diğini yakıp yıktığı halde [onu]7 
gerek gıdasını pişirmekte ve di-
ğer araç ve gereçler için buhar çı-
karmakta kullanır. Hele ele avuca 
sığmayan ve rast geldiği yerleri ha-
rap ve virane eden elektriği adeta 
işçilikte, memleketleri işgal ve ay-
dınlatmada ve makine ve aletleri 
harekete geçirmede istediği gibi 
kullanır kandil konumunda ola-
rak salonları aydınlatır ve onu di-
lediği yere indirip istemediği yer-
lerden uzaklaştırır.

Özetle bu doğal kuvvetlerden 
her biri yaratılışı ve doğasında hı-
yanet ve isyan bulunan asi bir gü-
ruha benzer ki fırsat bulurlar ise do-
ğalarının gereğini yaparlar. Fakat 
insan gayet akıllı, ağırbaşlı, hey-
betli, güçlü bir efendi [29] 

7	 (h.n.)
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menzilesinde olub ‘aklıyla, muhabbetiyle, 
mekânetiyle onlara haddini bildirdik-
ten başka ‘isyân edemeyecek bir hâle kor. 
Hâin iken sâdık, ve ser-keş iken mutî‘ gibi 
isti‘mâl eder.

İşte bunların cümlesini yapan ‘amel-i 
insânîdir.

Bu tafsîlâttan ‘amel-i insânînin kuvve-i 
tabî‘iyye ile nisbeti ve tahsîl-i servetde de-
rece-i te’sîri anlaşıldı. ‘İlm-i servet ‘ulemâ-
sından (Adam Smith) ‘amel-i insânînin 
tahsîl-i servetde bu derece te’sîri olduğunu 
görüb vâsıta-ı servet yalnız ‘amel-i insânî-
dir demiş, ve kuvve-i tabî‘iyyeyi hîçe say-
mak istemiştir. Fakat bu kelâm mübâlâ-
gadan ‘ibâret olub ‘inde’l-cumhûr makbûl 
değildir. Çünkü ‘amel-i insânînin tahsîl-i 
servette te’sîri ne kadar çok olsa kuvve-i ta-
bî‘iyye boş kalmıyor onun kıymet-i mutla-
kası inkâr olunamaz, ‘amel-i insânînin te’sîri 
kuvve-i tabî‘iyye sâyesindedir. Ve nice şey-
ler vardır ki onda ‘amel-i insânînin aslâ 
te’sîri yoktur. Ormanlar gibi. Şu kadar ki, 
hâli üzere bırakılır ise derece-i matlûbede 
işe yaramaz ‘amel-i insânînin inzimâmıyle 
fevka’l-‘âde terakki eder.

İnsânın kuvâ-yı tabî‘iyyeye nisbeti büyük 
bir fabrikada ustanın ‘ameleye nisbeti gibi-
dir. İnsân ustaya ve kuvâ-yı tabî‘iyye ‘ame-
leye müşâbihdir. Fabrikada bir metâ‘ çıka-
rıldıkda usta mı vücûda getirir ‘amele mi? 
Hîç şübhe yoktur ki bunlar yek-dîgere mer-
bûtdur. Eğer ‘amele olmasa usta bir iş gö-
remez ve usta olmamış olsa [30]

rütbesinde olup aklıyla, sevgisiyle, 
gücüyle onlara haddini bildirdikten 
başka isyan edemeyecek bir hale 
koyar. Hain iken sadık ve dikbaşlı 
iken boyun eğen gibi kullanır.

İşte bunların cümlesini yapan 
insanın çalışmasıdır.

Bu geniş açıklamalardan insan 
emeğinin doğa kuvveti ile oranı ve 
zenginliğin kazanımına etkisinin 
derecesi anlaşıldı. İktisat bilginle-
rinden (Adam Smith) insanın eme-
ğinin zenginliğin kazanımında bu 
derece etkisi olduğunu görüp zen-
ginliğin aracı yalnız emektir demiş 
ve doğa kuvvetini hiçe saymak is-
temiştir. Fakat bu söz mübalağa-
dan ibaret olup çoğunluğa göre 
kabul edilebilir değildir. Çünkü in-
san emeğinin zenginliğin kazanı-
mına etkisi ne kadar çok olsa [da] 
doğa kuvveti boş kalmıyor onun 
mutlak değeri inkar edilemez, in-
san emeğinin etkisi doğa kuvveti 
sayesindedir. Ve nice şeyler vardır 
ki onda insan emeğinin asla etkisi 
yoktur. Ormanlar gibi. Şu kadar ki, 
boş bırakılır ise istenilen derecede 
işe yaramaz insan emeğinin katıl-
masıyla olağanüstü ilerler.

İnsanın doğal kuvvetlere oranı 
büyük bir fabrikada ustanın işçiye 
oranı gibidir. İnsan ustaya ve doğa 
kuvveti işçiye benzer. Fabrikada bir 
meta çıkarıldığında usta mı vücuda 
getirir işçi mi? Hiç şüphe yoktur ki 
bunlar birbirlerine bağlıdır. Eğer 
işçi olmasa usta bir iş göremez ve 
usta olmamış olsa [30] 
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‘amele kendi başına bir iş yapamaz. Yapsa 
bile karışık bir şey yapar. Ke-zâlik kuvâ-yı 
tabî‘iyyenin havâssı ve te’sîrâtı münselib 
olsa sa‘y-ı insânî ile bir şey husûle gelmez, 
ve sa‘y-ı insânî munzam olmadıkça kuv-
ve-i tabî‘iyyenin te’sîrâtı pek noksân ka-
lır. Hulâsa insân kuvve-i tabî‘iyyeyi hüsn-i 
sûretle isti‘mâl ederse pek garîb ve fâideli 
şeyler husûle getirir, meselâ sâ‘at yapar, va-
pur makineleri tertîb eder, ve fabrika ya-
pup bir taraftan tütün yapraklarını verir 
öbür taraftan sarılmış sigara hâlinde çı-
karır, ve bir fırın ihdâs ider, bir taraftan 
buğday verüb, dîger taraftan pişmiş ek-
mek çıkarır, ve (bir Amerikalı’nın tefâ-
hür içün dediği gibi) bir fabrika ihdâs 
ederek bir taraftan bir öküzü verir, dî-
ger taraftan hâzır yapılmış sucuk çıkarır.

İnsânlardan servet vücûda getirenler 
en çok çalışanlar, en ziyâde bilenlerdir. 
Ta‘bîr-i dîger ile salîk olduğu san‘atı iyi 
bilerek çalışanlar servet vücûda getirebi-
lürler. Bütün milletlerin, hey’etlerin mu‘â-
melâtı, ahz ü i‘tâları o çalışkan adamlar sâ-
yesindedir. Çalışkan adamlar ile meskûn 
bir memleketin görünüşü bile insâna sefâ 
verir. Kimi ekincilik eder, kimi yerleri del-
miş ma‘den çıkarmağa çaluşur, kimi or-
manları ta‘mîr edüp daha elverişli bir hâle 
getirir, kimi balık avlar [31]

işçi kendi başına bir iş yapamaz. 
Yapsa bile karışık bir şey yapar. 
Bunun gibi doğa kuvvetlerinin 
niteliği ve etkileri çıkarılmış olsa 
insanın çalışması ile bir şey mey-
dana gelmez ve insanın çalışması 
eklenmedikçe doğa kuvvetinin et-
kileri pek eksik kalır. Özetle insan 
doğa kuvvetini iyi şekilde kulla-
nırsa pek garip ve yararlı şeyler 
meydana getirir, mesela saat ya-
par, vapur makineleri düzenler ve 
fabrika yapıp bir taraftan tütün 
yapraklarını verir öbür taraftan 
sarılmış sigara halinde çıkarır ve 
bir fırın kurar, bir taraftan buğ-
day verip, diğer taraftan pişmiş 
ekmek çıkarır, ve (bir Amerika-
lı’nın övünme için dediği gibi) bir 
fabrika kurarak bir taraftan bir 
öküzü verir, diğer taraftan hazır 
yapılmış sucuk çıkarır.

İnsanlardan zenginlik var 
edenler en çok çalışanlar, en 
fazla bilenlerdir. Diğer bir ifa-
deyle bağlı olduğu zanaatı iyi 
bilerek çalışanlar zenginlik vü-
cuda getirebilürler. Bütün mil-
letlerin, toplumların işlemleri, 
alışverişleri o çalışkan adamlar 
sayesindedir. Çalışkan adamla-
rın oturduğu bir memleketin 
görünüşü bile insana zevk verir. 
Kimi ekincilik eder, kimi yerleri 
delmiş maden çıkarmaya çalışır, 
kimi ormanları tamir edip daha 
elverişli bir hale getirir, kimi ba-
lık avlar [31]
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ba‘zısı hâm eşyâ vücûda getirmeğe bezl-i 
makderet ider, ba‘zısı bu hâm eşyâyı alır 
mizâcımıza, tabî‘atımıza daha muvâfık bir 
hâle kor, bir takımı da evvelkilerin ihzâr ü 
i‘dâd eylediği bu eşyâ ve emti‘ayı nâdir bu-
lunan veyâ hîç bulunmayan yerlere kadar 
götürür, hâsılı her biri cem‘iyyet-i beşeriye-
nin refâh ve sa‘âdeti yolunda elinden gel-
diği mertebe bir hidmet ve mu‘âvenet et-
meğe çalışır. İşbu i‘mâl-i sınâ‘iyyeyi tahlîl 
ederek görürüz ki insânların bir sınıfı ya-
pılacak işlerin cihât-ı nazariyyesiyle iştigâl 
ve onları ‘ameliyyâta tatbîk ider, bir sınıfı 
icrâ-i san‘ata muktezî olan âlât ve edevât 
tedârikini der-‘uhde eyler, bir sınıfı dahi 
teşebbüsât-ı sınâ‘iyyeyi fi‘len icrâ eyler. 
Meselâ bir demir yolunda mühendisler ve 
kalfalar birinci, ve müte‘ahhid ve mülte-
zimler ikinci ve ‘amele üçüncü sınıftandır. 

(Bâb-ı Sâlis)
(Taksîm-i A’mâl)

Bizim ihtiyâcâtımızı def ‘ iden mahsûlât 
ne kadar mütenevvi‘ ise bunların vesâit-i 
tahsîlleri de öyle mütenevvi‘dir. Bir insân 
kendine lâzım olan âlât ve eşyâyı vücûda 
getüremez. Her ferd, kendine lâzım olan 
eşyâyı yapmağa mecbûr olsa çok şeyler-
den [32] 

bazısı hammadde vücuda getir-
meye güç harcar, bazısı bu ham-
maddeyi alır yaratılışımıza, doğa-
mıza daha uygun bir hale koyar, 
birtakımı da öncekilerin hazır 
hale getirdiği bu eşya ve emtiayı 
az bulunan veya hiç bulunma-
yan yerlere kadar götürür, kısa-
cası her biri insan toplumunun 
refahı ve mutluluğu yolunda elin-
den geldiği mertebe bir hizmet ve 
yardım etmeye çalışır. İşbu sınai 
yapımları inceleyince görürüz ki 
insanların bir sınıfı yapılacak iş-
lerin kuramsal yönleriyle uğraşır 
ve onları pratiğe uygular, bir sı-
nıfı zanaat yapmaya gerekli olan 
alet ve araç gereçlerin tedarikini 
üstüne alır, bir sınıfı da sınai giri-
şimleri fiilen gerçekleştirir. Mesela 
bir demir yolunda mühendisler 
ve kalfalar birinci, ve müteahhit 
ve yükleniciler ikinci ve amele 
üçüncü sınıftandır. 

(Üçüncü Bölüm)
(İşbölümü)

Bizim ihtiyaçlarımızı kar-
şılayan ürünler ne kadar çeşitli 
ise bunların elde etme yolları da 
öyle çeşitlidir. Bir insan kendine 
lazım olan aletleri ve eşyayı vü-
cuda getiremez. Her birey, ken-
dine lazım olan eşyayı yapmaya 
mecbur olsa çok şeylerden [32] 
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mahrûm olur. Ba‘zân insân kuvvetinden 
ziyâde kuvvetli âletler isti‘mâl olunur ba‘zı 
kere dahi gayet ince âlât ve edevât kulla-
nılır. İsti’mâl ettiğimiz en cüz’î bir şeye 
nazar itsek binlerle adamların cismânî ve 
rûhânî semere-i sa‘yiyle husûle geldiğini 
görürüz. Elimize bir ekmek pâr-çesı-i al-
sak nice adamlar ona emek sarfetmişler ev-
velâ ekinciler ekip biçiyorlar, döküb sama-
nından ayırıyorlar, değirmenci un yapıyor, 
fırıncı hamur idüp pişiriyor. Fakat bu ka-
dar kâfî değil. Onların isti‘mâl ettiği âlât ve 
edevâtı, çiftçinin sapanını, ve âlât-ı zirâ‘iy-
yesini, değirmencinin değirmenini, fırın-
cının fırınını kim bilür ne kadar adamlar 
yaptı? Ve onların dahi bu âletleri vücûda 
getirmek içün isti‘mâl ettikleri vesâite nakl-i 
kelâm ittiğimizde onları ne kadar adamlar 
yaptığını, ve hâkezâ tefekkür ve mülâhaza 
idersek insân hayretde kalır. Ve bir ekmek 
vücûda getirmek içün ne kadar âletlere ih-
tiyâc göründüğü meydâna çıkar. Buna da 
insânın ‘ömrü kâfî değildir. 

Bir san‘at ilerledikçe ‘amellerin her biri 
de taksîm olunmalıdır, hayr u menfa‘at 
bundadır. En sâde bir san‘at sâhibi müm-
kin mertebe onu taksîm etmelidir, ne ka-
dar ziyâde taksîm olunur ise o kadar fâide 
ziyâde olunur. Ve buna (taksîm-i a‘mâl) 
ka‘idesi [33]

yoksun kalır. Bazen insan gücün-
den daha kuvvetli aletler kullanı-
lır bazı kere de gayet ince aletler, 
araç ve gereçler kullanılır. Kullan-
dığımız en küçük bir şeye bak-
sak binlerce adamların bedensel 
ve ruhsal çalışmalarının sonu-
cunda ortaya çıktığını görürüz. 
Elimize bir ekmek parçası alsak 
nice adamlar ona emek harca-
mışlar ilk olarak ekinciler ekip 
biçiyorlar, döküp samanından 
ayırıyorlar, değirmenci un yapı-
yor, fırıncı hamur yapıp pişiri-
yor. Fakat bu kadarı yeterli de-
ğil. Onların kullandığı aletleri, 
araç ve gereçleri, çiftçinin saba-
nını ve tarım araçlarını, değir-
mencinin değirmenini, fırıncının 
fırınını kim bilir ne kadar adam 
yaptı? Ve onların dahi bu aletleri 
vücuda getirmek için kullandık-
ları araçlara baktığımızda onları 
ne kadar adamlar yaptığını ve bu-
nun gibilere bakıp düşünürsek in-
san hayrette kalır. Ve bir ekmek 
yapmak için ne kadar araca ih-
tiyaç göründüğü meydana çıkar. 
Buna da insanın ömrü yetmez. 

Bir zanaat ilerledikçe işlerin 
her biri de birbirinden ayrılma-
lıdır, hayır ve fayda bundadır. 
En basit bir zanaat sahibi müm-
kün mertebe onu bölmelidir, ne 
kadar fazla bölünür ise fayda o 
kadar fazla olur. Ve buna (işbö-
lümü) kuralı [33]
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denir. Taksîm-i a‘mâl ‘ameleden her bi-
rinin dâimâ bir veyâ birkaç nev‘ iş ile 
meşgûl olmasıdır. Meselâ bir toplu iğne 
pek sâde bir şey iken fabrikasına gidilse 
on ‘amele çalışır. Ve on sekiz nev‘ ‘ame-
liyyât icrâ edilir. Bir taraftan bakır kül-
çeleri gelir kalın çubuk hâline girer. 
Sonra daha ince bir hâle ifrâğ edilir biri 
başını yapar dîgeri ucunu sivriltir. Hâ-
sılı günde takrîben elli bin iğne yapılır. 
Eğer bu ‘ameliyyâtın kâffesini yalnız bir 
adam icrâ etse nihâyet on beş veyâ yi-
girmi iğne i‘mâl edebilir.

Taksîm-i a‘mâl usûlü servetin en kavî 
vâsıtalarından birisidir. El-yevm gördü-
ğümüz vechle Avrupa emti‘asının insâna 
hayret verecek derecede ucuz olmasının 
hikmetlerinden birisi taksîm-i a‘mâl ka‘i-
desidir. Ez-cümle bir kutu kibriti on pâ-
raya veriyorlar bu kibritler uzak mahall-
lerde yapılıp tüccâra verilmiş, ve bir takım 
masârif ve gümrük resmi te’diye edilerek 
buraya gelmiş, mahallinde te’diye edilen 
sermâyenin fâizi olduğu gibi burada es-
nâfa toptan ve ucuz satılıb onlar da kâr 
edecekdir. Artık mahallinde kaç pâraya 
satılmış olduğu anlaşılır. Bâ-husûs ku-
tunun üzerinde fotoğraf resimleri var-
dır ki yalnız işbu resimlerden birisi üç 
günde yapılamaz. İşte bunlar hep tak-
sîm-i a‘mâl ka‘idesinin muhassenât ve 
fevâidindendir. [34]

denir. İşbölümü işçiden her birinin 
daima bir veya birkaç tür iş ile meş-
gul olmasıdır. Mesela bir toplu iğne 
pek basit bir şey iken fabrikasına gi-
dilse on işçi çalışır. Ve on sekiz tür iş-
lem gerçekleştirilir. Bir taraftan bakır 
külçeleri gelir kalın çubuk haline gi-
rer. Sonra daha ince bir biçime soku-
lur biri başını yapar diğeri ucunu siv-
riltir. Kısacası günde yaklaşık elli bin 
iğne yapılır. Eğer bu işlemlerin hepsini 
yalnız bir adam gerçekleştirse niha-
yet on beş veya yirmi iğne yapabilir.8

İşbölümü yöntemi zenginliğin en 
sağlam araçlarından birisidir. Günü-
müzde gördüğümüz üzere Avrupa em-
tiasının insana hayret verecek derecede 
ucuz olmasının sebeplerinden birisi iş-
bölümü kuralıdır. Örneğin bir kutu 
kibriti on paraya veriyorlar bu kibrit-
ler uzak yerlerde yapılıp tüccara veril-
miş ve bir takım masraflar ve gümrük 
resmi ödenerek buraya gelmiş, yerinde 
ödenen sermayenin faizi olduğu gibi 
burada esnafa toptan ve ucuz satılıp 
onlar da kâr edecektir. Artık yerinde 
kaç paraya satılmış olduğu anlaşılır. 
Özellikle kutunun üzerinde fotoğ-
raf resimleri vardır ki yalnız işbu re-
simlerden birisi üç günde yapılamaz. 
İşte bunlar hep işbölümü kuralının 
güzellikleri ve faydalarındandır. [34]

8	 Adam Smith’in “Milletlerin Zen-
ginliği” adlı eserinin ilk 3 bölümü 
işbölümünü konu edinmekte-
dir. Münif Paşa’nın işbölümüne 
ilişkin verdiği toplu iğne örneği 
Smith’in eserinin 1. bölümünde 
yer almaktadır. Bkz. Adam Smith, 
Milletlerin Zenginliği, Çev.:Hal-
dun DERİN, Ankara, Türkiye İş 
Bankası Kültür Yayınları, XI. Ba-
sım, 2016, s.6. (h.n.)
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Taksîm-i a‘mâl ka‘idesine ‘ilm-i servet 
‘ulemâsından ba‘zıları şu vechle i‘tirâz 
ederler ki taksîm-i a‘mâl ka‘idesinde bir 
‘amele yalnız bir iş ile iştigâl eder, meselâ 
yalnız toplu iğnenin ucunu sivrildir veyâ 
hâddeden çekmekle meşgûl olur, ve müd-
det-i ‘ömrünü bir türlü meşgûliyyet ile im-
râr edip başka şeylerden bî-haber olur, ve 
‘âdetâ bir âlet menzilesine tenezzül eder, 
gayet sâde-dil ve umûr-i ‘âlemden gâfil 
olur, zekâveti tevessü‘ ve kuvâsı terakki et-
medikten başka gabâvet ve hâmakati tezâ-
yüd eder, ve şâyed o san‘attan mahrûm ola-
cak olsa elinden hîçbir iş gelmez, hâlbuki 
bir köylü bile kulübesini inşâ’ ve mandı-
rasını ve boyunduruğunu ve ekser âlât ve 
edevâtını kendisi tanzîm etmeğe mecbûr-
dur. İşte bu fenâlıklar hep taksîm-i a‘mâl 
ka‘idesinden zuhûr ediyor.

Fi’l-vâki‘ bu i‘tirâz hâtıra gelir ise de 
yalnız nazariyyâta mahsûs olub tecrübece 
aslâ sû-i te’sîri görülmemişdir. Öyle bir 
zararı olsa bile zamânında husûle gelen 
fevâid-i külliyyeye nazaran cüz’î bir şey-
dir. Bâ-husûs bu bir mahzûrdur ki çâre-i 
indifâ‘ı bulunabilir. Nitekim bu gün mi-
lel-i mütemeddinede cârî olduğu vechle 
‘ameleye mahsûs mektebler açılmıştır ki 
meşâgil-i cismâniyyeden halâs olduktan 
sonra istirâhat zamânlarında günde bir-
kaç sâ‘at o mekteblere gider, ders okurlar 
ve bundan başka tiyatrolara, mesîre-gâh-
lara gidip ahvâl-i ‘âleme [35] 

İşbölümü kuralına iktisat bil-
ginlerinden bazıları şu sebeple iti-
raz ederler ki işbölümü kuralında 
bir işçi yalnız bir iş ile uğraşır, me-
sela yalnız toplu iğnenin ucunu 
sivriltir veya haddeden çekmekle 
meşgul olur ve yaşam süresince 
bir türlü uğraşı ile geçirip başka 
şeylerden habersiz olur ve adeta 
bir alet konumuna iner, gayet saf 
ve dünya işlerinden habersiz ve 
umursamaz olur, zeka derecesi ge-
nişlemeyip ve yetileri ilerlemedi-
ğinden başka bönlüğü ve akılsız-
lığı artar ve şayet o işten mahrum 
olacak olsa elinden hiçbir iş gel-
mez, halbuki bir köylü bile kulü-
besini inşa etmeye, mandırasını, 
boyunduruğunu ve pek çok alet 
ve araç gereçlerini kendisi düzen-
lemeye mecburdur. İşte bu fena-
lıklar hep işbölümü kuralından 
ortaya çıkıyor.

Gerçekte bu itiraz hatıra gelir 
ise de yalnız kuramlara özgü olup 
pratikte asla olumsuz etkisi gö-
rülmemiştir. Öyle bir zararı olsa 
bile zamanında ortaya çıkan bü-
yük faydalara bakarak küçük bir 
şeydir. Özellikle bu bir sakınca-
dır ki gidermenin çaresi buluna-
bilir. Nitekim bu gün uygar mil-
letlerde yürürlükte olduğu üzere 
işçiye özgü okullar açılmıştır ki 
bedensel uğraşılardan kurtulduk-
tan sonra dinlenme zamanlarında 
günde birkaç saat o okullara gi-
der, ders okurlar ve bundan başka 
tiyatrolara, gezinti yerlerine gi-
dip dünyevi durumlardan [35]
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vâkıf olurlar, gördükleri ve işittikleri şeylerle 
kuvve-i rûhâniyyeleri tevessü‘ ider. Bu vechle 
işbu mahzûr ber-taraf olur.

Menba‘-ı servet üç olub filâhat, sınâ‘at 
ve ticâret idüğü bâlâda söylenmiş idi. Lâkin 
bunlar tahsîl-i servetin menâbi‘-i mâddiyye-
sidir. Servetin bundan başka bir de menba‘-ı 
ma’nevîsi vardır o da erbâb-ı ‘ulûmun tecâ-
rib ve tahkikatıdır. Bir takım ‘ulûm vardır ki 
sa‘y ve ‘amelimizi ne kadar onlara tatbîk eder 
isek o kadar müsmir olur. Onlardan birincisi 
hikmet-i tabî‘iyyedir ki bize eşyânın tabâyi‘ni 
ve havâssını bildirir, medeniyyetin bu derece 
terakkisine sebeb olan seyyâle-i elektrîkiyye 
ve buhâr makineleri ve sâir nice muhtere‘ât-ı 
cedîde bütün işbu fenn-i celîlenin ‘ameliy-
yâtta tatbîkinden ileri gelmiştir. Ve fünûn-ı 
mezkûreden ikincisi kimyâdır. Ma‘mûlât-ı 
sınâ‘iyyenin şimdiki terakkisi ‘ilm-i kimyâ sâ-
yesindedir. Bu iki ‘ilmden başka ‘ilm-i man-
cınîk ve ‘ilm-i hesâb ve ‘ilm-i hendese ve res-
min dahi sanâyi‘in terakkisi emrinde te’sîr-i 
küllîsi vardır. Avrupa memâlikinde görülen 
sanâyi‘nin tevessü‘ü ve tekessürü ve ucuz ol-
ması hep erbâb-ı ‘ulûmun bu tecâib ve tah-
kikatı semeresidir. Ez-cümle ekinciyi kendi 
hâline bırakmayıp ‘ilmen ona mu‘âvenet et-
mişlerdir. Mukaddemleri erbâb-ı ‘ulûm ile 
ehl-i san‘at beyninde aslâ bir münâsebet yok 
idi. Dâimâ ehl-i sanâyi‘e nazar-ı hakaretle 
bakarlar, ve onlarla mübâhasât-ı sınâ‘iyyede 
olunmağı haklarında tenezzül ‘add iderler 
idi. Meselâ bir ekinci [36]

haberli olurlar, gördükleri ve işit-
tikleri şeylerle ruhsal yetisi geniş-
ler. Böylece işbu sakınca gideril-
miş olur.

Zenginliğin kaynakları üç olup 
tarım ve hayvancılık, zanaat ve ti-
caret olduğu yukarıda söylenmişti. 
Lakin bunlar zenginliğin kazanma-
nın maddi kaynaklarıdır. Zengin-
liğin bundan başka bir de manevi 
kaynağı vardır o da bilim insanla-
rının deneyleri ve araştırmalarıdır. 
Bir takım bilimler vardır ki çalış-
mamızda ve işlerimizde onları ne 
kadar uygularsak o kadar verimli 
olur. Onlardan birincisi fiziktir ki 
bize şeylerin doğalarını ve özellik-
lerini bildirir, medeniyetin bu de-
rece ilerlemesine sebep olan elekt-
rik ve buhar makineleri ve diğer 
nice yeni yaratılar bütün işbu yüce 
bilimlerin pratiğe uygulanmasın-
dan ileri gelmiştir. Ve adı geçen bi-
limlerden ikincisi kimyadır. Sınai 
ürünlerin şimdiki ilerleyişi kimya 
bilimi sayesindedir. Bu iki bilim-
den başka mekanik, aritmetik ge-
ometri ve resmin dahi sanayinin 
ilerlemesi işinde çok büyük etkisi 
vardır. Avrupa ülkelerinde görülen 
sanayinin yayılması, çoğalması ve 
ucuz olması hep bilim insnlarının 
bu deney ve araştırmalarının mey-
vesidir. Mesela ekinciyi kendi ha-
line bırakmayıp bilimsel olarak ona 
yardım etmişlerdir. Eskiden bilim 
insanları ile zanaatkarlar arasında 
asla bir ilişki yoktu. Daima zanaat-
karlara küçümser gözle bakarlar ve 
onlarla zanaatler hakkında konuş-
malar yapmayı haklarında aşağılama 
sayarlardı. Mesela bir ekinci [36]
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‘ulemâdan bir zâta gidip de kendi tarlası-
nın kuvve-i inbâtiyyesi noksân olduğunu 
beyân, ve buna bir çâre bulmasını ricâ et-
miş olsa, ve-yâhûd bir boyacı falan mem-
leketden boya geliyor idi şimdi gelmiyor 
onun yerine kaim olabilecek bir şey var 
mıdır? dese, yâhûd falan yerde güzel boya 
i‘mâl ediyorlar, ben de çalışdım çabaladım 
onlarınki derecede güzel yapmağa mu-
vaffak olamadım, ikisini de tahlîl ediniz 
‘acebâ âb u havâsının te’sîri midir? Yoksa 
bizimkinde bir ‘unsurun noksânından mı 
neş’et etmiştir? deyu istifsâra kalkışsa ona 
doğru cevâb vermekten başka belki ken-
disinin ekinci veyâ boyacı olmadığından 
bahs ederek tekdîr eder idi. Hattâ bî-çâre 
çiftçi ve boyacının böyle bir istifsâr etmek 
hâtırına bile gelmeyib kendi başının çâre-
sini arar idi. Cühelâya kalan ekincilik ve 
san‘attan ne hâsıl olur? Hâlbuki ehl-i ‘ilm 
her hangi bir san‘atın îcâdından bu âna de-
ğin vuku‘ât-ı târihiyyesini tedkîk ve gerek 
dîger bilâdde ve gerek kendi beldesinde 
cârî olan usûlü mukayese ve tahkîk ede-
rek bir netîce çıkarır. Ve böyle tahkikata 
iktidârı olmayan ehl-i san‘at ile müzâkere 
edib biri nazariyyâtını irâe ve dîgeri ‘ame-
liyyâtını tatbîk ider, fevâid-i külliyye hâsıl 
olur. İşte cem‘iyyet-i beşeriyyenin yek-dî-
gere icrâ edeceği mu‘âvenet budur yoksa 
bir fakire bir pâr-çe ekmek vermek mu‘â-
venet değildir. [37]

ulemadan bir kişiye gidip de kendi 
tarlasının yeşertme gücünün zayıf 
olduğunu bildirip buna bir çare 
bulmasını rica etmiş olsa veya bir 
boyacı falan memleketten boya 
geliyordu şimdi gelmiyor onun 
yerine geçebilecek bir şey var mı-
dır? dese, yahut falan yerde güzel 
boya üretiyorlar, ben de çalıştım 
çabaladım onlarınki derecede gü-
zel yapmayı başaramadım, ikisini 
de inceleyiniz acaba havasının su-
yunun etkisinden midir? Yoksa 
bizimkinde bir unsurun eksikli-
ğinden mi kaynaklanmıştır? diye 
sormaya kalkışsa ona doğru ce-
vap vermekten başka belki ken-
disinin ekinci veya boyacı olma-
dığından bahsederek azarlardı. 
Hatta çaresiz çiftçi ve boyacı-
nın böyle bir sorgulama yapmak 
hatırına bile gelmeyip kendi ba-
şının çaresine bakardı. Bilgisiz-
lere kalan ekincilik ve zanaattan 
ne ortaya çıkar? Halbuki bilimle 
uğraşanlar her hangi bir zanaa-
tın icadından bu zamana değin 
tarihi olaylarını inceleyip gerek 
diğer beldelerde ve gerek kendi 
beldesinde yürürlükte olan yön-
temi karşılaştırıp soruşturarak bir 
sonuç çıkarır. Ve böyle soruştur-
malara gücü yetmeyen zanaat-
karlar ile fikir alışverişinde bu-
lunup biri kuramları gösterir ve 
diğeri pratiğe uygular, pek bü-
yük faydalar ortaya çıkar. İşte in-
san topluluğunun birbirine ya-
pacağı yardım budur yoksa bir 
fakire bir parça ekmek vermek 
yardım değildir. [37]
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[İstitrâd. Böyle ‘ulemânın erbâb-ı sanâ-
yi‘e mu‘âvenetleri olmayan yerlerde ‘ulemâ 
kendi haysiyyetine münâsib sûretde ih-
tirâmâta nâil olamaz. Çünkü me’mûrîn-i 
devlet için hukûk, siyâsiyyât, idâre-i memle-
ket fennlerini bilmek lâzımdır. Ricâl-i dev-
let tecrübe tarîkiyle bunlara az çok kesb-i 
ıttılâ‘ eder, bir ‘âlim ise bunlardan bî-haber 
olacağından ricâl-i devlet nazarında umûr-ı 
memleketden bî-haber ‘addedilerek dere-
ce-i lâyıkada ihtirâm olunmaz. Ve erbâb-ı 
san‘atın işine dahi yaramadığından yalnız 
‘ulûm-ı dîniyye cihetinden ihtirâm edilir.]

Bundan başka ‘ulemâ-yi dîn u hükkâm u 
kuzât ve zabtiyyelerin dahi tahsîl-i servetde 
te’sîr-i küllîsi vardır. Çünkü servetin tezâ-
yüdü emn ü âsâyişin o memleketde vücû-
diyle olabilir ki bu da hükkâm ve kuzât ve 
zâbıtanın himmetiyle hâsıl olur. ‘Ulemâ-yi 
dîn dahi herkese vezâif-i dîniyyesini ta‘lîm 
eder ve bu vechle bütün efrâd-ı ahâlî ya-
pacakları işin netâyic-i dünyeviyye ve mü-
câzât-ı uhreviyyesini mütâla‘a ve tefekkür 
ederek fenâlıkta bulunmaktan ictinâb 
ederler. ‘İlm-i ahlâk neşrinin dahi te’sîri 
vardır (moral) denilen ‘ilm-i ahlâk ‘ilm-i 
vezâif demekdir ki onunla bir kimse em-
sâl ve akrânına ve büyüklerine ve küçük-
lerine ne mu‘âmele edeceğini ve ‘umûm 
ve ebnâ-yi cinsine nasıl mu‘âvenet eyleye-
ceğini öğrenir.

Mahsûlât-ı mâddiyye ile mahsûlât-ı 
ma‘neviyye beyninde min-haysu’t-tabî‘a [38]

(Arasöz: Böyle ulemanın zana-
atkarlara yardımlarının olmadığı 
yerlerde ulema kendi onuruna layık 
biçimde bir saygı göremez. Çünkü 
devlet memurlarının hukuk, poli-
tika, memleketi yönetme sanatını 
bilmeleri gerekir. Devletin ileri ge-
lenleri tecrübe yoluyla bunlara [iliş-
kin]9 az çok bilgi edinir, bir âlim 
ise bunlardan habersiz olacağın-
dan devletin büyüklerinin gözünde 
devlet işlerinden habersiz sayılarak 
layık olduğu derecede saygı göste-
rilmez. Ve zanaatkarların işine de 
yaramadığından yalnız dini bilgi-
leri yönünden saygı görür.)

Bundan başka din bilginleri, ha-
kimler, kadılar ve güvenlik güçle-
rinin dahi zenginliğin kazanımına 
çok büyük etkisi vardır. Çünkü 
zenginliğin artması güvenliğin ve 
huzurun o memlekette varlığıyla 
olabilir ki bu da hakimler, kadı-
lar ve güvenlik güçlerinin çabala-
rıyla meydana gelir. Din bilginleri 
de herkese dini görevlerini öğretir 
ve bu surette bütün bireyler yapa-
cakları işin dünyevi sonuçlarını ve 
ahiretteki karşılıklarını düşüne-
rek kötülükte bulunmaktan sakı-
nırlar. Ahlak bilgisinin yayımının 
bile etkisi vardır (moral) denilen 
ahlak bilgisi, ödev bilgisi demek-
tir ki onunla bir kimse yaşıtlarına, 
büyüklerine ve küçüklerine nasıl 
davranacağını ve herkese ve kendi 
soyuna nasıl yardımda bulunaca-
ğını öğrenir.

Maddi ürünler ile manevi ürünler 
arasında doğaları bakımından [38]

9	 (h.n.).
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küllî fark vardır. Birinin hâricde vücûdu 
olub havâss-ı hâriciyye ile ma‘lûm olur, dî-
gerinin bu vechle vücûd-ı hâriciyyesi yok-
dur. Lâkin bu kadar fark ile berâber on-
lar beyninde irtibât-ı küllî ve münâsebet-i 
tâmme olub dâimâ yek-dîgeriyle kabil-i 
tebdîldir. Meselâ bir peder oğlunun ter-
biyesiçün bir mürebbî ve mu‘allim istîcâr 
eder ona mahsûl-i mâddî verir, ve çocuk 
mahsûl-i ma‘nevî alır. Çocuk büyüdükden 
sonra işbu mahsûl-i ma‘nevîsini sarf edib 
mahsûlât-ı mâddiyye iktisâb eyler.

Bu tafsîlâttan anlaşılır ki sa‘y u ‘amel-i 
cismânî kâfî değildir. Eğer ma‘nevî olan 
sa‘y u ‘amelimizi tatbîk ider, ve ona hüsn-i 
ahlâk ‘ilâve eyler; ve hükkâmın, kuzâtın, 
ve zâbıtanın mu‘âvenetine mazhar olur 
isek cismânî sa‘y u ‘amelimiz o nisbette 
müsmir olur.

(Bâb-ı Râbi’)
(Sermâye)

Servetin vesâit-i tahsîliyyesi üçdür. 
Birincisi kuvâ-yı tabî‘iyye, ikincisi sa‘y-ı 
insânî, üçüncüsü sermâyedir. Sermâye ol-
madıkça dîger ikisiyle bir şey hâsıl olmaz. 
Kuvâ-yı [39]

çok büyük fark vardır. Birinin 
dışta varlığı olup dışsal nitelik-
leri ile bilinir, diğerinin bu şe-
kilde dışsal varlığı yoktur. Fakat 
bu kadar fark ile beraber onlar 
arasında genel bir bağlantı ve 
tam bir ilişki olup daima birbir-
lerine dönüşmeleri mümkündür. 
Mesela bir baba oğlunun terbi-
yesi için bir eğitmen ve öğretmen 
kiralar ona maddi ürün verir ve 
çocuk manevi ürün alır. Çocuk 
büyüdükten sonra işbu manevi 
ürününü kullanarak maddi ürün-
ler kazanır.

Bu ayrıntılı açıklamalardan 
anlaşılır ki bedensel çalışma ve 
iş yeterli değildir. Eğer manevi 
olan çalışmamızı ve işimizi uy-
gular ve ona güzel ahlak ilave 
eder; ve hakimlerin, kadıların 
ve güvenlik güçlerinin yardımını 
elde edebilirsek bedensel çalışma 
ve işimiz o oranda verimli olur.

(Dördüncü Bölüm)
(Sermaye)

Zenginliğin kazanç araçları 
üçtür. Birincisi doğa kuvveti, 
ikincisi insan emeği, üçüncüsü 
sermayedir. Sermaye olmadıkça 
diğer ikisiyle bir şey ortaya çık-
maz. Doğa [39]
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tabî‘iyye ile sa‘y u ‘amelden bâlâda bahs 
edilmiş idi burada sermâyeden bahs edi-
lecektir.

Sermâye, teşebbüsât-ı sınâ‘iyyenin mah-
sûl-dâr olmasına medâr olacak her türlü 
esbâbdır.

Esbâb olmasa meselâ ekincinin âlât-ı 
zirâ‘iyyesi, öküzü ve tohumu bulunmazsa 
arzın kuvve-i inbâtiyyesinden ve kendi-
nin sa‘y u ‘amelinden aslâ istifâde edemez. 

Halk lisânında sermâye denildiği zamân 
hemân akçe ‘akla gelir, fakat her türlü te-
şebbüsâtta akçe sermâye değildir, bir mik-
dâr akçe lâzım ise de cüz’-i a‘zamı âlât ve 
esbâbdır. 

Sermâyenin husûlü artırmak ile olur. 
Ya‘nî insân turuk-i muhtelife ile tahsîl et-
tiği şeylerin bir mikdârını istihlâk ve bir 
mikdârını iddihâr eder, işte sermâyenin aslı 
budur. Vâkı‘â herkesin elindeki sermâyeyi 
kendisi artırmamıştır, ba‘zân mîrâs kalır 
veyâ bir kimse ona hibe eder. Fakat bun-
ların da aslı artırma iledir. Mûrisi veyâ vâ-
hibi artırma tarîkıyle tedârik etmiştir. İnsân 
eline geçen mahsûlâtın kâffesini sarf eder 
ise hîçbir vakit servet sâhibi olamaz. Eğer 
mahsûlâtın bir mikdârına kanâ‘at edib de 
bir mikdârını iddihâr ederse kendinin sa‘y 
u ‘ameline vâsıta-ı tahsîl ve yeni bir kuvvet 
‘ilâve etmiş olur. Sermâyesi tezâyüd ettikçe 
iki kat tahsîle başlar. Ve’l-hâsıl sermâye [40]

kuvveti ile çalışma ve işten yuka-
rıda bahsedilmişti burada serma-
yeden bahsedilecektir.

Sermaye, sınai girişimlerin ve-
rimli olmasına sebep olacak her 
türlü araçtır.

Araçlar olmasa mesela ekin-
cinin tarım araçları, öküzü ve to-
humu bulunmazsa toprağın ye-
şertme gücünden ve kendinin 
çalışmasından ve emeğinden asla 
yararlanamaz. 

Halk dilinde sermaye denil-
diği zaman hemen para akla ge-
lir, fakat her türlü girişimde para 
sermaye değildir, bir miktar para 
lazım ise de büyük kısmı aletler 
ve araçlardır. 

Sermayenin oluşumu artırma 
ile olur. Yani insan türlü yollar ile 
kazandığı şeylerin bir miktarını 
tüketir ve bir miktarını biriktirir, 
işte sermayenin aslı budur. Gerçi 
herkes elindeki sermayeyi kendisi 
artırmamıştır, bazen miras kalır 
veya bir kimse ona bağışlar. Fa-
kat bunların da aslı artırma ile-
dir. Miras bırakan veya bağışla-
yan artırma yoluyla elde etmiştir. 
İnsan eline geçen ürünlerin hep-
sini harcar ise hiçbir vakit zengin 
olamaz. Eğer ürünlerin bir mik-
tarıyla yetinip de bir miktarını bi-
riktirirse kendinin çalışmasına ve 
işine kazanç vasıtası ve yeni bir 
kuvvet ilave etmiş olur. Sermayesi 
arttıkça iki kat kazanmaya baş-
lar. Özetle sermaye [40]
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tekessür ettikçe insânların sa‘y u ‘amel-
leri dâiresi tevessü‘ ider, vahşîlik hâlin-
den medeniyyetin bu derecesine kadar 
tedrîcen vuku‘a gelen terakiyyât bundan 
neş’et etmiştir.

Sermâye de san‘ata göredir. Ba‘zı teşeb-
büs-i sınâîde sermâye pek az ve ba‘zısında 
pek çoktur. Meselâ terzinin sermâyesi bir 
endâze ile ba‘zı cüz’î şeylerden, ve odun ya-
rıcının sermâyesi bir baltadan, ve baca sü-
pürücünün sermâyesi bir süpürgeden ‘ibâ-
rettir. Lâkin ba‘zı san‘atlar vardır ki küllî 
sermâyeye tevakkuf eder ma‘dencilik etmek 
veyâ top ve âlât-ı bihâriyye dökmek gibi.

Esbâb olmazsa kuvve-i tabî‘iyyenin aslâ 
fâidesi olmayacağı bâlâda beyân olunmuş 
idi. Fi’l-vâki‘ bir fabrikada sermâye ta‘bîr 
ettiğimiz esbâb ve âlât selb edilecek olsa 
suyu kesilmiş değirmen gibi herkesin eli 
böğründe kalır, el-yevm Avrupa’nın de-
rece-i temeddünü ma‘lûmdur, eğer her-
hangi bir sebebden dolayı ellerindeki âlet 
selb edilse ân-ı vâhidde cümlesi fakr u me-
zellete dûçâr olur. Vâkı‘â bu sermâyelerin 
menba‘ı ‘akl u ma‘rifettir. ‘Ulûm ve ma‘â-
rif mevcûd oldukça yine sermâye meydâna 
getirilebilir fakat yeniden sermâyenin te-
dârik edilmesi birçok vakte muhtâc olur. 

Bir teşebbüs-i sınâ‘iyyede sermâye de-
nilen şeyler onun mütevakkıf olduğu ma-
ğaza ve dükkân binâsı, ve âlât ve edevât ile 
hâm eşyâ, ve ‘ameleye verilen veyâ veril-
mek üzere olan nukuddur. [41]

arttıkça insanların çalışma ve iş 
dairesi genişler, vahşilik halinden 
medeniyetin bu derecesine kadar 
aşama aşama meydana gelen iler-
lemeler bundan kaynaklanmıştır.

Sermaye de zanaate göredir. 
Bazı sınai girişimde sermaye pek 
az ve bazısında pek çoktur. Me-
sela terzinin sermayesi bir endaze 
ile bazı ufak şeylerden ve odun 
yarıcının sermayesi bir baltadan, 
ve baca süpürücünün sermayesi 
bir süpürgeden ibarettir. Lakin 
bazı zanaatlar vardır ki büyük 
sermayeye bağlı olur madenci-
lik etmek veya top ve denizci-
likle ilgili aletleri dökmek gibi.

Araçlar olmazsa doğa kuv-
vetinin asla faydası olmayacağı 
yukarıda anlatılmıştı. Gerçekte 
bir fabrikada sermaye tabir etti-
ğimiz araçlar ve aletler ortadan 
kaldırılacak olsa suyu kesilmiş 
değirmen gibi herkesin eli böğ-
ründe kalır, bugün Avrupa’nın 
uygarlık derecesi bilinmekte-
dir, eğer herhangi bir sebepten 
dolayı ellerindeki alet alınsa bir 
anda hepsi yoksulluk ve bayağı-
lığa düşer. Gerçi bu sermayelerin 
kaynağı akıl ve bilgidir. Bilimler 
ve bilgiler var oldukça yine ser-
maye meydana getirilebilir fakat 
yeniden sermayenin elde edilmesi 
epey zaman ister. 

Sınai bir girişimde sermaye 
denilen şeyler onun bağlı olduğu 
mağaza ve dükkan binası ve alet-
ler, araçlar ve gereçler ile ham-
madde ve işçiye verilen veya ve-
rilmek üzere olan paralardır. [41]
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Sermâye iki kısma taksîm olunur. Biri 
demirbaş sermâye, dîgeri mütedâvil ser-
mâyedir. Demirbaş sermâye istihlâk olun-
maksızın müddet-i medîde kalan şeyler-
dir, mütedâvil sermâye bir şekilden dîger 
şekle giren şeylerdir, bir fabrikanın binâsı 
ve onda müsta‘mel olan âlât ve edevât de-
mirbaş kabilindendir ki yavaş yavaş mürûr-i 
zamân ile bozulur. Ve kezâ bir ekmekçinin 
fırını teknesi terâzûsu küreği demirbaşdır 
lâkin yaktığı odun kullandığı un ve tuz mü-
tedâvil sermâyedir. Tüccârın sermâyesinin 
ekserî ikinci kısımdandır, onun demirbaş 
sermâyesi az olur, olsa olsa bir mağazası bir 
terâzûsu ve bir yazı-hânesi olur. Ama tüc-
cârın mütedâvil sermâyesi satmak üzere ol-
duğu mâlı ve satmış olduğu mâl mukâbi-
linde aldığı nukudiyyedir. Bu nukud dahi 
ba‘zân ‘ayn olur ve ba‘zân poliçe ve-yâhûd 
zimem gibi deyn olur.

Bu sermâyelerin kâffesi ve hattâ demirbaş 
kısmı dahi ba‘zân tebdîl-i şekl iderler, fakat 
kıymeti yine bâkîdir. Gâh hâm eşyâ olur ve 
gâh masnû‘ olur masnû‘ olanlar dahi ba‘zı 
kere hâm eşyâ derecesinde alınıb ikinci de-
recede ‘ameliyyât icrâsıyla başka şekle ifrâğ 
olunur. Hâsılı bir hakîkî hâm eşyâ vardır ki 
tabî‘atın verdiği şeylerdir, bir de izâfî hâm 
eşyâ vardır. Meselâ pambuk hâmdır onu 
bir nev‘ tüccâr alıb iplik yaparlar, fakat çul-
haya göre iplik dahi hâmdır onu bu şekilde 
alıb bez yapar. 

Ve ba‘zı kere dahi sermâyenin bir cüz’ü 
zâhirde telef ve müstehlek [42]

Sermaye iki kısma ayrılır. Biri de-
mirbaş sermaye, diğeri dolaşımdaki 
sermayedir. Demirbaş sermaye tüke-
tilmeksizin uzun süre kalan şeyler-
dir, dolaşımdaki sermaye bir şekil-
den diğer şekle giren şeylerdir, bir 
fabrikanın binası ve onda kullanıl-
mış olan aletler, araç ve gereçler de-
mirbaş sınıfına girer ki yavaş yavaş 
zamanın geçtikçe bozulur. Ve yine 
bir ekmekçinin fırını, teknesi, tera-
zisi, küreği demirbaştır fakat yaktığı 
odun, kullandığı un ve tuz dolaşım-
daki sermayedir. Tacirlerin sermaye-
sinin pek çoğu ikinci kısımdandır, 
onun demirbaş sermayesi az olur, 
olsa olsa bir mağazası bir terazisi 
ve bir yazıhanesi olur. Ama tacirle-
rin dolaşımdaki sermayesi satmak 
üzere olduğu malı ve satmış olduğu 
mal karşılığında aldığı paralardır. 
Bu paralar da bazen hazırda bulu-
nan mal olur ve bazen poliçe veya 
zimmetler gibi borç olur.

Bu sermayelerin hepsi ve hatta 
demirbaş kısmı bile bazen şekil de-
ğiştirir, fakat değeri yine kalıcıdır. 
Kâh hammadde olur ve kâh işlen-
miş olur işlenmiş olanlar dahi bazı 
kere hammadde derecesinde alınıp 
ikinci derecede işlemler yapılarak 
başka şekle dönüştürülür. Kısacası 
bir hakiki hammadde vardır ki do-
ğanın verdiği şeylerdir, bir de göreli 
hammadde vardır. Mesela pamuk 
hammaddedir onu bir tür tüccar 
alıp iplik yapar, fakat çulhaya göre 
de iplik hammaddedir onu bu şe-
kilde alıp bez yapar. 

Ve bazı kere de sermayenin bir 
kısmı görünüşte tüketilir ve yok [42]
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olur ise de hakîkatte müstehlek değildir, 
belki mahsûlâtta eseri zâhir olur. Ekmekçi-
nin yaktığı odun zâhirde helâk oluyor fa-
kat kıymeti tahn olunan ekmekte zuhûr 
eder. Eger aslâ eseri zâhir olmazsa ol va-
kit hakîkatte telef olmuş olur.

İnsânın elinde bulunan mahsûlât-ı mâd-
diyyenin cümlesi üç kısma taksîm olunur. 
Birincisi müstehlekât, ikincisi sermâye, üçün-
cüsü îrâddır. (Müstehlekât) doğrudan doğ-
ruya ihtiyâcımızı def ‘ iden şeylerdir. İçinde 
sâkin olduğumuz hâne, giydiğimiz esvâb, 
yediğimiz erzâk bütün müstehlekât kabi-
lindendir. (Sermâye) bi’l-vâsıta işimize ya-
rayan şeylerdir, ya‘nî elimizde bulunub da 
mahsûl vücûda getirmek için vâsıta ittihâz 
ettiğimiz şeylerdir. Bu sermâye pek ziyâde 
lâzım olub ‘âdetâ menâbi‘-i servetten bi-
risi ve belki birincisidir. Fakat sermâye ol-
duğu gibi işe yaramaz onu kullanmak îcâb 
eder. Bir derecede sermâye sâhibi olan iki 
refîkden birisi hüsn-i sûretle isti‘mâlini iyi 
bildiği cihetle dîgerinden ziyâde kazanır. 
Sermâyenin hayırlısı müsmir olub yeni bir 
mahsûl vücûda getirmeğe vâsıta olanıdır. 
(Îrâd) bir teşebbüs-i sınâîde isti‘mâl olun-
mayub yalnız temettu‘ hâsıl etmek üzere 
olan şeylerdir. 

Artırma tarîkiyle bir mikdâr mahsûl 
ele getirdiğimizde onu iki sûretle isti‘mâl 
ederiz. Ya sermâye yapar bir teşebbüs-i 
sınâ‘îde [43] 

olur ise de hakikatte tüketilmiş 
değildir, belki ürünlerde etkisi 
görünür. Ekmekçinin yaktığı 
odun görünüşte yok oluyor fa-
kat değeri öğütülen ekmekte or-
taya çıkar. Eğer etkisi asla görü-
nür olmazsa o zaman hakikatte 
yok olmuş olur.

İnsanın elinde bulunan maddi 
ürünlerin tamamı üç kısma ayrılır. 
Birincisi tüketilenler, ikincisi ser-
maye, üçüncüsü gelirdir. (Tüke-
tilenler) doğrudan doğruya ihti-
yacımızı gideren şeylerdir. İçinde 
oturduğumuz ev, giydiğimiz giy-
siler, yediğimiz yiyecekler bütün 
tüketilenler türündendir. (Ser-
maye) dolaylı olarak işimize ya-
rayan şeylerdir, yani elimizde bu-
lunup da ürün vücuda getirmek 
için araç kabul ettiğimiz şeyler-
dir. Bu sermaye pek ziyade lazım 
olup adeta zenginliğin kaynak-
larından birisi ve belki birinci-
sidir. Fakat sermaye olduğu gibi 
işe yaramaz onu kullanmak gere-
kir. Bir derecede sermaye sahibi 
olan iki arkadaştan birisi doğru 
şekilde kullanmasını iyi bilmesi 
bakımından diğerinden fazla ka-
zanır. Sermayenin hayırlısı ve-
rimli olup yeni bir ürün vücuda 
getirmeye sebep olandır. (Gelir) 
Sınai bir girişimde kullanılma-
yıp yalnız kâr elde etmek üzere 
olan şeylerdir. 

Artırma yoluyla bir miktar 
ürün ele geçirdiğimizde onu iki 
biçimde kullanırız. Ya sermaye 
yapar sınai bir girişimde [43] 
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kullanırız, ve-yâhûd îrâd yaparız. Bunlar-
dan hangisi hayırlıdır? denilecek olur ise 
elbette sermâye tarîkiyle isti‘mâl etmek 
daha hayırlıdır çünkü ekser îrâd ashâbı râ-
hat otururlar kuvâ-yi cismâniyyelerini ve 
rûhâniyyelerini isti‘mâl etmezler, lâkin ser-
mâye idecek olur ise kendisi meşgûl olub 
mâddî ve ma‘nevî terakkiyâta mazhar ol-
duğu gibi, o münâsebetle bir takım adamlar 
dahi müstefîd olurlar. Sâhib-i sermâyenin 
icrâ ettiği san‘at veyâ ticâret ve zirâ‘atde ecîr 
sıfatiyle bulunur, ve onun sâyesinde mah-
sûl vücûda getirirler onlar da ta‘ayyüş ey-
ler. Hulâsa artırma tarîkıyle ele geçirdiği-
miz hâsılâtı mümkin olabildiği kadar bir 
teşebbüs-i sınâ‘iyyede kullanmak hem bi-
zim içün ve hem de ebnâ-yi cinsimiz içün 
hayırlıdır. Şu kadar ki ol kimse ‘âciz olur, 
veyâ hâli ve-yâhûd memleketi müsâ‘id ol-
maz ise ol hâlde îrâd yapmak câiz olur.

Bir mâl i‘tibârât-ı muhtelife ile tenevvü‘ 
eder. Meselâ sâhibinin oturduğu bir hâne 
müstehlekâtdandır, kirâya verirse îrâd olur, 
ve eğer onu satar veyâ bir mâl ile mübâ-
dele eyler ise sermâye olur. 

Mahsûlât veyâ servetin içinde sermâye 
veyâ îrâd getirenlere (mahsûl-i müsmir) 
denilir ve bunun hâricindeki mahsûlâta 
(mahsûl-i gayr-i müsmir) ıtlâk olunur. Sâ-
hibinin li-sebebin min es-sebeb kullanma-
dığı nukud ve sâire mahsûl-i gayr-i müs-
mir kabilindendir. Bu da iki sebebe mebnî 
olabilir. İşbu sebeblerden birisi ma‘kuldür 
ol mâlın [44]

kullanırız veya gelir yaparız. Bun-
lardan hangisi hayırlıdır? Deni-
lecek olur ise elbette sermaye 
yoluyla kullanmak daha hayır-
lıdır çünkü çoğu gelir sahibi ra-
hat otururlar bedensel ve ruh-
sal yetilerini kullanmazlar, lakin 
sermaye edecek olur ise kendisi 
meşgul olup maddi ve manevi 
ilerlemelere eriştiği gibi, o mü-
nasebetle birtakım adamlar dahi 
yararlanmış olurlar. Sermaye sa-
hibinin yaptığı zanaat veya ti-
caret ve tarımda ücretli çalışan 
sıfatıyla bulunur ve onun saye-
sinde ürün vücuda getirirler on-
lar da geçinirler. Özetle artırma 
yoluyla ele geçirdiğimiz kazanç-
ları mümkün olabildiği kadar sı-
nai bir girişimde kullanmak hem 
bizim için ve hem de diğer insan-
lar için hayırlıdır. Şu kadar ki o 
kimse güçsüz olur veya durumu 
veya memleketi müsait olmaz ise 
o halde gelir yapmak doğru olur.

Bir mal türlü değerlerle ile çe-
şitlenir. Mesela sahibinin otur-
duğu bir ev tüketilenlerdendir, 
kiraya verirse gelir olur ve eğer 
onu satar veya bir mal ile değiş-
tirir ise sermaye olur. 

Ürünlerin veya zenginliğin 
içinde sermaye veya gelir geti-
renlere (verimli ürünler) deni-
lir ve bunun dışındaki ürünlere 
(verimsiz ürünler) denilir. Sa-
hibinin bir sebepten kullanma-
dığı nakitler ve diğerleri verim-
siz ürün türündendir. Bu da iki 
sebebe dayanabilir. İşbu sebeb-
lerden birisi akla uygundur o 
malın [44]
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sâhibi “Dünyânın bin türlü hâli vardır kim 
bilir ne olacakdır? Birden bire akçe lâzım 
olur ise ötekine berikine yüz suyu dökme-
yeyim” diyerek ihtiyâcâta saklar. Fakat bu 
gibi esbâb memleketin ahvâliyle tebeddül 
ider. Dîgeri gayr-i ma‘kuldür mücerred ha-
setinden nâşî ketm ve ihfâ eder, ve onun vü-
cûduyla memnûn olur. Bu gibi mahsûlât bi-
zim bahsimizden hâricdir. 

İşte bu tafsîlâttan sermâyenin mahsûlât 
vücûda getirmede ‘âdetâ kuvve-i tabî‘iyye 
ve ‘amel-i insânî gibi ve belki daha müessir 
bir kuvvet ve vâsıta idüğü anlaşıldı. Yalnız 
‘ulûm ve ma‘ârif tahsîl-i servete kâfî değil-
dir, be-heme-hâl mâddî bir sermâyeye mü-
tevakkıftır. Bir kimse sermâye vâsıtasıyle 
hem çok mahsûl vücûda getirmeğe muk-
tedir olur ve hem de memâlik-i sâirede vü-
cûda gelen her türlü mahsûlden istifâde eder. 
Bu sebebden mümkin mertebe sermâye te-
dârikine sa‘y u gayret etmek lâzımdır. Fa-
kat ahissânın yaptığı mertebede hâzırı ga-
ibe fedâ edecek derecede olmayub ma‘kul 
derecede olmalıdır. Ya‘nî bugün ac susuz 
kalayım soğuk ve sıcak demeyub çalışayım 
tahammül edib bir mikdâr sermâye tedâ-
rik edeyim demek kâr-ı ‘akl değildir. Belki 
kadr-ı ma‘rûf üzere havâyic-i zarûriyyesin-
den fazla olan mikdârını iddihâr edib ser-
mâye yapmalıdır.

Bâlâda beyân edildiği vechle sermâye yal-
nız mâddiyyâta münhasır olmayub ‘ulûm ve 
ma‘ârif gibi ma‘neviyyâta dahi şâmil olur. Fa-
kat onlar bizim bahsimizden hâricdir. [45]

sahibi “Dünyanın bin türlü hali var-
dır kim bilir ne olacaktır? Birden 
bire para lazım olur ise ötekine be-
rikine yüz suyu dökmeyeyim” diye-
rek ihtiyaçlara saklar. Fakat bu gibi 
sebepler memleketteki durumlarla 
değişir. Diğeri akla uygun değildir 
sadece kıskançlığından ötürü gizle-
yip saklar ve onun varlığıyla mem-
nun olur. Bu gibi ürünler bizim ko-
numuzun dışındadır. 

İşte bu ayrıntılı açıklamalardan 
sermayenin üretimde adeta doğa 
kuvveti ve insanın çalışması gibi 
ve belki daha etki eden bir kuvvet 
ve araç olduğu anlaşıldı. Yalnız 
bilimler ve bilgiler zenginliği ka-
zanmaya yeterli değildir, mutlaka 
maddi bir sermayeye bağlıdır. Bir 
kimsenin sermaye vasıtasıyla hem 
çok üretim yapmaya gücü olur ve 
hem de diğr ülkelerde üretilen her 
türlü üründen yararlanır. Bu sebep-
ten mümkün mertebe sermaye elde 
etmeye çalışıp çabalamak gerekir. 
Fakat cimrilerin yaptığı derecede 
eldekini görünmeyene feda ede-
cek derecede olmayıp makul de-
recede olmalıdır. Yani bugün aç 
susuz kalayım soğuk ve sıcak de-
meyip çalışayım tahammül edip 
bir miktar sermaye edineyim de-
mek akıl kârı değildir. Belki belli 
bir miktar üzere zorunlu ihtiyaç-
larından fazla olan miktarını birik-
tirip sermaye yapmalıdır.

Yukarıda açıklandığı biçimde 
sermaye yalnız maddiyatla sınırlı 
olmayıp bilimler ve bilgiler gibi 
maneviyatı da kapsar. Fakat onlar 
bizim konumuzun dışındadır. [45]
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(Bâb-ı Hâmis)
(Makine Bahsine Dâirdir)

Bu makamda makineden murâd insân-
ların veyâ hayvânların idâre ettiği su ve 
buhâr ve elektrîk vâsıtasıyle tahrîk olu-
nan âletlerdir sanâyi‘in terakkisine lâzım 
olan esbâbdan biri de bu makinelerdir. 
Fî zamânına gördüğümüz şeylerin ucuz 
ve külliyyetli ve gayet muntazam olması 
başlıca makine isti‘mâli sâyesindedir. Ma-
kine olmamış olsaydı bir kutu kibritin on 
pâreye verilmesi kabil olmaz idi, makine-
ler hem ma‘mûlâtın çok ve ucuz olmasına 
ve hem de intizâm üzere çıkmasına sebeb 
olur. Bundan başka ba‘zı insânların dîger 
sûretle yapamayacağı şeyleri yapar, demir 
yolundaki makine gibi ki işbu makine ol-
masa doksan yüz arabanın o kadar sür‘at 
ve kuvvetle tahrîk edilmesi başka sûretle 
kabil olmaz.

Makine isti‘mâlinin fevâid ve muhas-
senâtı ve terakkiyât-ı sınâ‘iyyece olan hüsn-i 
te’sîrâtı ta‘dâd ve ihsâdan hâricdir, ba‘zı mü-
ellifler makinenin fevâid ve muhassenâtını 
i‘tirâf ile berâber taksîm-i servette mazar-
ratı olduğunu beyân iderler Fi’l-vâki‘ ma-
kinelerin taksîm-i servetce mazarratı tes-
lim olunur, fakat tarîk-i medeniyyetde bu 
kadar nihâyetsiz fâidesine mukâbil [46]

(Beşinci Bölüm)
(Makine Hakkındadır)

Bu makamda makineden ka-
sıt insanların veya hayvanların yö-
nettiği su, buhar ve elektrik vası-
tasıyla hareket ettirilen aletlerdir 
sanayinin ilerlemesi için gerekli 
olan araçlardan biri de bu maki-
nelerdir. Zamanımızda gördüğü-
müz şeylerin ucuz, bol ve gayet 
düzgün olması başlıca makine 
kullanımı sayesindedir. Makine 
olmamış olsaydı bir kutu kibri-
tin on paraya verilmesi mümkün 
olmazdı, makineler hem üreti-
lenlerin çok ve ucuz olmasına 
ve hem de düzen üzere çıkma-
sına sebep olur. Bundan başka 
bazı insanların diğer biçimde 
yapamayacağı şeyleri yapar, de-
mir yolundaki makine gibi ki 
işbu makine olmasa doksan yüz 
arabanın o kadar hız ve kuvvetle 
hareket ettirilmesi başka şekilde 
mümkün olmaz.

Makine kullanımının fayda-
ları ve güzellikleri ve sınai ilerle-
melere olan olumlu etkileri say-
manın dışındadır, bazı yazarlar 
makinenin faydaları ve güzellik-
lerini itiraf ile beraber zenginliğin 
bölüşümünde zararları olduğunu 
söylerler aslında makinelerin zen-
ginliğin bölüşümü bakımından 
zararları teslim olunur, fakat uy-
garlık yolunda bu kadar sonusuz 
yararına karşılık [46]
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taksîm-i servetce görülen cüz’î mazarra-
tına bakılamaz. Bâ-husûs makine isti‘mâ-
linin men‘i kabil değildir. Eğer bir dere-
ceye kadar tahdîd edilsin denilecek olsa 
bu tahdîd dahi müşkildir çünkü kulla-
nılan âlâtın hangi cesâmette makine ol-
madığını ve hangi cesâmette makine ola-
cağını tahdîd etmek mümkin olmaz. Bir 
memlekette bir kimse bir makine ve âlât 
ihdâs etdikde hükûmet onu men‘ etmiş 
olsa bile bundan bir fâide hâsıl olmaz, 
yalnız onun menfa‘atinden ahâlîyi mah-
rûm etmiş olur. Çünkü o makineyi îcâd 
eden kimse başka bir memlekete gider 
orada icrâ eder ve meydâna getirdiği mah-
sûlü evvelki memlekete götürüb satar, ve 
ucuz alacakları mâlı bahâlı almış olurlar. 
Metâ‘ını oraya götürmez ise ol hâlde dî-
ger memleket ahâlîsi andan istifâde edib 
kendileri mahrûm olur, makinenin git-
tiği memleket ahâlîsi ganî olub onlar fa-
kir kalırlar. Birisi refâh ve sa‘âdetle mem-
nûn dîgeri zillet ve sefâletle mahzûn olur. 
İşte tahsîl-i servetce cüz’î bir mazarratı ih-
tiyâr etmemek için bu kadar zarar görülür.

Ba‘zıları dahi şu vechle i‘tirâz ederler ki 
eğer makineler serbest bırakılır ise bir de-
receye varacak ki insânlara hîç iş kalma-
yacakdır. Bu i‘tirâz dahi ‘abesdir çünkü 
makineyi idâre için dahi az çok ‘ameleye 
ihtiyâc vardır. Ve makinenin yapacağı iş-
ler münâsebetiyle açıkta kalan ‘amele ma-
kinenin yapamayacağı işleri [47]

zenginliğin bölüşümünde görü-
len küçük zararlarına bakılamaz. 
Özellikle makine kullanımının en-
gellenmesi kabul edilebilir değil-
dir. Eğer bir dereceye kadar sınır-
lansın denilecek olsa bu sınırlama 
dahi zordur çünkü kullanılan alet-
lerin hangi büyüklükte makine ol-
madığını ve hangi büyüklükte ma-
kine olacağının sınırını belirlemek 
etmek mümkün olmaz. Bir memle-
kette bir kimse bir makine ve alet 
yaptığında hükümet onu yasakla-
mış olsa bile bundan bir yarar or-
taya çıkmaz, yalnız onun faydasın-
dan insanları mahrum etmiş olur. 
Çünkü o makineyi icad eden kimse 
başka bir memlekete gider orada 
yapar ve meydana getirdiği ürünü 
evvelki memlekete götürüp satar 
ve ucuz alacakları malı pahalı almış 
olurlar. Malını oraya götürmez ise 
o halde diğer memleket halkı on-
dan yararlanıp kendileri mahrum 
olur, makinenin gittiği memleket 
insanları zenginleşip onlar fakir 
kalırlar. Birisi refah ve mutlulukla 
memnun diğeri düşkünlük ve fa-
kirlikle üzgün olur. İşte zenginli-
ğin kazanımı bakımından küçük 
zararlara katlanmamak için bu ka-
dar zarar görülür.

Bazıları dahi şu sebeple itiraz 
ederler ki eğer makineler serbest 
bırakılır ise bir dereceye varacak ki 
insanlara hiç iş kalmayacaktır. Bu 
itiraz da boştur çünkü makineyi yö-
netmek için dahi az çok işçiye ihti-
yaç vardır. Ve makinenin yapacağı 
işler münasebetiyle açıkta kalan işçi 
makinenin yapamayacağı işleri [47]
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yapar. Ve bir mikdârı boş kalsa bile insân-
ların çoğu mâddiyyât ile meşgûl olmayıb 
umûr-ı ma‘neviyye ile iştigâl, ve ‘ulûm ve 
fünûn ve edebiyyât tahsîl ederler. İnsânlar 
eski zamânda yek-dîgere esîr mu‘âmelesi 
iderler idi, ve meselâ şimdi buhârın gör-
düğü işi ol vakit esîrlere gördürüp kürek 
çekdirirler idi. Veyâ Amerikalılar gibi on-
ları a‘mâl-i şâkkada kullanırlar idi.

İşte makine sâyesinde mahlûkat arasında 
insân şânına, kemâlâtına lâyık makama ge-
çiyor. Ve insânların ba‘zısı dîger ba‘zısını 
uşak ve esîr tutacak yerde hepsi sınıfına 
lâyık bir makama su‘ûd edib kuvâ-yi ta-
bî‘iyyeyi esîr makamında istihdâm, su ve 
buhâr ve elektrîk ve rüzgâra hükm edi-
yorlar. Ve bu kuvâ-yi tabî‘iyye sâyesinde 
hayvânların göreceği işleri dahi makine-
lere gördürüyorlar bu sebebden makine 
isti‘mâli hem insânları esîrlikden ve hem 
hayvânları ‘ameliyyât-ı şâkkadan kurtarıyor.

Ba‘zıları dahi makinelerden neş’et iden 
kazalardan şikâyet ederler. Kiminin eli ke-
silur, kiminin gözü kör olur, bu gibi kazâlar 
eksik olmaz. Lâkin bu da makine isti‘mâl 
olunmamasını îcâb etmez çünkü dünyâda 
mahzûrsuz hîçbir şey yokdur (Büyük ha-
yırların yanında ba‘zı kere küçük şerr bu-
lunur) dirler. Bu makule mazarratlardan 
‘avâm şikâyet eder, ama havâss onun çâre-
sini eyler, o fâideleri muhâfaza ile berâber 
kazâların mümkin mertebe [48] 

yapar. Ve bir miktarı boş kalsa 
bile insanların çoğu maddiyat 
ile meşgul olmayıp manevi iş-
lerle uğraşır ve bilimleri, fenleri 
ve edebiyatı öğrenirler. İnsanlar 
eski zamanda birbirine esir mua-
melesi ederlerdi ve mesela şimdi 
buharın gördüğü işi o vakit esir-
lere gördürüp kürek çektirirlerdi. 
Veya Amerikalılar gibi onları zah-
metli işlerde kullanırlardı.

İşte makine sayesinde yaratıl-
mışlar arasında insan şanına, ol-
gunluğuna layık makama geçiyor. 
Ve insanların bazısı diğer bazısını 
uşak ve esir tutacak yerde hepsi 
sınıfına layık bir makama yük-
selip doğa kuvvetlerini esir ma-
kamında kullanıp, su ve buhar 
ve elektrik ve rüzgara hükme-
diyorlar. Ve bu doğa kuvvetleri 
sayesinde hayvanların göreceği 
işleri bile makinelere gördürü-
yorlar bu sebepten makine kul-
lanımı hem insanları esirlikten 
ve hem hayvanları zahmetli iş-
lerden kurtarıyor.

Bazıları da makinelerden do-
ğan kazalardan şikayet ederler. Ki-
minin eli kesilir, kiminin gözü kör 
olur, bu gibi kazalar eksik olmaz. 
Fakat bu da makine kullanılma-
masını gerektirmez çünkü dün-
yada sakıncasız hiçbir şey yok-
tur (Büyük hayırların yanında 
bazı kere küçük fenalık bulunur) 
derler. Bu tür zararlardan sıradan 
insanlar şikayet eder ama seçkin 
kimseler onun çaresini eyler, o 
yararları korumakla beraber ka-
zaların mümkün mertebe [48]
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def ‘-i çâresini istihsâle çalışır. Ma’a-mâ-fîh 
gerek makâsıd ve gerek vesâitde yalnız bir 
cihetini mülâhaza etmek kâfî değildir, hem 
fâide ve hem mazarrat cihetini düşünme-
lidir. Eger mazarratı ziyâde olub def ‘-i çâ-
resi bulunmazsa ol hâlde kabul olunmayub 
redd idilür. Makineyi mücerred makine ol-
duğu için istemiyoruz, belki fâidesi için ta-
leb ediyoruz, eğer bir makinenin mazarratı 
gâlib gelirse hîç lüzûmu yokdur.

Vâkı‘â bir fabrikada ‘amele işleyib durur 
iken bir makine getirilir ise birçok adam-
lar birdenbire boş kalır, ve ‘amele gürûhu 
ekseriyyâ yevm-i cedîd rızk-ı cedîd kabi-
linden olmağla cümlesi aç kalır. Onları 
bu vechle sefâlete dûçâr etmemek için 
ba‘zı tedâbîr icrâ etmelidir. Bir iş bulun-
caya değin i‘âne etmeli veyâ yol yaptırmak 
gibi sühûletle icrâ olunur bir iş gösterib 
idâre etmelidir. Yâhûd bu bâbda münâ-
sib kanunlar vaz‘ olunur şöyle ki fabrika-
cılar ‘ameleye birdenbire cevâb veremeyib 
vaktiyle haber vermeli, ve-yâhûd fabrika-
dan çıktıkdan sonra bir müddet-i muvak-
kate zarfında onların nafakalarını verece-
ğini ta‘ahhüd etmelidir. Meselâ fabrikada 
şu kadar müddet işlemiş olanlara on gün 
veyâ yigirmi gün yevmiyesini vermelidir. 
Avrupada hidmet-kârların îcârı ekseriyyâ 
bu yoldadır, efendisi hidmet-kârına bir-
denbire izin vermeyib hîç olmazsa bir ay 
evvel izin vereceğini bildirir. Uşak dahi 
efendisini [49]

gidermenin çaresini bulmaya ça-
lışır. Buna rağmen gerek amaçlar 
ve gerek araçlarda yalnız bir yönü 
düşünmek yeterli değildir, hem 
yarar ve hem zarar tarafını düşün-
melidir. Eğer zararları fazla olup 
gidermenin çaresi bulunmazsa o 
durumda kabul olunmayıp red-
dedilir. Makineyi sadece makine 
olduğu için istemiyoruz, belki ya-
rarı için talep ediyoruz, eğer bir 
makinenin zararları üstün gelirse 
hiç lüzumu yoktur.

Gerçi bir fabrikada işçi işleyip 
durur iken bir makine getirilir ise 
birçok adam birdenbire boş ka-
lır ve işçi topluluğu çoğunlukla 
yeni gün yeni rızık sınıfından ol-
duğundan hepsi aç kalır. Onları 
bu sebepten yoksulluğa düşürme-
mek için bazı önlemler alınmalı-
dır. Bir iş buluncaya kadar para-
sal yardımda bulunmalı veya yol 
yaptırmak gibi kolayca yapılabi-
lir bir iş gösterip idare etmelidir. 
Yahut bu duruma uygun kanun-
lar konulur şöyle ki fabrikacılar 
işçiye birdenbire cevap veremeyip 
vaktiyle haber vermeli veya fabri-
kadan çıktıktan sonra geçici bir 
süre zarfında onların geçimlik-
lerini vereceğini taahhüt etme-
lidir. Mesela fabrikada şu kadar 
süre çalışmış olanlara on gün veya 
yirmi gün yevmiyesini vermeli-
dir. Avrupada hizmetkarların ki-
ralanması çoğunlukla bu yoldadır, 
efendisi hizmetkarına birdenbire 
izin vermeyip hiç olmazsa bir ay 
önceden izin vereceğini bildirir. 
Uşak da efendisini [49]
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terk etmezden evvel haber-dâr eder. Efendi 
kendine bir uşak, ve hidmet-kâr dahi bir 
efendi tedârik eder. ‘Amele hakkında dahi 
bu gibi tedâbîr icrâ etmelidir.

Bâ-husûs ‘amelenin açıkta kalmasıyla hâ-
sıl olan zarar husûsî ve muvakkat bir şey-
dir hâlbuki makinenin fevâidi ‘umûmî ve 
dâimîdir. Meselâ el ile yapılan bir çift ço-
rab beş guruşa iken bir makine ihdâs edi-
libde yüz pâreye satılır ise vâkı‘â onunla 
meşgûl olan adamların elleri bögründe 
kalır, lâkin bunlar birkaç kişiden ‘ibâret 
olub bi’l-cümle memleket ahâlîsi senevî 
çoraba verdikleri akçenin nısfını kazan-
mış ve tasarruf etmiş olurlar, çorabçılar-
dan açıkda kalanlar ise bir müddet-i kalîle 
zarfında meşakkat çekdikten sonra birer iş 
bulurlar, meşakkatleri ber-taraf olur ama 
sâir ahâlînin istifâdeleri dâimîdir ve dâimî 
hayr için muvakkat bir şerr ihtiyâr olunur.

Hulâsa hîçbir mülâhazaya mebnî makine 
isti‘mâli terk ve ihmâl olunamaz. Çünkü 
bunun fâidesi ve hayrı ‘umûmî, ve mazar-
ratı olsa bile husûsîdir, ve menfa‘ati dâimî 
mazarratı muvakkatdir. Bu husûsî ve mu-
vakkat mazarratları tedâbîr-i hikem-âne 
ile ta‘dîl etmeğe çalışmalıdır. Husûsiyle bu 
makinelerin husûle getirdiği hayır ‘amele 
takımına da ‘âid olur çünkü onlar da elbi-
seye ve sâir şeylere muhtâcdır ‘umûm ahâlî 
sırasında onlar dahi istifâde ederler. [50]

terketmeden önce haberdar eder. 
Efendi kendine bir uşak ve hiz-
metkar da bir efendi bulur. İşçi 
hakkında dahi bu gibi önlem-
ler almalıdır.

Özellikle işçinin açıkta kal-
masıyla meydana gelen zarar özel 
ve geçici bir şeydir halbuki maki-
nenin yararları genel ve sürekli-
dir. Mesela el ile yapılan bir çift 
çorap beş kuruşa iken bir ma-
kine yapılıp da yüz paraya satı-
lır ise gerçi onunla meşgul olan 
adamların elleri böğründe kalır, 
fakat bunlar birkaç kişiden iba-
ret olup bütün ülke halkı yıllık 
çoraba verdikleri paranın yarısını 
kazanmış ve tasarruf etmiş olur-
lar, çorapçılardan açıkda kalan-
lar ise az bir süre boyunca sıkıntı 
çektikten sonra birer iş bulurlar, 
sıkıntıları ortadan kalkmış olur 
ama diğer insanların yararlan-
maları süreklidir ve sürekli hayır 
için geçici bir fenalığa katlanılır.

Özetle hiçbir düşünceye da-
yanarak makine kullanımı ter-
kedilip savsaklanamaz. Çünkü 
bunun yararı ve hayrı genel ve 
zararları olsa bile özeldir ve fay-
dası sürekli zararları geçicidir. 
Bu özel ve geçici zararları felsefi 
tedbirler ile düzeltmeye çalış-
malıdır. Özellikle bu makinele-
rin meydana getirdiği hayır işçi 
takımına da ait olur çünkü onlar 
da elbiseye ve diğer şeylere muh-
taçtır tüm insanlar sırasında on-
lar da yararlanırlar. [50]
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Makinelerin nazariyyâtı İngiltere’de 
bi’l-fi‘l tatbîk olunmuşdur. Makine îcâd 
olunmazdan evvel bir şehr ahâlîsinin 
hâlleri nasıl idi, sonra ne hâle geldi, 
ve nüfûsları nasıl artmakda idi, şimdi 
nasıl artıyor, servetleri refâhları ebni-
yeleri elbiseleri me’kûlât ve meşrûbât-
ları nasıl idi, sonra ne hâle geldi. Bun-
lar hakkında istatistik yapdılar dâimâ 
makine idhâl olunan yerlerde ne de-
rece makine isti‘mâl olunmuş ise refâh 
ve râhatları o nisbetde tezâyüd ettiği 
sâbit olmuşdur.

Avrupa’da en ziyâde makine isti‘mâl 
eden millet İngilizlerdir. İngilizlerin 
nüfûsu otuz beş milyon râddesinde 
olduğu hâlde şu kadar milyon insân 
kuvvetinde vapur kuvveti, ve şu ka-
dar elektrîk kuvveti isti‘mâl ediyorlar. 
Sâir memleketlerin mahsûlleri kendi 
nüfûsları nisbetinde olduğu hâlde on-
ların mahsûlleri kendi nüfûslarından 
kat kat ziyâde olarak yüzlerce milyon 
insân kuvveti nisbetindedir.

(Bâb-ı Sâdis)
(Hürriyyet-i Sanâyi‘)

Hikmet-i Hukûk’da hürriyyetden ve 
hürriyyetin envâ‘ ve ahkâmından [51]

Makinelerin kuramları İngilte-
re’de edimsel olarak uygulanmıştır. 
Makine icat olunmadan önce bir şe-
hir halkının halleri nasıldı, sonra ne 
hale geldi ve nüfusları nasıl artmak-
taydı, şimdi nasıl artıyor; zenginlik-
leri, refahları, binaları, elbiseleri, yi-
yecek ve içecekleri nasıldı, sonra ne 
hale geldi? Bunlar hakkında ista-
tistik yaptılar daima makine giren 
yerlerde ne derece makine kullanıl-
mışsa refah ve rahatlarının o oranda 
arttığı sabit olmuştur.

Avrupa’da en çok makine kulla-
nan millet İngilizlerdir. İngilizlerin 
nüfusu otuz beş milyon civarında 
olduğu halde şu kadar milyon in-
san gücünde vapur gücü ve şu kadar 
elektrik gücü kullanıyorlar. Diğer 
memleketlerin ürünleri kendi nü-
fusları oranında olduğu halde on-
ların ürünleri kendi nüfuslarından 
kat kat fazla olarak yüzlerce milyon 
insan gücü oranındadır.

(Altıncı Bölüm)
(Sanayi Özgürlüğü)

Hukûk Felsefesi’nde10 özgür-
lükten ve özgürlüğün türleri ve hü-
kümlerinden [51]

10	 Münif Paşa Mekteb-i Hukûk-ı 
Şahane’de hukuk felsefesi 
dersleri vermiştir. Ayrıca ilk 
hukuk felsefesi kitabımız da 
Münif Paşa tarafından kale-
me alınmıştır. Münif Paşa’nın 
Hikmet-i Hukûk’u Çizgi Kita-
bevi tarafından 2016 yılında 
yayımlanmıştır. (h.n)
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bahs olunduğu gibi hürriyyetin bir kısmı 
olan hürriyyet-i sanâyi‘den dahi bir nebze 
bahs olunmuş idi. Burada hürriyyet-i 
sanâyi‘ hakkında ba‘zı tafsîlât i‘tâ’ olu-
nacakdır.

Hürriyyet-i sanâyi‘ demekden maksad 
herkes sanâyi‘-i meşrû‘adan istediği san‘atı 
istediği yerde ve ârzû ettiği sûretde işle-
mekde, ve ba‘dehû istihsâl ettiği mahsûlâtı 
gerek dâhilde ve gerek hâricde tuttura-
bildiği bahâya satub mübâdele etmekte 
muhtâr olmaktır. Halka yalnız “işleyiniz” 
demek kâfî değildir. Buna dâir her türlü 
kuyûd ve şurûtdan vâreste bırakmalıdır. 
Bu hürriyyet-i sanâyi‘ taraf-dârlarının 
(lese fer, lese pase) ya‘nî “bırak yapsın bı-
rak geçsin” kelâm-ı meşhûru hürriyyet-i 
sanâyi‘ ve hürriyyet-i mübâdele cihetle-
rini tazammun ider. Hürriyyet-i sanâyi‘ 
san‘atların rûhu mesâbesindedir. Bu hür-
riyyet sâyesinde herkes hâline, isti‘dâdına, 
iktidârına göre bir san‘ata teşebbüs ider 
ve kendi sa‘y u ‘amelinden istifâde edib 
san‘atında kendi kabiliyyet ve isti‘dâdı de-
recede terakki ider. Ve bu münâsebetle 
memlekette mahsûlât tekessür, ve bahâsı 
tenezzül ider, ve’l-hâsıl hürriyyet-i sanâyi‘ 
hem sâni‘ler ve hem san‘at hakkında ha-
yırlı olur, ve ‘umûm nâs ondan istifâde 
ider. Ve her türlü ıslâhât ve terakkiyât-ı 
sınâ‘iyyenin menba‘ı olur. Bunun ‘aksi hâ-
linde dahi tabî‘atiyle işbu muhassenâtın 
‘aksleri zuhûr ider. Herkes istediği bir işe 
teşebbüs etmediği cihetle sa‘y u ‘amelin-
den istifâde edemez. [52]

söz edildiği gibi özgürlüğün bir 
kısmı olan sanayi özgürlüğünden 
de bir parça bahsedilmişti. Burada 
sanayi özgürlüğü hakkında bazı de-
taylı açıklamalar verilecektir.

Sanayi özgürlüğü demekten kasıt 
herkes yasal zanaatlardan istediği za-
naatı istediği yerde ve arzu ettiği bi-
çimde işlemekte ve sonrasında üret-
tiği ürünleri gerek içeride ve gerek 
dışarıda tutturabildiği fiyata satıp 
değişimde bulunmakta dilediğini 
yapmaktır. Halka yalnız “işleyiniz” 
demek yeterli değildir. Buna ilişkin 
her türlü kayıt ve şartlardan kurtul-
muş olmalıdır. Bu sanayi özgürlüğü 
savunucularının (lese fer, lese pa-
se)11 yani “bırak yapsın bırak geç-
sin” ünlü sözü sanayi özgürlüğü ve 
değişim özgürlüğü yönlerini içerir. 
Sanayi özgürlüğü zanaatların ruhu 
konumundadır. Bu özgürlük sa-
yesinde herkes haline, yeteneğine, 
gücüne göre bir zanaata girişimde 
bulunur ve kendi çalışmasından ve 
emeğinden yararlanıp zanaatında 
kendi yeteneği ve eğilimi derece-
sinde ilerler. Ve buna bağlı olarak 
memlekette ürünler çoğalır ve fi-
yatları düşer, kısacası sanayi özgür-
lüğü hem zanaatkarlar ve hem [de] 
zanaat hakkında hayırlı olur ve bü-
tün insanlar ondan yararlanır. Ve her 
türlü endüstriyel reformların ve iler-
lemelerin kaynağı olur. Bunun aksi 
durumunda da doğal olarak işbu ha-
yırlı işlerin tersi ortaya çıkar. Herkes 
istediği bir işi yapamadığı sebebiyle 
çalışmasından ve emeğinden yarar-
lanamaz. [52]

11	 Laissez-faire laissez passe. 
(h.n.)
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Hürriyyet-i sanâyi‘e mugayir olan umûr-
dan birisi imtiyâz usûlüdür. Ba‘zân bir ehl-i 
san‘ata hükûmet tarafından imtiyâz veri-
lir, imtiyâz ashâbı temettu‘larından emîn 
olurlar, iyi veyâ fenâ her ne yapsalar ve ne 
kadar bahâ ile satsalar müşterîleri almağa 
mecbûr olduklarından iyi yapmağa ve müş-
terîlerin memnûniyyetlerini isticlâb etmeğe 
çalışmazlar. Ez-cümle nice şirketler im-
tiyâzlı olduğundan istediği gibi mu‘âmele 
iderler eğer onlarda bir rakib havfı olsaydı 
şimdikinden kat kat ziyâde istifâde olu-
nur idi hükûmet ne kadar müdahâle etse 
ve ıslâhına çalışsa bile hükûmet me’mûr-
ları onun erbâbı olmadıklarından derece-i 
matlûbede ıslâha muvaffak olamazlar. İşte 
bu ehl-i san‘ata imtiyâz vermek ve san‘atı 
onlara hasr ve tahsîs etmek müstefîdleri 
istifâdeden mahrûm etmekdir, ve bu sû-
retde bütün ahâlî imtiyâz ve inhisâr sâhib-
lerinin harâc-güzârı olmuş olur.

Ba‘zân hükûmetler gûyâ ‘umûmun menâ-
fi‘ni muhâfaza niyyetiyle ehl-i sanâyi‘nin 
umûr ve husûsâtına müdahâle iderler. Me-
selâ “bu sene mahsûlâtda bereket yokdur, 
belki gelecek sene ehl-i zirâ‘at tohum bula-
mazlar ve kendileri de geçinmekden ‘âciz 
kalırlar” diyerek mahsûlâtın hârice ihrâcını 
men‘ iderler. ‘Ulemâ-yi servet nazarında bu 
da hürriyyet-i sanâyi‘e mâni’ olan tedâbîr-
dendir. Halk kendi umûrunu daha iyi bi-
lirler. İdârece hîçbir tedbîr yokdur ki men-
fa‘at-ı şahsiyye yerine kaim olabilsin. [53]

Sanayi özgürlüğüne aykırı 
olan işlerden birisi imtiyaz usu-
lüdür. Bazen bir zanaat grubuna 
hükümet tarafından imtiyaz veri-
lir, imtiyaz sahipleri kazançların-
dan emin olurlar, iyi veya kötü her 
ne yapsalar ve ne kadar fiyat ile 
satsalar müşterileri almaya mec-
bur olduklarından iyi yapmaya ve 
müşterilerin memnuniyetini uyan-
dırmaya çalışmazlar. Bunun gibi 
nice şirketler imtiyazlı olduğun-
dan istediği gibi davranırlar eğer 
onlarda bir rakip korkusu olsaydı 
şimdikinden kat kat fazla fayda-
lanılırdı hükümet ne kadar mü-
dahale etse ve düzelmesine çalışsa 
bile hükümet memurları onun 
erbabı olmadıklarından isteni-
len derecede düzeltmeyi başarılı 
olamazlar. İşte bu zanaatkarlara 
ayrıcalık vermek ve zanaatı on-
lara mahsus kılmak faydalanan-
ları faydalanmadan yoksun bırak-
maktır ve bu yüzden bütün halk 
imtiyaz ve tekel sahiplerinin ha-
raç vericisi olmuş olur.

Bazen hükümetler sanki gene-
lin çıkarlarını korumak niyetiyle 
sanayicilerin işlerine ve durum-
larına müdahale ederler. Mesela 
“Bu sene ürünlerde bereket yok-
tur, belki gelecek sene çiftçiler to-
hum bulamazlar ve kendileri de 
geçinmekten aciz kalırlar” diye-
rek ürünlerin dışsatımını yasak-
larlar. İktisat bilginlerine göre bu 
da sanayi özgürlüğüne engel olan 
yollardandır. Halk kendi işlerini 
daha iyi bilir. İdarece hiçbir ted-
bir yoktur ki kişisel çıkar yerine 
geçebilsin. [53]
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Serbestî-i sanâyi‘nin netîce-i tabî‘iy-
yesi olarak rekâbet vücûda gelir. Rekâbet 
bir meslekde veyâ bir san‘atda bulunan 
eşhâs daha ziyâde istifâde etmek için 
daha iyi ve daha ucuz mahsûl çıkar-
mada yek-dîgerine müsâbakat etmek 
demektir. Rekâbetin hüsn-i te’sîri şekk 
ve şübheden âzâdedir. Bu rekâbet ehl-i 
sanâyi‘i sa‘y ve ikdâma ve san‘atını ıslâh 
ve ikmâle sevk ider. İçlerinden biri bir 
mahsûlü daha kolaylıkla i‘mâl etmek 
için meselâ on kişinin makamına kaim 
olacak bir âlet îcâd eder. Ve bunu on 
kişiye verilecek ücretin nısfı ve-yâhûd 
rub‘ıyla vücûda getirir. Dîgeri hikmet-i 
tabî‘iyye veyâ kimyâ ‘ilmlerini san‘ata 
tatbîk ederek daha ucuz çıkarır. Ve-
yâhûd mahsûlâtın daha ucuz nakliçün 
bir tarîk keşf ider, o tarîki kendi yapa-
maz ise erbâb-ı servete mürâca‘atla çâ-
resini taharrî ider.

Rekâbetin bir fâidesi de erbâb-ı sanâ-
yi‘nin temettu‘ları bir hadd-i i‘tidâlde 
kalmasıdır. Ba‘zı ahvâl-i fevka’l-‘âdede 
temettu‘nun mikdârı hadd-i i‘tidâli te-
câvüz etse bile o hâl mündefi‘ olduğu 
gibi rekâbet sâyesinde yine hadd-i i‘ti-
dâli bulur, bahâca matlûb olan hadd-i 
i‘tidâl rekâbetten başka bir tarîk ile mü-
yesser olmaz. Narh usûlü ise hürriyyet-i 
sanâyi‘e mugayirdir. 

Rekâbetin bir fâidesi de ‘umûmen, 
sanâyi‘de bir nizâm-ı tabî‘î bulunmak, 
[54]

Sanayi serbestliğinin doğal so-
nucu olarak rekabet ortaya çıkar. Re-
kabet bir meslekte veya bir zanatta 
bulunan kişilerin daha fazla yarar-
lanmak için daha iyi ve daha ucuz 
ürün çıkarmada birbirileriyle yarış-
maları demektir. Rekabetin olumlu 
etkisi kuşku ve şüpheden uzaktır. Bu 
rekabet sanayicileri çok çalışmaya ve 
zanaatı düzeltip tamamlamaya sev-
keder. İçlerinden biri bir ürünü daha 
kolaylıkla üretmek için mesela on ki-
şinin yerine geçecek bir alet icat eder. 
Ve bunu on kişiye verilecek ücretin 
yarısı veya çeyreğiyle vücuda getirir. 
Diğeri doğa bilimleri veya kimyayı 
zanaata uygulayarak daha ucuz çıka-
rır. Veyahut ürünleri daha ucuza ta-
şınması için bir yol keşfeder, o yolu 
kendi yapamaz ise zenginlere başvu-
rarak çaresini araştırır.

Rekabetin bir yararı da sanayici-
lerin kârlarının bir ortalama düzeyde 
kalmasıdır. Bazı olağan üstü durum-
larda kârın miktarı orta düzeyi aşsa 
bile o durum giderildiği gibi reka-
bet sayesinde yine ortalama düzeyi 
bulur, fiyat bakımından talep edilen 
ortalama düzey rekabetten başka bir 
yol ile gerçekleşmez. Narh usulü12 ise 
sanayi özgürlüğüne aykırıdır.

Rekabetin bir yararı da genel-
likle sanayide bir doğal düzenin ol-
ması, [54] 

12	 Narh usulü: Osmanlı Dev-
leti’nde üretici ve tüketiciyi 
korumak, haksız rekabeti 
önlemek gibi sebeplerle bazı 
malların tavan ve taban fi-
yatlarının devlet tarafından 
belirlendiği yöntem. (h.n.)
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ya‘nî memleketde müstehleklerinin mikdâ-
rına nisbetle metâ‘ zuhûr etmekdir. Ahâlî 
meselâ ne türlü ve ne mikdâr ekmek yi-
yecekse ve onların kudreti, neye ta‘alluk 
ediyor ise o cinsden ve o derecede ekmek 
yapılır, işte nizâm-ı tabî‘î budur. Eğer bir 
memleketde rekâbet olursa bu nizâm-ı ta-
bî‘î tamâm yerini bulur ve yoluyla cereyân 
etmeğe başlar eger rekâbet yerine hükûmet 
müdahâle edecek olsa, meselâ ekmekciye 
“Senin ekmekçilik yapmağa iktidârın var 
mıdır?” veyâ “Filân cinsden şu kadar ek-
mek yapılsun” veyâ “Şu kadar fırın olub 
ziyâde olmasun” dise nizam-ı tabî‘î dahi 
bozulur. Hükûmet me’mûrları bunları 
nasıl tahkîk edecek? Bu nizâm-ı tabî‘îyi 
hâl-i serbestîye ve rekâbete terk etmek en 
hakîm-âne bir tedbîrdir. Bâ-husûs hükû-
met me’mûrlarını kâmilen ‘âkil ve müs-
takîm adamlar farz idiyoruz. Biraz sû-i 
ahlâk veyâ sahâbet girecek olur ise bütün 
bütün fenâ olur. Ve’l-hâsıl rekâbet nizâm-ı 
tabî‘iyyenin sebeb-i müstakillidir.

Rekâbetin en büyük bir fâidesi de her 
san‘atı ehline tevdî‘ ve tevcîh etmekdir. Her 
san‘atı ehl ve erbâbına tevcîh ve ihâle et-
mek gibi bir emr-i mühimmi bütün ‘ukalâ 
bir yere gelse tertîb ve taksîm edemezler, 
ve bunun için rekâbeti kaldırub yerine bir 
tertîb-i hakîm-âne getiremezler.

İşte rekâbet sanâyi‘in terakkisine sebeb 
olub gerek [55]

yani memlekette tüketilenlerin 
miktarına oranla mal üretmek-
tir. Halk mesela ne türlü ve ne 
miktar ekmek yiyecekse ve on-
ların gücü neye ilişkin ise o cins-
ten ve o derecede ekmek yapılır, 
işte doğal düzen budur. Eğer bir 
memlekette rekabet olursa bu do-
ğal düzen tamamen yerini bulur 
ve düzgünce işlemeye başlar eğer 
rekabet yerine hükümet müda-
hale edecek olsa, mesela ekmek-
çiye “Senin ekmekçilik yapmaya 
gücün var mıdır?” veya “Filan 
cinsten şu kadar ekmek yapıl-
sın” veya “Şu kadar fırın olup 
fazla olmasın” dese doğal dü-
zen de bozulur. Hükümet me-
murları bunları nasıl araştıracak? 
Bu doğal düzeni özgürlük duru-
muna ve rekabete bırakmak en 
bilgince bir tedbirdir. Özellikle 
hükümet memurlarının hepsini 
akıllı ve doğru adamlar farzedi-
yoruz. Biraz kötü ahlak veya ka-
yırmacılık girecek olur ise bütün 
bütün kötüleşir. Özetle rekabet 
doğal düzenin bağımsız ve baş-
lıca sebebidir.

Rekabetin en büyük bir yararı 
da her zanaatı ustasına bırakmak 
ve vermektir. Her zanaatı bilene 
ve ilgilisine vermek ve bırakmak 
gibi önemli bir işi bütün akıllılar 
bir araya gelse düzenleyip bölüş-
türemezler ve bunun için reka-
beti kaldırıp yerine bilgince bir 
düzen getiremezler.

İşte rekabet sanayinin iler-
lemesine sebep olup gerek [55]
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mahsûlât kıymetinin ve gerek ‘amele üc-
retinin hadd-i i‘tidâlini ta‘yîn ider bir 
tedbîr ve kuvvetdir. Başka hîçbir usûl 
ve ka‘ide onun yerine kaim olmak ih-
timâli yokdur.

Hürriyyet-i sanâyi‘e mâni‘ olan te-
dâbîrden biri de narhdır. Eğer serbestî 
olur ise narha hâcet kalmaz tabî‘atiyle 
herkes mâlını sürmek içün dîgerinden 
daha ucuz ve daha a‘lâ yapmağa çalı-
şır. Bu hikmete binâen (El müş‘ir hu-
vallah)13 buyurulmuşdur. Bir şeyin kıy-
meti durduğu yerde terakki veyâ tedennî 
eder. Hükûmet me’mûrları ise her vakit 
onu tedkîk ve tebdîl idemezler. Eger ol 
müşâ‘ın kıymeti tedennî etmiş ise narh 
mûcibince satmak müstehlikler hakkında 
muzırrdır. Ve eger terakki etmiş ise bâ-
yi‘ler hakkında muzırrdır. Herkes mâlını 
zararına satmayacağı cihetle dükkânını 
kapaması lâzım gelir. Ve herhâlde mâl-
larını satmak içün icbâr olunamaz. Ol 
vakit müstehlikler alacak mâl bulamaya-
caklarından bir tarafdan onlarda zarûret 
çekerler. Ve el altından türlü türlü vesâit 
ile almağa çalışurlar. Bu hâlde hükûmet 
ahâlînin menâfi‘ni muhâfaza içün ittihâz 
ettiği tedbîr ‘aleyhlerinde çıkmış olur.

Bâc ve gümrük gibi şeyler de hürriy-
yet-i sanâyi‘e mâni‘ olan tedâbîrdendir. 
‘İlm-i servet erbâbı hîçbir memleketde 
gümrük olmamasını ârzû eder. [56]

13	 Metinde “رعسم” biçiminde yazılmıştır. (h.n.)

ürünlerin değerinin ve gerek işçi 
ücretinin ortalama düzeyini belir-
leyen bir tedbir ve güçtür. Başka 
hiçbir yöntem ve kuralın onun 
yerine geçmesi ihtimali yoktur.

Sanayi özgürlüğüne engel 
olan tedbirlerden biri de resmi 
fiyat yöntemidir. Eğer serbestlik 
olursa resmi fiyata gerek kalmaz 
doğallayın herkes malını sürmek 
için diğerinden daha ucuz ve daha 
iyi yapmaya çalışır. Bu hikmete 
dayanarak (Haber veren, bildi-
ren Allah’tır) buyurulmuştur. 
Bir şeyin değeri durduğu yerde 
artar veya azalır. Hükümet me-
murları ise her zaman onu incele-
yip değiştiremezler. Eğer o açık-
lananın değeri azalmış ise resmi 
fiyat gereğince satmak tüketici-
ler hakkında zararlıdır. Ve eğer 
artmış ise satıcılar hakkında za-
rarlıdır. Herkes malını zararına 
satmayacağı için dükkanını ka-
patması gerekir. Ve herhalde mal-
larını satmak için zorlanamaz. O 
zaman tüketiciler alacak mal bu-
lamayacaklarından bir taraftan 
onlar da zorluk çekerler. Ve el 
altından türlü türlü araçlarla al-
maya çalışırlar. Bu halde hükü-
metin insanların çıkarlarını ko-
rumak için kabul ettiği önlem 
aleyhlerinde çıkmış olur.

Vergi ve gümrük gibi şeyler 
de sanayi özgürlüğüne engel olan 
önlemlerdendir. İktisatçılar hiç-
bir memlekette gümrük olmama-
sını arzu eder. [56]
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(Bâb-ı Sâbi’)
(İş İşlemek İçün Mevzû‘ Olan 

Kuyûd ve Şurût)

Ba‘zı memleketlerde esnâf usûlü cârîdir. 
Bu usûlde çıraklık müddeti mahdûd ol-
duğu gibi çırakların mikdârı dahi mahdûd 
olur. Bu makule kuyûd ve şurût serbestî-i 
sanâyi‘e mâni‘ olan şeylerdendir. Bu kuyûd 
ve şurûtun ba‘zısı ‘abes ve ba‘zısı muzırr-
dır. ‘Âkil bir hükûmet aslâ böyle bir şeye 
bakmayıp bi’l-‘akis ma‘kul ve fâideli işlere 
dikkat eder. Şöyle ki bütün halkla berâber 
ehl-i sanâyi‘e dahi okuyıp yazma öğretir, ve 
herkesin hâline göre zihinlerini açacak ve 
san‘atlarının ilerlemesine medâr olacak şey-
leri ta‘lîm eder, böyle olur ise hem ‘umûm 
ahâlî hüsn-i ahlâk ile mütehallik olur, ve 
hem de san‘atlarının ıslâhına muktedir 
olurlar. Ba‘zı müellifler ‘umûm ahâlî bey-
ninde ‘ulûmun sûret-i mutlakada intişârı-
nın lüzûmu i‘tikadında bulunurlar, ya‘nî 
okumak içün bir hudûd irâe etmeyub sû-
ret-i gayr-i mahdûdede ta‘allüm etmele-
rini ârzû ederler. Vâkı‘â bu müelliflerin 
himmetleri ve ebnâ-yi cinsleri hakkındaki 
hüsn-i niyyetleri sezâ-vâr-ı tahsîndir. Onlar 
her hamâl ve her ekinci ‘âdetâ ‘âlim olsun 
dirler. Elbette ‘ulûmun bu derece ta‘am-
müm ve intişârı büyük bir ni‘metdir, [57]

(Yedinci Bölüm)
(İş Yapmak İçin Konulan 

Kayıt ve Şartlar)

Bazı memleketlerde esnaf usulü 
geçerlidir. Bu usulde çıraklık sü-
resi belirli olduğu gibi çırakların 
miktarı dahi belirli olur. Bu tür 
kayıt ve şartlar sanayi serbestli-
ğine engel olan şeylerdendir. Bu 
kayıt ve şartların bazısı saçma ve 
bazısı zararlıdır. Akıllı bir hükü-
met asla böyle bir şeye bakmayıp 
aksine akla uygun ve yararlı işlere 
dikkat eder. Şöyle ki bütün halkla 
beraber sanayicilere dahi okuyıp 
yazma öğretir ve herkesin duru-
muna göre zihinlerini açacak ve 
zanaatlarının ilerlemesine vesile 
olacak şeyleri öğretir, böyle olur 
ise hem bütün halk güzel ahlak 
ile ahlaklanır ve hem de zanaat-
larının gelişmesine güçleri yeter. 
Bazı yazarlar bütün halk arasında 
bilimlerin kesin biçimde yayılma-
sının gereği inancındadırlar, yani 
okumak için bir sınır belirleme-
yip sınırsız şekilde öğrenmelerini 
arzu ederler. Gerçi bu yazarların 
çabaları ve türleri hakkındaki iyi 
niyetleri beğeniye layıktır. Onlar 
her hamal ve her ekinci adeta bil-
gin olsun derler. Elbette bilimle-
rin bu derece genelleşip yayılması 
büyük bir nimettir, [57]
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ve herkes bunu ârzû etmelidir. Fakat 
‘umûm ahâlînin bu derece ‘âlim olması 
kabil olmadığı gibi cem‘iyyet-i beşeriyye-
nin menâfi‘-i hakîkiyyesine de pek muvâ-
fık değildir, çünkü mutlak sûretde ‘ilm 
tahsîli kolaylıkla hâsıl olmaz. (El ‘ilm lâ 
yu’leyke cüz’ehu halâ tu’teyhu külleke) 
dirler nasıl mümkin olabilir ki ‘umûm 
efrâd-ı ahâlî tahsîl-i ‘ulûm ile meşgûl ola-
rak ondan istifâde idebilsin. Kabil olsa bile 
cem‘iyyet-i beşeriyyenin menâfi‘-i hakî-
kiyyesine muvâfık değildir, çünkü herkes 
‘âlim ve fâzıl olursa hidemât-ı süfliyyeye 
rağbet eden bulunmaz. Herkesin mat-
mah-ı nazarı makamât-ı ‘âliyyede olub 
beynlerinde rekâbet husûle gelir. Hi-
demât-ı süfliyye metrûk kalır. Hâlbuki 
bu hidmetler her ne kadar süflî olsa bile 
makâsıd-ı insâniyyedendir, onların da ic-
râsı lâzımdır. Mâdemki bütün ahâlînin 
sûret-i gayr-i mahdûdede ta‘allümü kabil 
değildir, ânın esbâbını tehyie dahi lâzım 
olmaz. Mümkin olan derecesine çalışma-
lıdır. Mümkin olacak derecesi ise bir kim-
senin sülûk edeceği san‘ata lâzım olan şey-
leri bilmekdir. İşte bu derecesi hem lâzım 
ve hem de kâfîdir. Eger bunun ilerisine 
gidilir, ve ehl-i sanâyi‘ beyninde neşr-i 
‘ulûm ve sanâyi‘ içün lâzım olan mikdâ-
rın fevkine çıkarılır ise sanâyi‘ tervîc de-
ğil ızrâr olunmuş olur. Çünkü bu hâlde 
pek çok adamlar ‘ilmden telezzüz iderler, 
ve sanâyi‘i bırakub ‘ulemâ silkine girmek 
isterler. Bunun netîcesi olarak bir takım 
genc adamlar sanâyi‘ ile meşgûl olmağı 
hakir görürler, [58]

ve herkes bunu arzu etmelidir. Fakat 
bütün insanların bu derece bilgin ol-
ması mümkün olmadığı gibi insan top-
luluğunun hakiki çıkarlarına da pek 
uygun değildir, çünkü mutlak surette 
bilim öğrenmek kolaylıkla gerçekleş-
mez. (El ‘ilm lâ yu’leyke cüz’ehu halâ 
tu’teyhu külleke)14 derler nasıl müm-
kün olabilir ki bütün halktan insan-
lar bilimleri öğrenmekle meşgul ola-
rak ondan yararlanabilsin. Mümkün 
olsa bile insan topluluğunun hakiki çı-
karlarına uygun değildir, çünkü her-
kes bilgin ve seçkin olursa bayağı iş-
lere rağbet eden bulunmaz. Herkesin 
gözünü yüksek makamlara diker ara-
larında rekabet ortaya çıkar. Bayağı iş-
ler terkedilmiş kalır. Halbuki bu hiz-
metler her ne kadar bayağı olsa bile 
insani amaçlardandır, onların da ya-
pılması gerekir. Mademki bütün in-
sanların sınırsız bir biçimde okuyup 
öğrenmesi mümkün değildir, onun 
gereklerini hazırlama da lazım olmaz. 
Mümkün olan derecesine çalışmalıdır. 
Mümkün olacak derecesi ise bir kim-
senin gireceği zanaata lazım olan şey-
leri bilmesidir. İşte bu derecesi hem ge-
rekli ve hem de yeterlidir. Eğer bunun 
ilerisine gidilir ve sanayiciler arasında 
bilimlerin ve sanayinin yayılması için 
gereken miktarın üstüne çıkarılır ise 
sanayi değer kazanmış değil zarara so-
kulmuş olur. Çünkü bu durumda pek 
çok adam bilimin tadını alırlar ve sa-
nayiyi bırakıp bilginler yoluna girmek 
isterler. Bunun sonucu olarak bir ta-
kım genç adamlar sanayi ile meşgul 
olmayı değersiz görürler, [58]

14	 “İlme bütün varlığını vermezsen, 
o sana cüzünü vermez” anlamına 
gelen cümle Hanefi Mezhebinin 
kurucusu Ebu Hanife’nin öğrenci-
lerinden Ebu Yusuf ’a aittir. (h.n.)
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ve sanâyi‘ metrûk ve mühmel kalır. Bu hâl 
zamânemizde Paris ve Atina’da müşâhede 
olunuyor, ez-cümle Atina’da beş yüz avukat 
ve tabîb bulunur fakat beş a‘lâ terzi bulun-
maz. Ba‘zı cühelâ bu hâli görüb zât-ı ‘ilmi 
tahkîr iderler “Evvelleri herkes pek a‘lâ ge-
çinip gidiyor idi şimdi bir takım mekteb-
ler açdılar, herkes dâimâ ‘ulûm-ı ‘akliyye 
ile uğraşıyor ve aç kalıyor” diyerek ‘ilmi it-
hâma kalkışırlar. Fakat ‘ilmin kusûru ne-
dir? Bir hâne halkı kâmilen ‘ilm ile meş-
gûl olub da akşama aç kalsalar fenâlık 
‘ilmde değildir. Belki onların ihtiyâcât-ı 
zarûriyyelerinden gaflet edib yalnız ih-
tiyâcât-ı ma‘neviyye ile iştigâl iderek tak-
sîmde kusûr etmelerindedir. Dünyâda en 
a‘lâ şeylere bile sû-i isti‘mâl girebilir, me-
selâ sulfato gayet nâfi‘ devâ iken sû-i is-
ti‘mâl olunur ise fenâlık intâc ider, ondan 
devâyı ithâm etmek lâzım gelmez, belki 
sû-i isti‘mâlde olan kusûra haml itmelidir. 
İmdi sanâyi‘i ihmâl ile ‘ulûma hasr-i nefs et-
mek bir memleketde sanâyi‘in geri kalma-
sına sebeb olub onlar hakkında ‘ayn-ı ma-
zarrat olur. Çünkü cümlesi birden devlet 
me’mûriyyetine tâlib olurlar, o da mahdûd 
olduğundan hepsinin eline geçmez sefâlet 
çekerler. Bu hâlde hem san‘at ve hem ‘ilm 
geri kalmamak içün herkesin hüsn-i ah-
lâkına medâr olacak ve ehl-i san‘at san‘a-
tını icrâ edebilecek derecede ta‘lîm etme-
lidir. Ve’l-hâsıl cem‘iyyet-i beşeriyye dâimâ 
a‘zâsını düşünüb münâsib sûretde taksîm 
itmeli, ve hangi san‘ata sevk ider ise [59]

ve sanayi terkedilmiş ve boşlanmış 
kalır. Bu durum zamanımızda Paris 
ve Atina’da görülüyor, örneğin Ati-
na’da beş yüz avukat ve doktor bu-
lunur fakat beş iyi terzi bulunmaz. 
Bazı bilgisizler bu durumu görüp 
bilimin kendisini aşağılarlar “Önce-
leri herkes pek iyi geçinip gidiyordu 
şimdi birtakım okullar açtılar, her-
kes daima akli bilimler ile uğraşıyor 
ve aç kalıyor” diyerek bilimi suçla-
maya kalkışırlar. Fakat bilimin ku-
suru nedir? Bir ev halkı tamamen 
bilim ile meşgul olup da akşama 
aç kalsalar kötülük bilimde değil-
dir. Belki onların zorunlu ihtiyaç-
larını önemsemeyip yalnız manevi 
ihtiyaçları ile uğraşarak dağıtımda 
hata etmelerindedir. Dünyada en 
iyi şeylere bile kötüye kullanım gi-
rebilir, mesela sulfato15 gayet ya-
rarlı ilaç iken kötüye kulanılır ise 
kötülük doğar, ondan ilacı suçla-
mak gerekmez, belki kötüye kul-
lanana hatayı yüklemelidir. Şimdi 
sanayiyi ihmal ile kendini bilim-
lere vermek bir memlekette sana-
yinin geri kalmasına sebep olup 
onlar hakkında zarar kaynağı olur. 
Çünkü cümlesi birden devlet me-
murluğuna talip olurlar, o da sınırlı 
olduğundan hepsinin eline geçmez 
yoksulluk çekerler. Bu durumda 
hem zanaatın ve hem bilimin geri 
kalmaması için herkesin ahlak gü-
zelliğine vesile olacak ve zanaatkar-
lar zanaatını yapabilecek derecede 
öğrenmelidir. Kısacası insan toplu-
luğu daima üyelerini düşünüp uy-
gun şekilde ayırmalı ve hangi zana-
ata sevkeder ise [59]

15	 Kinin. Tıpta sıtma hastalığı-
na karşı kullanılır. (h.n.)
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esbâbını da hâzırlamalıdır. Eğer böyle ol-
mazsa hâsıl edeceği fâideden mahrûm 
kalur, ve memleketde lüzûmu kadar ehl-i 
san‘at bulunmayub bulunanlar da san‘at-
larını kâfî derecede ögrenmezler, asıl me-
deniyyet demek bir hey’et-i ictimâ‘iyyeyi 
teşkîl iden efrâd-ı ahâlîden her biri kendi 
meslek ve san‘atına müte‘allik olan şeyleri 
meselâ hâkim hâkimliğini, ve kâtib kâtib-
liğini, ve ekinci ekinciliğini iyi bilmekdir. 
Binâen ‘aleyh ehl-i san‘ata dahi san‘atına 
medâr olacak ‘ilmleri ögretmek lâzımdır. 
Bu ‘ilmlerden maksad usûl-i dîn ve ‘ilm-i 
ahlâk ile bir mikdâr okuyub yazmak ve 
‘ilm-i hesâbdır, ve ba‘zı erbâb-ı sanâyi‘e 
dahi resm ile hendese ve kimyânın sanâ-
yi‘e tatbîkini ya‘nî cihât-ı ‘ameliyyesi öğ-
retmelidir. Bu sûretde hem herkes işiyle 
san‘atıyla meşgûl olur, ve hem de matlûb 
olan terakki hâsıl olur.

Bu tafsîlâttan anlaşılır ki sanâyi‘in terak-
kisi herkese lâzım olan şeyleri öğretmekle 
olur, yoksa bir takım kuyûd ve şurût vaz‘ıyle 
bu maksad hâsıl olmaz. Eger sanâyi‘ mu-
kayyed olursa ya‘nî şu kadar çırak alacak, 
ve şu haddi tecâvüz etmeyecek, ve şu ka-
dar sene çıraklık bekleyib usta çıkmak içün 
resm vererek izin alacak denir ise ‘ameleden 
pek çoğu usta olamaz. Kendinde isti‘dâd ve 
kabiliyyet mevcûd ve mesleğinde temey-
yüze muktedir iken mücerred mevzû‘ olan 
kuyûdu îfâ edemediği cihetle bu hukûk-
dan mahrûm olurlar. [60]

gereklerini de hazırlamalıdır. Eğer 
böyle olmazsa ortaya çıkaracağı 
faydadan yoksun kalır ve memle-
kette gereği kadar zanaatkar bu-
lunmayıp bulunanlar da zanaatla-
rını yeterli derecede öğrenmezler, 
asıl medeniyet demek bir top-
lumu oluşturan halktan insan-
ların her biri kendi meslek ve 
zanaatına ilişkin olan şeyleri me-
sela hâkimin hâkimliğini ve ya-
zıcının yazıcılığını ve ekincinin 
ekinciliğini iyi bilmesidir. Bun-
dan dolayı zanaatkara da zana-
atına araç olacak bilimleri öğ-
retmek gerekir. Bu bilimlerden 
kasıt usûl-i dîn ve ahlak bilgileri 
ile bir miktar okuyup yazmak ve 
aritmetiktir ve bazı sanayicilere 
dahi resim ile geometri ve kimya-
nın sanayiye uygulanmasını yani 
pratik yönlerini öğretmelidir. Bu 
biçimde hem herkes işiyle zanaa-
tıyla meşgul olur ve hem de iste-
nilen olan ilerleme ortaya çıkar.

Bu detaylı açıklamalardan 
anlaşılır ki sanayinin ilerlemesi 
herkese lazım olan şeyleri öğret-
mekle olur, yoksa bir takım ka-
yıt ve şartları koymakla bu amaç 
gerçekleşmez. Eğer sanayi şartlı 
olursa yani şu kadar çırak alacak 
ve şu sınırı aşmayacak ve şu ka-
dar sene çıraklık bekleyip usta 
çıkmak için resim vererek izin 
alacak denirse işçiden pek çoğu 
usta olamaz. Kendinde eğilim ve 
yetenek var ve mesleğinde sivril-
meye gücü yeter iken sırf konul-
muş şartları yerine getiremediği 
için bu haklardan yoksun olur-
lar. [60]
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Bir de bâlâda beyân edildiği vechle 
tarîk-i terakkiye vaz‘ olunan kuyûddan 
biri de imtiyâz ve inhisâr usûlüdür. Bu-
nun zararı yalnız ehl-i san‘ata olmayub 
‘umûm ahâlîye ‘âiddir. Çünkü bu tedbîrler 
ve imtiyâzlardan maksad hazîne-i devlete 
beş on guruş almakdır, meselâ ”Beş fab-
rika olsun altı olmasın” denilur ise elbette 
beş fabrikanın sâhibleri hazîne-i devlete 
bir mikdâr vergi vereceklerdir. Fakat on-
lar verdikleri akçeyi kîselerinden verme-
yub çıkacak metâ‘a zamm ideceklerinden 
bu da ‘umûm ahâlîye ‘âid olub onlara bir 
nev‘ vergi tahmîl edilmiş demek olacakdır. 
Onların verdiği şu vergi doğrudan hazî-
neye girse yine fâidedir, ashâb-ı inhisâr 
işbu imtiyâzdan bir kazanır ise hazîne-i 
devlete ikisini ve üçünü anca verir, bu sû-
retle devlet ahâlîyi ızrâr etmiş olur.

Bu inhisârın asl mazarratı ashâb-ı im-
tiyâz mâllarını istedikleri bahâya satmaları 
ve dîger mazarratı da o san‘atın terakki-
sini aslâ düşünmemeleridir. Çünkü im-
tiyâz kendinde olduğundan “komşumdan 
daha a‘lâ yapayım ve daha ucuz satayım” 
demeye hâcet kalmaz. İyi veyâ fenâ her ne 
yaparsa ahâlî ona mürâca‘ata mecbûr olur.

Böyle bir memleketde bulunan er-
bâb-ı sanâyi‘nin kâffesini imtiyâz sâhibi 
farz eder isek cümlesinin hakkında mu-
zırr olur, çünkü meselâ ekmekçi bir im-
tiyâz tahsîl etmiş o sâyede [61]

Bir de yukarıda açıklandığı 
üzere ilerleme yoluna konulan 
şartlardan biri de imtiyaz ve te-
kel usulüdür. Bunun zararı yal-
nız zanaatkara olmayıp bütün 
halka aittir. Çünkü bu önlem-
ler ve ayrıcalıklardan kasıt devlet 
hazinesine beş on kuruş almak-
tır, mesela ”Beş fabrika olsun altı 
olmasın” denilir ise elbette beş 
fabrikanın sahipleri devlet ha-
zinesine bir miktar vergi vere-
ceklerdir. Fakat onlar verdikleri 
parayı ceplerinden vermeyip çı-
kacak mala ekleyeceklerinden 
bu da bütün halka ait olup on-
lara bir tür vergi yüklenmiş de-
mek olacaktır. Onların verdiği 
şu vergi doğrudan hazineye girse 
yine faydadır, tekel sahipleri işbu 
imtiyazdan bir kazanır ise devlet 
hazinesine ikisini ve üçünü ancak 
verir, bu yüzden devlet insanları 
zarar ettirmiş olur.

Bu tekelin asıl zararı imtiyaz 
sahiplerinin mallarını istedik-
leri fiyattan satmaları ve diğer 
zararı da o zanaatın gelişmesini 
asla düşünmemeleridir. Çünkü 
imtiyaz kendinde olduğundan 
“komşumdan daha iyi yapayım 
ve daha ucuz satayım” demeye 
gerek kalmaz. İyi veya kötü her 
ne yaparsa halk ona başvurmaya 
mecbur olur.

Böyle bir memlekette bulu-
nan sanayicilerin hepsini imtiyaz 
sahibi varsayarsak hepsinin hak-
kında zararlı olur, çünkü mesela 
ekmekçi bir imtiyaz elde etmiş o 
sayede [61]
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istifâde edilir, fakat onun da bir takım ih-
tiyâcâtı vardır, ez-cümle et alacak olursa o 
da imtiyâzlı, ve terziye gitse o da imtiyâz-
lıdır. Kendi nasıl bahâlı satar ise onlardan 
da öyle bahâlı alır, ve ‘umûm ahâlî lâ-yen-
kati‘ yek-dîgerini tecrîm ider. Ve bundan 
dahi kuyûd ve şurûtdan ve imtiyâz ve in-
hisârın ‘umûm hakkında hayırlı bir şey ol-
madığı anlaşılır.

Bu mazarratlardan kat‘en-nazar işbu im-
tiyâz usûlü devlet için pek çok tekellüfü ve 
gavâili mûcib olur. Meselâ her sınıfı taksîm 
ve tahdîd edecek bu ne kadar güç ise her-
kes kendine mu‘ayyen olan hudûdu geç-
memek için ona dikkat ve nezâret etmek 
daha güçtür, bundan nâ-mütenâhî şikâyât 
ve münâza‘ât ve sû-i isti‘mâlât husûle ge-
lir. Bir de sanâyi‘ bir hâl üzere durmaz, 
bir kere tanzîm etmekle iş bitmez, hilkat-i 
mizâcı vakt u hâlin îcâbı dâimâ tagayyür 
ider. Bugün beş fabrika iken yarın altı lâ-
zım olur, veyâ tahdîd idilen mikdâr ziyâde 
gelir, bunlar ile dâimâ uğraşmak lâzımdır 
ki bu da hükûmetin hem vazîfe hem de 
iktidârının hâricindedir.

(Bâb-ı Sâmin)
(Sanâyi‘e Müte‘allik  
Nizâmâta Dâirdir)

Ba‘zı memleketlerde masnû‘âtın a‘lâ ol-
ması için kavânîn [62]

faydalanır, fakat onun da bir ta-
kım ihtiyaçları vardır, örneğin 
et alacak olursa o da imtiyazlı 
ve terziye gitse o da imtiyazlı-
dır. Kendi nasıl yüksek fiyattan 
satar ise onlardan da öyle yük-
sek fiyattan alır ve bütün her-
kes sürekli birbirini cezalandır-
mış olur. Ve bundan da kayıt ve 
şartlardan ve imtiyaz ve tekelin 
halk hakkında hayırlı bir şey ol-
madığı anlaşılır.

Bu zararları görmezden gel-
sek işbu imtiyaz usulü devlet için 
pek çok zahmete ve sıkıntılara se-
bep olur. Mesela her sınıfı ayıra-
cak ve sınırlayacak bu ne kadar 
güç ise herkes kendine belirlen-
miş olan sınırı geçmemek için 
ona dikkat edip gözetmek daha 
güçtür, bundan sonsuz şikayet, 
çekişmeler ve kötüye kullanım-
lar ortaya çıkar. Bir de sanayi bir 
hal üzere durmaz, bir kere düzen-
lemekle iş bitmez, doğası zaman 
ve durum gereği sürekli değişir. 
Bugün beş fabrika iken yarın altı 
lazım olur veya belirlenen mik-
tar fazla gelir, bunlar ile sürekli 
uğraşmak gerekir ki bu da hükü-
metin hem görev hem de gücü-
nün dışındadır.

(Sekizinci Bölüm)
(Sanayiye İlişkin 

Düzenlemeler Hakkındadır)

Bazı memleketlerde sanayi 
ürünlerinin daha iyi olması için 
kanunlar [62]
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vardır. Ehl-i sanâyi‘ fenâ metâ‘ satarak 
ahâlîyi ızrâr etmemeleri içün hükûmet 
onları nezâret-i mütemâdiye altında tu-
tar, bu bâbda kanûnlar vaz‘ ider, bunlar 
‘abesdir. Çünkü masnû‘âtın iyi olmasını 
ancak erbâbı fark ve temyîz edebilir, hükû-
met me’mûrları onları temyîz ve hükm et-
meğe muktedir olamaz. Husûsiyle dünyâda 
iyi ve fenâ şeyler hep nisbîdir, “Filân şey 
iyidir” deriz çünkü ondan fenâsını görü-
yoruz, ve “Filân şey fenâdır” deriz çünkü 
ondan iyisi vardır. Binâ’en ‘aleyh bu gün 
‘aliyyü’l-a‘lâ zann ettiğimiz bir şeyin ya-
rın daha a‘lâsı çıkarak derecesini tenez-
zül ider. Bu gibi tedbîrler ile maksad hâ-
sıl olmaz belki ‘aksini müntic olur. Bunlar 
bir takım menâfi‘-i husûsiyyedir ki menâ-
fi‘-i ‘umûmiyyeye aslâ cihet-i ta‘alluk yok-
dur. Hükûmetler dâimâ ahâlînin menâfi‘-i 
‘umûmiyyelerini mülâhaza ederler, menâ-
fi‘-i husûsiyyeleri onun vazîfesinden hâric-
dir. Eğer hükûmet sanâyi‘in terakkisini, ve 
herkes kendi semere-i sa‘yından gereği gibi 
istifâde etmesini ârzû eder ise herkesin hâ-
line göre lâzım gelen terbiyeyi ma‘lûmâtı 
onlara vermeli, ve neşr-i ma‘ârif esbâbını 
istihsâl edib herkesin kendi isti‘dâdı dere-
cesinde san‘atını icrâya müsâade etmelidir. 
Eğer böyle olur ise evvel-i emrde birkaç kişi 
temeyyüz eder, iyi metâ‘ çıkarub herkesin 
nazar-ı tahsînini celb eyler. Dîgerleri on-
lardan geri kalmamak içün taklîde [63] 

vardır. Sanayicilerin kötü mal sata-
rak halkı zarara sokmamaları için 
hükümet onları sürekli gözetim 
altında tutar, bu konuda kanun-
lar koyar, bunlar boştur. Çünkü 
sanayi ürünlerinin iyi olmasını 
ancak işi bilenler farkedip ayırt 
edebilir, hükümet memurlarının 
onları ayırt edip karar verme gücü 
yoktur. Özellikle dünyada iyi ve 
kötü şeyler hep görecelidir, “Fi-
lan şey iyidir” deriz çünkü ondan 
kötüsünü görüyoruz ve “Filan şey 
kötüdür” deriz çünkü ondan iyisi 
vardır. Bundan dolayı bu gün en 
iyi sandığımız bir şeyin yarın daha 
iyisi çıkarak derecesini düşürür. Bu 
gibi önlemler ile istenilen gerçek-
leşmez belki tersine sonuç verir. 
Bunlar birtakım özel çıkarlardır 
ki genelin çıkarları ile asla ilişkisi 
yoktur. Hükümetler daima halkın 
genel çıkarlarını düşünürler, özel 
çıkarları onun görevinin dışında-
dır. Eğer hükümet sanayinin iler-
lemesini ve herkesin kendi çalış-
masının sonucundan gereği gibi 
yararlanmasını ister ise herkesin 
durumuna göre gerekli terbiyeyi, 
bilgileri onlara vermeli ve eğiti-
min yayılmasının araçlarını üre-
tip herkesin kendi yeteneği dere-
cesinde zanaatını yapmasına izin 
vermelidir. Eğer böyle olur ise ilk 
önce birkaç kişi kendini gösterir, 
iyi mal çıkarıp herkesin takdir ba-
kışlarını toplar. Diğerleri onlardan 
geri kalmamak için [ona]16 ben-
zemeye [63]

16	 (h.n.).
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çalışırlar bu tarîkle emti‘a daha a‘lâ ve daha 
ucuz olur. Ve agniyâya, kibâra mahsûs olan 
şeyleri sanâyi‘in terakkisi ve ıslâhı münâ-
sebetiyle daha dûn derecedeki adamlar is-
ti‘mâle başlar. Esnâfdan biri fenâ mâl çı-
karır ise onun da kendine göre müşterîsi 
olur, ucuz satılır, hükûmetin ona müdahâ-
leye hakkı yokdur asıl matlûb olan herke-
sin mizâcına, her sınıfın hâline kudretine 
göre mâl bulunmasıdır. Hepsi a‘lâ olsun de-
nilir ise o derece iktidârı olmayanlar mah-
rûm olsun demekdir. Yapılan metâ‘ çok da-
yanmaz ise de pâresine göre olur. Halkın 
mizâcını, ihtiyâcını hükûmet me’mûrları 
tefrîk edemez. Belki onu tecrübeleri has-
bıyla erbâb-ı sanâyi‘ bilur. Bâ-husûs hal-
kın ihtiyâcı dâimâ tagayyür etmekde ol-
duğundan mütegayyir bir şey içün sâbit 
nizâmlar vaz‘ olunamaz. İhtiyâcât tebed-
dül ettikçe nizâmlar tagyîr edilecek olur ise 
hükûmet dâimâ onunla meşgûl olmak ik-
tizâ’ eder, bu da pek müşkildir. Hakîkatde 
nizâmlar tebdîle muhtâc mıdır değil midir? 
Ve ne sûretle tebdîl etmelidir? Bunu bil-
mek hayli tahkîkata muhtâc olub erbâb-ı 
ma‘lûmâta mürâca‘at lâzımdır. İhtimâl ki 
tahkikat esnâsında yine halkın mizâcı te-
beddül ider. Binâ’en ‘aleyh bu gibi nizâmât 
sanâyi‘in terakkisine mâni‘ olur. Fransa’da 
mukaddemleri bir takım nizâmât var imiş, 
lede’t-tecrübe bu nizâmlar san‘atların te-
rakkisine [64]

çalışırlar bu yolla mallar daha iyi 
ve daha ucuz olur. Ve zenginlere, 
büyük kişilere özgü olan şeyleri 
sanayinin ilerlemesi ve iyileşmesi 
münasebetiyle daha aşağı derece-
deki adamlar kullanmaya başlar. 
Esnaftan biri kötü mal çıkarır ise 
onun da kendine göre alıcısı olur, 
ucuz satılır, hükümetin ona mü-
dahaleye hakkı yoktur asıl isteni-
len herkesin doğasına, her sınıfın 
durumuna, gücüne göre mal bu-
lunmasıdır. Hepsi iyi olsun deni-
lir ise o derece [alım]17 gücü ol-
mayanlar yoksun olsun demektir. 
Yapılan mal çok dayanmaz ise de 
parasına göre olur. Halkın doğa-
sını, ihtiyacını hükümet memur-
ları ayırt edemez. Belki onu tec-
rübelerine dayanarak sanayiciler 
bilir. Özellikle halkın ihtiyacı sü-
rekli değişmekte olduğundan de-
ğişken bir şey için sabit düzen-
lemeler yapılamaz. İhtiyaçlar 
başkalaştıkça kurallar değişti-
rilecek olur ise hükümetin sü-
rekli onunla meşgul olması gere-
kir, bu da pek zordur. Hakikatte 
kurallar değişime muhtaç mıdır 
değil midir? Ve ne biçimde de-
ğişmelidir? Bunu bilmek hayli 
araştırmaya muhtaç olup bilgin-
lere danışmak gerekir. İhtimal ki 
araştırmalar sırasında yine halkın 
doğası başkalaşır. Bundan dolayı 
bu gibi kurallar sanayinin ilerle-
mesine engel olur. Fransa’da ön-
celeri birtakım kurallar var imiş, 
deneyimlendiğinde bu kuralla-
rın zanaatların ilerlemesine [64] 

17	 (h.n.).
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mâni‘ olduğu görüldüğünden pek çoğu 
kaldırılmışdır. Bu gibi nizâmların ‘abes 
olduğu her milletden evvel İngiltere’de 
anlaşılmış, ve iki ‘asr evvel ya‘nî on ye-
dinci kurûndan beru bu nizâmlar kaldı-
rılmışdır el-yevm İngilizlerin san‘at ve ticâ-
retce milel-i sâireye tefevvuk etmelerinin 
başlıca sebeblerden biri budur. Bâ-husûs 
işbu nizâmât kendiliğinden icrâ olunamaz 
onun icrâsı zımnında bir takım me’mûr-
ları ta‘yîn etmek lâzım gelir. Mukaddem-
leri bir metâ‘ i‘mâl edildiği vakit nizâma 
muvâfık olduğunu me’mûruna tasdîk et-
tirdikden sonra satmağa izin verilir, ve 
nizâma muvâfık olmadığı görülürse cezâ-yi 
nakdî alınır, ve kabil-i itlâf kumaş makule-
sinden bir metâ‘ ise itlâf edilir, ve ‘ibreten 
li’s-sâirîn âteşe yakılır, ve-yâhûd hükûmet 
müsâdere eder idi. Ve hattâ sehven olsa 
bile kasden yapılmış gibi hakkında mu‘â-
melât-ı şedîde ecr idilür idi. Lâkin bu ka-
dar tekellüfâtın çok fâidesi görülmez imiş, 
bir tarafdan hîle-kârlığı men‘ ider ise de dî-
ger tarafdan mazarratca ondan dûn olma-
yan ba‘zı mahzûrları dâ‘î olur imiş. Çünkü 
buna nezâret edenler de insân olduğundan 
ehl-i sanâyi‘ onları iğfâl eder, fenâ metâ‘lara 
dahi tamga bastırırlar, ve herkes üzerinde 
tamga olduğunu görünce a‘lâ cinsden ol-
duğuna emniyyet edib dikkat etmeksizin 
alur, bu vechle halkı aldatmakdan kurtar-
mağa çalışan [65]

engel olduğu görüldüğünden pek 
çoğu kaldırılmıştır. Bu gibi kural-
ların saçma olduğu her milletten 
önce İngiltere’de anlaşılmış ve iki 
yüzyıl önce yani on yedinci yüz-
yıldan beri bu kurallar kaldırıl-
mıştır bugün İngilizlerin zanaat 
ve ticaretçe diğer milletlere üstün 
gelmelerinin başlıca sebeplerden 
biri budur. Özellikle işbu düzen-
lemeler kendiliğinden uygulana-
maz onun uygulanması için bir-
takım memurları görevlendirmek 
gerekir. Önceleri bir mal üretil-
diği zaman kurala uygun oldu-
ğunu memuruna onaylattırdık-
tan sonra satmaya izin verilir ve 
kurala uygun olmadığı görülürse 
para cezası alınır ve yok edilebi-
lir, kumaş türünden bir mal ise 
yok edilir ve ders olsun diye di-
ğerleriyle ateşte yakılır yahut hü-
kümet el koyardı. Ve hatta yan-
lışlıkla olsa bile bilerek yapılmış 
gibi hakkında katı işlemlerle kar-
şılık verilirdi. Fakat bu kadar zor-
luklara katlanmanın çok yararı 
görülmez imiş, bir taraftan hi-
lekârlığı yasaklar ise de diğer ta-
raftan zararı ondan aşağı olma-
yan bazı sakıncaları davet eder 
imiş. Çünkü bunu denetleyenler 
de insan olduğundan sanayiciler 
onları aldatır, kötü mallara dahi 
damga bastırırlar ve herkes üze-
rinde damga olduğunu görünce 
iyi cinsten olduğuna güvenip dik-
kat etmeden alır, bu sebepten 
halkı aldatmaktan kurtarmaya 
çalışan [65] 
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hükûmet bi’l-‘akis iğfâl etmiş olur. Bir de 
böyle bir şeyde takayyüdât ziyâde olur ise 
(El mer’ harîs limâ mene‘a) ka‘idesince her-
kes ziyâdesiyle hîleye mâil olur. Ve onlar 
öyle ma‘kul bir şey olmadığından bunun 
hilâfında hareket etmekten aslâ çekinmez-
ler. Ez-cümle bir kimse gümrükden mâl ka-
çırsa gümrük makbûl bir şey olmadığın-
dan vicdânca aslâ mes’ûl olmaz.

Bunun en eslem tarîki herkesi kendi 
hâline bırakmaktır. Herkes nasıl yaparsa 
öyle me’cûr olur. Ve bu gibi mu‘âmelât 
umûr-ı ahlâkiyyeye müte‘allik olduğun-
dan umûr-ı ahlâkiyye de insân vicdâ-
nına, Cenâb-ı Hakka, ve ebnâ-yi cinsine 
karşı nasıl mes’ûl olur ise bu da öyledir. 
‘Ulemâ-yi servetin bu kelâmdan maksat-
ları hileyi tecvîz etmek, ve ehl-i sanâyi‘ iyi 
veyâ fenâ her ne yaparlarsa yapsınlar de-
mek değildir. Onların murâdı şudur ki bu 
gibi nizâmât vaz‘ıyla bu hîleler men‘ idü-
lür ve önü alınır ümîdinde bulunmama-
lıdır. Bunlar ile maksad hâsıl olmadıktan 
başka sanâyi‘in terakkisine mâni‘ olur. Ve 
iyi metâ‘ almağa kudreti olmayanlar dahi 
hâllerine göre bir metâ‘ almaktan mahrûm 
olurlar. Ve eğer işbu kuyûd ve nizâmât ol-
mazsa müşterî mâl intihâbında kendi tec-
rübe ve dikkatine i‘timâd etmeye başlar. El-
bette müşterîler hükûmet me’mûrlarından 
daha ziyâde bileceklerinden onların takay-
yüdâtı hükûmetin takayyüd etmesinden 
daha hayırlı olur. Bu maksadın husûlünü 
hâne ve familya sahîblerine havâle etme-
lidir, bunun ‘uhdesinden onlar iyi gelirler. 
Bir dükkândan mâl [66]

hükümet tersine aldatmış olur. Bir 
de böyle bir şeyde bağlı olmalar fazla 
olur ise (El mer’ harîs limâ mene‘a)18 
kuralına göre herkes fazlasıyla hileye 
meyleder. Ve onlar öyle akla uygun 
bir şey olmadığından buna aykırı 
hareket etmekten asla çekinmezler. 
Örneğin bir kimse gümrükten mal 
kaçırsa gümrük kabul edilen bir şey 
olmadığından vicdan bakımından 
asla sorumlu olmaz.

Bunun en sağlam yolu herkesi 
kendi haline bırakmaktır. Herkes na-
sıl yaparsa öyle karşılığını alır. Ve bu 
gibi davranışlar ahlaki me ilişkin ol-
duğundan ahlaki meseleler de insan 
vicdanına, Cenâb-ı Hakk’a, ve kendi 
türüne karşı nasıl sorumlu olur ise 
bu da öyledir. İktisat bilginlerinin 
bu sözden maksatları hileye izin ver-
mek ve sanayiciler iyi veya kötü her 
ne yaparlarsa yapsınlar demek değil-
dir. Onların isteği şudur ki bu gibi 
kurallar koymayla bu hileler yasakla-
nır ve önü alınır ümidinde bulunma-
malıdır. Bunlar ile amaclanan gerçek-
leşmediği gibi sanayinin ilerlemesine 
engel olur. Ve iyi mal almaya gücü 
olmayanlar dahi durumlarına göre 
bir mal almaktan yoksun olurlar. Ve 
eğer işbu şartlar ve düzenlemeler ol-
mazsa müşteri mal seçiminde kendi 
deneyimi ve dikkatine güvenmeye 
başlar. Elbette müşteriler hükümet 
memurlarından daha iyi bilecekle-
rinden onların dikkatleri hüküme-
tin dikkat etmesinden daha hayırlı 
olur. Bu amacın gerçekleşmesi ev ve 
aile sahiplerine bırakmalıdır, bunun 
üstesinden onlar iyi gelirler. Bir dük-
kandan mal [66]

18	 “Kişi yasaklandığı şeylere çok 
düşkündür” (h.n.)
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aldıklarında dikkat eder, iyi mâl ise hoş-
nûd olurlar ve dâimâ o dükkândan alış-
veriş edip dostlarına tavsiye ederler. Ve 
bi’l-‘akis hîle-kârlık eseri gördüklerinden 
kendileri almadıktan başka dostlarına 
söyleyip onları da tenfîr eylerler. Bu ma-
kule işlerde fazîlet hakîkat hâli beyân et-
mektedir, “Bir ehl-i san‘at ve ticâret fenâ 
mâl yapmış satmış ise herkesin kusûrunu 
niye i‘lân edeyim?” diyerek sükût etmeme-
lidir. Zîrâ bu başka şeye mikyâs olmadı-
ğından onlardan birinin bir hîle ve kusû-
runu gördükde kendilerine hiss ittirmeli, 
ve yaptığı hîle ve fesâdın anlaşıldığını bil-
dirmelidir, işte asıl fazîlet budur. Sâir şey-
lere kıyâs iderek onların ma‘âyibini ketm 
itmek câiz olmaz çünkü bunda bir garaz-ı 
nefsânî olmayıp mahzâ menfa‘at-ı ‘âmme 
mülâhazasıyla yapıldığından ahlâk ka‘ide-
sine mugayir değildir. 

Bundan başka bir memlekette çıkan 
mahsûlâtın kâffesi orada sarf olmayıp başka 
memleketlere gönderülür, bu memlekette 
fenâ olan bir şeyin onlara göre a‘lâ olma 
ihtimâli vardır. Bu sûrette onların ahlâk 
ve mizâclarını tahkîke kalkmalıdır ki bu 
da büsbütün vazîfenin hâricinde olmak 
ile ber-mümkin değildir. 

Bir de bu mu‘âmelede haksızlık olur. 
Çünkü bir fabrikada olan mâlın hepsini 
bir usta yapmaz, pek çoğunu ‘amele yapar. 
Eğer ‘amelenin cehâletinden yahut gafle-
tinden nâşî bir fenâ metâ‘ yapılmış ise on-
dan dolayı ustayı mes’ûl tutmak ka‘ide-i 
hakkaniyyete muvâfık olmaz. [67]

aldıklarında dikkat eder, iyi mal 
ise memnun olurlar ve daima o 
dükkandan alışveriş edip dost-
larına tavsiye ederler. Ve aksine 
hilekarlık eseri gördüklerinden 
kendileri almadığı gibi dostlarına 
söyleyip onları da nefret ettirirler. 
Bu tür işlerde erdem gerçek du-
rumu hali bildirmektir, “Bir za-
naatkar ve tüccar kötü mal ya-
pıp satmış ise herkesin hatasını 
niye duyurayım?” diyerek sessiz 
kalmamalıdır. Çünkü bu başka 
şeye ölçü olmadığından onlardan 
birinin bir hile ve hatasını gör-
düğünde kendilerine hissettir-
meli ve yaptığı hilenin anlaşıldı-
ğını bildirmelidir, işte asıl erdem 
budur. Diğer şeylerle karşılaştı-
rarak onların ayıplarını gizlemek 
doğru olmaz çünkü bunda kötü 
bir amaç olmayıp yalnızca kamu 
yararı düşüncesiyle yapıldığından 
ahlak kuralına aykırı değildir. 

Bundan başka bir memlekette 
çıkan ürünler tamamı orada tü-
ketilmeyip başka memleketlere 
gönderilir, bu memlekette kötü 
olan bir şeyin onlara göre iyi olma 
ihtimali vardır. Bu yüzden on-
ların ahlak ve doğalarını incele-
meye çalışmalıdır ki bu da büs-
bütün görevinin dışında olması 
ile mümkün değildir. 

Bir de bu uygulamada hak-
sızlık olur. Çünkü bir fabrikada 
olan malın hepsini bir usta yap-
maz, pek çoğunu işçi yapar. Eğer 
işçinin bilgisizliğinden yahut dal-
gınlığından ötürü kötü bir mal 
yapılmış ise ondan dolayı ustayı 
sorumlu tutmak hakkaniyet ku-
ralına uygun olmaz. [67]
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Bu nizâmâttan ba‘zısı da yâfte yapıştır-
maktır. Yâfte ol metâ‘ın ismi olduğundan 
yâfte ile müsemmâ ve ta‘rîf ile mu‘arref 
beyninde mutâbakat var mıdır diyerek 
bakar, ve hîle-kârlık var ise men‘ iderler 
imiş. ‘Ulemâ-yi servet bunda dahi ser-
best bırakılmağı tavsiye iderler, herkes 
istediği yâfteyi yapıştursun. Şu kadar ki 
bir fabrika güzel bir metâ‘ çıkarıp dîgeri 
ona taklîd iderek ona makbûl olan mâlın 
tamgasını yapıştırır ise hîle-kârlık oldu-
ğundan memnû‘dur. Lâkin altun ve gü-
müş gibi ba‘zı kıymetli şeyler vardır ki 
onda her müşterî temyîze muktedir ola-
maz, ve herkes cebinde mihekk gezdi-
remez ufak bir şeyde küllî zarara dûçâr 
olur. Onunçün bu gibi yerlerde tamga 
usûlünü münâsib görmüşlerdir. 

Bu nizâmâtın bir mazarratı daha var-
dır. Şöyle ki bunların icrâsı içün pek çok 
me’mûrlar kullanılacağından bu me’mûr-
ların maâşları dahi vergi ve rüsûmât tarîki 
ile halktan alınacağı cihetle sebeb-i sahîhi 
olmayan bir vergiyi halka tahmîl etmiş 
oluruz. Ve’l-hâsıl bu yolsuz tedbîr ile hem 
sanâyi‘ ve hem erbâb-ı san‘at ve müsteh-
likler ve hem de ‘umûm halk mutazar-
rır olmuş olur. 

(Bâb-ı Tâsi’)
(Erbâb-ı Sanâyi‘e İ‘âne)

Bir san‘atı terakki ettirmek, izmihlâl-
den muhâfaza eylemek [68]

Bu nizâmâttan bazısı da etiket 
yapıştırmaktır. Etiket o malın ismi 
olduğundan etiket ile isimlendiril-
miş ve tanım ile tanımlanan ara-
sında uyuşma var mıdır diyerek 
bakar ve hilekârlık var ise yasak-
larlarmış. İktisat bilginleri bunda 
dahi serbest bırakılmayı tavsiye 
ederler, herkes istediği etiketi ya-
pıştırsın. Şu kadar ki bir fabrika 
güzel bir mal çıkarıp diğeri ona 
taklit ederek ona beğenilen malın 
damgasını yapıştırır ise hilekârlık 
olduğundan yasaktır. Fakat altın 
ve gümüş gibi bazı kıymetli şey-
ler vardır ki onda her müşterinin 
ayırt etme gücü yoktur ve herkes 
cebinde mihekk19 gezdiremez ufak 
bir şeyde büyük zarara uğrar. Onun 
için bu gibi yerlerde damga usu-
lünü uygun görmüşlerdir. 

Bu düzenlemelerin bir zararı 
daha vardır. Şöyle ki bunların ya-
pılması için pek çok memur kulla-
nılacağından bu memurların maaş-
ları dahi vergi ve resimler yolu ile 
halktan alınacağı yönüyle gerçek 
sebebi olmayan bir vergiyi halka 
yüklemiş oluruz. Kısacası bu yan-
lış yöntem ile hem sanayi ve hem 
zanaatkarlar ve tüketiciler ve hem 
de bütün halk zarar görmüş olur. 

(Dokuzuncu Bölüm)
(Sanayicilere Sübvansiyon)

Bir zanaati ilerletmek, yok ol-
maktan korumak [68]

19	 Mihekk: Altın veya gümü-
şün ayarını anlamaya yara-
yan taş. (h.n.)



187

ve-yâhûd bir san‘atı yeniden vücûda ge-
tirmek için hazîneden erbâb-ı sanâyi‘e 
i‘âne vermek câiz değildir. Gümrük, es-
nâf usûlü, inhisâr ve yed-i vâhid usûlü 
nasıl hürriyyet ve terakki-i sanâyi‘e mâni‘ 
ise bu i‘âne de o kabilden olarak hürriy-
yet-i sanâyi‘e mâni‘dir. Hüsn-i niyyetle 
olan bu tedbîr bile netîce-i matlûbeyi 
intâc etmeyerek ‘aksi zuhûr eder. San‘at-
ları teşvîk ve onlara i‘âne etmek istenilir 
ise terbiye-i ‘umûmiyye ile berâber ma‘â-
rifi neşr, ve ehl-i san‘ata san‘atlarını ta‘lîm, 
ve herkese san‘atını kemâl-i serbestî ile 
icrâ edeceğini te’mîn, ve hakk-ı tasarrufa 
ri‘âyet, ve âsâyiş-i dâhilîyi muhâfaza, ve 
mahâkimi ıslâh, ve ecânib ile münâse-
bât-ı dost-âneyi tevsî‘, ve vesâit-i nakliy-
yeyi teksîr ve san‘atında temeyyüz iden 
veyâ ziyâde ucuz mâl çıkaran erbâb-ı 
sanâyi‘e hazîne-i devlete dokunmamak 
şartıyla bir nişân vermek gibi şeylerle 
taltîf itmelidir, bunların hâricinde olan 
her türlü teşvîkât fâidesiz ve belki mu-
zırrdır. Bu bâbdaki i‘ânelerin hüsn-i te’sîr 
olsa bile husûsî ve muvakkatdir. 

Bir san‘atın terakki etmeyip bi’l-‘akis 
batmasının sebebi modası geçmiş olup 
halkın onu istememesi ve-yâhûd gayet 
bahâlu olup halkın onu almağa kudreti 
olmaması, veyâ daha ehven sûretle elde 
idüp ihtiyâclarını başka sûretle def ‘ ey-
lemeleridir. İmdi bu hâlde bulunan bir 
san‘ata i‘âne etmek bu dertlere devâ ol-
maz. Ol [69]

yahut bir zanaatı yeniden var et-
mek için hazineden sanayicilere 
yardımda bulunmak doğru değil-
dir. Gümrük, esnaf usulü ve tekel 
usulü nasıl hürriyete ve sanayinin 
ilerlemesine engel ise bu yardım 
da o türden olarak sanayi özgür-
lüğüne engeldir. İyi niyetle olan bu 
tedbir bile istenilen sonucu doğur-
mayıp tersini ortaya çıkarır. Zana-
atları teşvik edip onlara yardım et-
mek istenilir ise genel terbiye ile 
beraber eğitimi yaygınlaştırmak 
ve zanaatkarlara zanaatlarını öğ-
retmek ve herkese mesleğini tam 
bir serbestlik ile yapacağının gü-
vencesini vermek ve birikim hak-
kına saygı duymak ve iç güvenliği 
muhafaza etmek ve mahkeme-
leri iyileştirmek ve yabancılar ile 
dostça ilişkileri genişletmek ve ula-
şım araçlarını çoğaltmak ve zana-
atında sivrilen veya çok ucuz mal 
çıkaran zanaatkarlara devlet hazi-
nesine dokunmamak şartıyla bir ni-
şan vermek gibi şeylerle ödüllen-
dirmelidir, bunların dışında olan 
her türlü teşvik yararsız ve belki 
zararlıdır. Bu husustaki yardım-
ların olumlu etkisi olsa bile özel 
ve geçicidir. 

Bir zanaatın gelişmeyip tersine 
batmasının sebebi modasının geç-
miş olup halkın onu istememesi 
veya gayet pahalı olup halkın onu 
almaya gücünün olmaması veya 
daha iyi biçimde elde edip ihti-
yaçlarını başka şekilde giderme-
leridir. Şimdi bu halde bulunan 
bir zanaata yardımda bulunmak 
bu dertlere çare olmaz. O [69]
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san‘at halkın mizâcına muhâlif ise niçün 
tervîc itmelüdür? Bahâlı olub da halkın 
almağa iktidârı olmazsa hazîneden i‘âne 
vermek müstehliklere bir hidmet etmek-
dir. Akçe ise vergi verenlerden toplanmış 
olmağla işbu vergiler halkın mesâlih-i 
‘umûmiyyeleri içün alındığından öyle i‘â-
neye sarf etmek mâ vuzı‘a lehin hilâfına 
isti‘mâl demek olub halkın bir sınıfından 
alub istihlâk eden sınıfına virmekdur, bu 
da câiz değildir.

İ‘âne üç yolda olur: birincisi mahsûlâta, 
ikincisi idhâlâta, üçüncüsü ihrâcâta i‘âne-
dir. Mahsûlâta i‘âne demek her nasılsa bir 
memleketde kendi hâline bırakılur ise o 
mahsûl hîç vücûda gelmez, ve-yâhûd vü-
cûda gelse bile matlûb sûretde veyâ ehven 
fîat ile çıkmaz, işbu mahsûl sûret-i mat-
lûbede ve ehven çıkmak içün hükûmet 
tarafından ona bir mikdâr akçe verilur. 
İdhâlâta i‘âne şu vechle olur ki memleketde 
bir metâ‘a ihtiyâc görünür, ol metâ‘ hâric-
den gelecek ise de mesâfenin bu‘di cihe-
tiyle pek bahâlu gelib halk onu almakdan 
‘âciz kalur, onunçün kimse getirmeğe he-
ves etmez. Ol vakt işbu metâ‘dan kim ge-
tirir ise gümrük almadıktan başka kantâr 
başına şu kadar guruş verilecekdir diyerek 
i’lân edilur. Kaht esnâsında memlekete dâ-
hil idilen erzâka i‘âne bu kabildendir. İh-
râcâta i‘âne dahi ba‘zı eşyânın memleket-
den ihrâcını teşvîk [70]

zanaat halkın doğasına aykırı ise 
niçin desteklemelidir? Pahalı olup 
da halkın almaya gücü olmazsa 
hazineden yardım vermek tüke-
ticilere bir hizmet etmektir. Para 
ise vergi verenlerden toplanmış 
olmakla işbu vergiler halkın ge-
nel işleri için alındığından öyle 
yardıma harcamak ayrıldığı yere 
aykırı kullanmak demek olup 
halkın bir sınıfından alıp tü-
keten sınıfına vermektir, bu da 
doğru değildir.

Yardım üç yolla olur: Birincisi 
ürünlere, ikincisi ithalata, üçün-
cüsü ihracata yardımdır. Ürün-
lere yardım demek her nasılsa bir 
memlekette kendi haline bırakılır 
ise o ürün hiç üretilmez veya üre-
tilse bile istenilen biçimde veya 
ucuz fiyat ile çıkmaz, işbu ürü-
nün istenilen biçimde ve ucuz 
çıkması için hükümet tarafın-
dan ona bir miktar para verilir. 
İthalata yardım şu şekilde olur ki 
memlekette bir mala ihtiyaç du-
yulur, o mal dışarıdan gelecek ise 
de mesafenin uzaklığı nedeniyle 
pek pahalı gelip halk onu almak-
tan aciz kalır, onun için kimse 
getirmeye heves etmez. O za-
man işbu maldan kim getirir ise 
gümrük alınmadığı gibi kantar 
başına şu kadar kuruş verilecek-
tir diyerek ilan edilir. Kıtlık sı-
rasında memlekete giren yiye-
ceklere yardım da bu türdendir. 
İhracata yardım da bazı eşyanın 
memleketten çıkışını teşvik [70]
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için onu ihrâc eden kimseye bir mikdâr 
i‘âne vermekdir, buna (prim) ta‘bîr olunur.

Bu i‘âne bir san‘atın ibtidâ’ zuhûrunda 
teşvîk içün bir tedbîr-i muvakkat olursa 
câiz olur, ve belki hüsn-i te’sîri görülür, 
fakat dâimî olması câiz değildir. Meger 
ibtidâ’ edilecek i‘âne ile küllî fâide hâsıl 
olacağı sâbit olursa ol vakit ihtiyâr olu-
nur. Böyle bir fâidesi olmazsa halkı ız-
râr demekdir. Bu akçe halkın bir takı-
mından alınıb dîgerlerine virileceğinden 
ahâlînin ba‘zısını ba‘zısına cizye-dâr et-
mekdir. Bu i‘âne memleketin büdçesine 
geçeceğinden ‘umûm halkdan alınur, lâ-
kin ondan yalnız bir takımı istifâde eder. 
Bu sûretde istifâde edenler hem alıb hem 
vermiş olacaklarından aslâ fâideleri ol-
mayub ‘abes olur, dîger ahâlî ise ondan 
istifâde etmeyeceklerinden haklarında 
gadri mûcib olur.

‘Ale’l-‘umûm ehl-i sanâyi‘ teşebbüsât-ı 
sınâ‘iyyelerinde kendi sa‘ylarına istinâd 
etmeli, ve san‘atlarının zımnında bir is-
tifâde olmalıdır. Bir san‘at ki zımnında 
telef vardır öyle san‘atı terk etmek lâ-
zımdır, bir san‘atın zımnında fâide var 
ise i‘âneye muhtâc olmaz. Ve eger zarar 
var ise o zararı hükûmet i‘ânesiyle cebr 
etmek câiz değildir, o makule i‘âne ile 
duran sanâyi‘ erbâbına i‘âne olunmazsa 
daha hayırlı olur. Çünkü onlar işbu san‘atı 
terk eder. [71]

için onu ihraç eden kimseye bir 
miktar yardımda bulunmaktır, 
buna (prim) denilir.

Bu yardım bir zanaatın ilk or-
taya çıkışında teşvik için geçici 
bir tedbir olursa doğru olur ve 
belki olumlu etkisi görülür, fa-
kat sürekli olması doğru değildir. 
Meğer başlangıçta edilecek yar-
dım ile büyük yarar sağlanacağı 
sabit olursa o zaman katlanılır. 
Böyle bir yararı olmazsa halkı za-
rara uğratmak demektir. Bu para 
halkın bir takımından alınıp di-
ğerlerine verileceğinden insanla-
rın bazısını bazısına haraççı et-
mektir. Bu yardım memleketin 
bütçesine geçeceğinden bütün 
halktan alınır, ama ondan yal-
nız birtakımı yararlanır. Bu şe-
kilde yararlananlar hem alıp hem 
vermiş olacaklarından asla yarar-
ları olmayıp anlamsız olur, diğer 
insanlar ise ondan yararlanama-
yacaklarından haklarında hak-
sızlığa sebep olur.

Genellikle sanayiciler sınai gi-
rişimlerinde kendi çalışmalarına 
dayanmalı ve zanaatlarının içinde 
bir yararlanma olmalıdır. Bir za-
naat ki içinde yok olmak vardır 
öyle zanaatı terketmek gerekir, 
bir zanaatın içinde yarar varsa 
yardıma muhtaç olmaz. Ve eğer 
zarar var ise o zararı hükümet 
yardımıyla tamir etmek doğru 
değildir, o tür yardım ile duran 
zanaatkarlara destek olunmazsa 
daha hayırlı olur. Çünkü onlar 
işbu zanaatı terkeder. [71]
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Ve hakîkatte san‘at ıtlâkına şâyân olub 
zımnında menfa‘at bulunan bir san‘ata 
sülûk iderler, ve hükûmet dahi mutazar-
rır olmaz.

Bâ-husûs ihrâcât hakkındaki i‘âne hâ-
ricdeki müstehliklere bir atiyye dimektir. 
Ta‘bîr-i âher ile ecnebîlere i‘ânedir, “Kim 
bu metâ‘mızı isti‘mâl ederse şu kadar gu-
ruş ihsân verilecekdir” dimek olur. Bunun 
memlekete bir fâidesi olmadıkdan başka 
zararı vardır, çünkü ihrâcât münâsebetiyle 
dâhil-i memleketde mâl bahâlı olur. Ve ec-
nebîlerin istifâdesine mukâbil bizim müs-
tehlikler zarar-dîde olur. İhrâc için i‘âne 
edilen metâ‘ın gittiği ecnebî memleke-
tinde ol i‘âne nisbetinde gümrük alınur 
ise işbu i‘âne efrâd-ı ecânibe vâsıl olma-
yub ecnebî devletin sandığına i‘âne edil-
miş demek olur.

Ehl-i sanâyi‘e mükâfât vermekle onlara 
i‘âne etmek bir değildir, bizim bahsimiz 
yalnız i‘âneye münhasır olub mükâfâtın 
te’sîri başkadır; mükâfât ehl-i san‘ata san‘at-
larının terakkisi içün gayret verir, i‘âne ise 
onların gayretlerine fütûr getirür. Bir şey 
îcâd eden adama mükâfât verilir ise hem 
onun gayreti artar ve hem de başkalarına 
tâziyâne-i şevk olur. Herkes san‘atının te-
rakkisine çalışur. Lâkin ehl-i san‘at men-
fa‘atinde devâm etsin diyerek i‘âne idilur 
ise erbâb-ı sanâyi‘ çalışub daha ucuz, daha 
a‘lâ çıkarmağa hâcet yokdur, i‘âne alacağı 
cihetle san‘atını terakki ettirmez. [72]

Ve hakikatte zanaat denilmeye 
yaraşır olup içinde fayda bulunan 
bir zanaata girerler ve hükümet 
dahi zarar görmüş olmaz.

Özellikle ihracat hakkındaki 
yardım dışarıdaki tüketicilere bir 
hediye demektir. Diğer bir ifade 
ile yabancılara yardımdır, “Kim 
bu malımızı kullanırsa şu kadar 
kuruş bağış verilecektir” demek 
olur. Bunun memlekete bir yararı 
olmadığı gibi zararı vardır, çünkü 
ihracat sebebiyle ülke içinde mal 
pahalı olur. Ve yabancıların ya-
rarına karşılık bizim tüketiciler 
zarara uğramış olur. Dışarıya sa-
tılması için yardım edilen malın 
gittiği yabancı memlekette o yar-
dım oranında gümrük alınır ise 
işbu yardım yabancılara ulaş-
mayıp yabancı devletin sandı-
ğına yardım edilmiş demek olur.

Sanayicilere ödül vermekle 
onlara yardım etmek bir değil-
dir, bizim konumuz yalnız yar-
dımla sınırlı olup ödülün etkisi 
başkadır; ödül zanaatkarlara za-
naatlarının ilerlemesi için gay-
ret verir, yardım ise onların ça-
balarına zayıflık getirir. Bir şey 
icat eden adama ödül verilir ise 
hem onun çabası artar ve hem 
de başkalarının isteklerini kam-
çılar. Herkes zanaatının gelişme-
sine çalışır. Fakat zanaatkarların 
çıkarı sürsün diyerek yardım edi-
lir ise zanaatkarların çalışıp daha 
ucuz, daha iyi çıkarmalarına ge-
rek yoktur, yardım alacağı için 
zanaatını ilerletmez. [72]
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İşte i‘âne terakki-i sanâyi‘e mâni‘dir 
dediğimizin sebebi budur.

(Bâb-ı Âşir)
(Ticâret)

Bâlâda beyân edildiği vechle ‘ulemâ-
dan ba‘zısı tüccârın tahsîlini inkâr ede-
rek pek de lâzım bir şey olmadığına zâ-
hib olmuşlar ise de tüccârın lüzûmu 
bedîhîdir. Zirâ‘at ile sınâ‘at nasıl birer 
menba‘-ı servet ise ticâret de öyle bir 
menba‘-ı servettir. Tüccâr olmasa bir 
memleketde ahâlîsine lâzım olan mik-
dârdan ziyâde mahsûl vücûda gelmeye-
ceği gibi her memleket ahâlîsi memle-
ketlerinde zuhûra gelen metâ‘a kanâ‘at 
etmeğe mecbûr olur. Çünkü hârice mah-
sûl gitmeyeceğinden herkes ancak ken-
dine lâzım olacak mikdâr mahsûl vü-
cûda getirub ziyâdesine rağbet etmez ve 
ol memleketde vücûda gelmeyub bilâd-ı 
sâireye mahsûs olan mahsûlâtdan dahi 
mahrûm olurlar. Ba‘zıları zürrâ‘ ile esnâf 
mahsûlât ve emti‘alarını kendileri nakl 
edib satarlar ise işbu maksadın husûl 
bulacağını beyân etmişler ise de zürrâ‘ 
zirâ‘atiyle ve esnâf san‘atıyla berâber ti-
cârete çalışmak taksîm-i a‘mâl ka‘idesine 
mugayirdir onlar yalnız işleriyle meşgûl 
olabilirler bu sûretde [73]

İşte yardım, sanayinin ilerle-
mesine engeldir dememizin se-
bebi budur.

(Onuncu Bölüm)
(Ticaret)

Yukarıda anlatıldığı üzere 
alimlerden bazısı tacirlerin ka-
zançlarını inkar ederek pek de 
lazım bir şey olmadığı sanısına 
kapılmışlar ise de tacirlerin ge-
rekliliği açıktır. Tarım ile zanaat 
nasıl birer zenginlik kaynağı ise 
ticaret de öyle bir zenginlik kay-
nağıdır. Tacirler olmasa bir mem-
lekette insanlara gerekli olan 
miktardan fazla ürün vücuda 
gelmeyeceği gibi her memleket 
halkı memleketlerinde üretilen 
mala razı olmaya mecbur olur. 
Çünkü dışarıya ürün gitmeye-
ceğinden herkes ancak kendine 
gereken miktarda ürün vücuda 
getirip fazlasına rağbet etmez 
ve o memlekette olmayıp diğer 
yerlere özgü olan ürünlerden de 
yoksun olurlar. Bazıları çiftçiler 
ile esnaf ürünlerini ve mallarını 
kendileri taşıyıp satarlar ise işbu 
amacın gerçekleşeceğini söyle-
mişler ise de çifçilerin tarımıyla 
ve esnafın zanaatıyla birlikte ti-
caret yapmaya çalışması işbö-
lümü kuralına aykırıdır onlar 
yalnız işleriyle meşgul olabilir-
ler bu yüzden [73]
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nakl-i eşyâ gibi bir emr-i a‘zîm ile iştigâl 
idecek bir sınıfa ihtiyâc der-kâr olmakla 
tüccârın lüzûmuna şübhe yokdur.

“El Mahsûl lâ yübeddil illâ bi’l-mahsûl” 
ka‘idesine binâen tüccârın işi eşyâyı eşyâ ile 
mübâdele etmekdir. Ekseriyyâ mâlı akçe ile 
alub akçe ile satarlar ise de hakîkat hâlde 
yine eşyâyı eşyâ ile mübâdele ederler. Zîrâ 
akçe ve evrâk-ı nakdiyye ve poliçe ve sâir 
bunlara mümâsil şeyler bir mâlın ‘alâme-
tidir, hakîkatde ol mâl ile mübâdele edi-
yor. Bir küçük karyede belki ahâlî tüccâr-
sız ve ticâretsiz geçinebilir, fakat oldukça 
medeniyyetin tevessü‘ ettiği bir yerde mut-
laka tüccâr lâzımdır. Çünkü tüccâr olmasa 
herkes kendine lâzım olan emti‘a ve eşyâyı 
bizzat tedârik etmeğe mecbûr olur, bu ise 
hem bahâlu ve hem daha su‘ûbetli olur ve 
pek çok şeyden mahrûm bırakur. Meselâ 
karabiber için Hind’e, ve şeker içün Ame-
rika’ya, ve kullandığımız şeyler içün dün-
yânın birer köşesine gitmek îcâb eder, bu 
ise mümkin değildir. Ve kezâ tüccâr ol-
masa ehl-i sanâyi‘ mahsûllerini satmada 
ve hâm mahsûl istihsâlinde çok zahmet 
çekerler ve bu münâsebetle nice zararlara 
giriftâr olurlar.

Ba‘zı kimseler tüccârın bulunduğu yerde 
yerli metâ‘ı bahâya çıkdığından tazallüm 
iderek tüccârın fenâlığından bahs iderler 
ve tüccâr gelmemek içün limanlar mesdûd 
olub turuk u ma‘âbirin gayr-i muntazam 
bir hâlde olmasını ârzû [74]

eşya taşınması gibi büyük bir işle 
uğraşacak bir sınıfa ihtiyaç belli 
olmakla tacirlerin gerekliliğine 
şüphe yoktur.

“El Mahsûl lâ yübeddil illâ 
bi’l-mahsûl” kuralına dayanarak 
tacirlerin işi eşyayı eşya ile müba-
dele etmektir. Çoğunlukla malı 
para ile alıp para ile satarlar ise de 
aslında yine eşyayı eşya ile müba-
dele ederler. Çünkü para, kağıt 
paralar, poliçe ve diğer bunlara 
benzer şeyler bir malın belgesi-
dir, gerçekte o mal ile mübadele 
ediyor. Bir küçük köyde belki in-
sanlar tüccarsız ve ticaretsiz ge-
çinebilir, fakat medeniyetin ol-
dukça yayıldığı bir yerde mutlaka 
tüccar gereklidir. Çünkü tüccar 
olmasa herkes kendine gereken 
mal ve eşyayı kendisi sağlamaya 
mecbur olur, bu ise hem pahalı 
ve hem daha zorlu olur ve pek 
çok şeyden yoksun bırakır. Me-
sela karabiber için Hind’e ve şe-
ker için Amerika’ya ve kullandı-
ğımız şeyler için dünyanın birer 
köşesine gitmek gerekir, bu ise 
mümkün değildir. Ve yine tüc-
car olmasa zanaatkarlar ürünle-
rini satmada ve hammadde edi-
niminde çok zahmet çekerler ve 
bu münasebetle nice zararlara uğ-
ramış olurlar.

Bazı kimseler tüccarın bu-
lunduğu yerde yerli malının fi-
yatının artmasından sızlanıp ya-
kınarak tüccarın kötülüğünden 
bahsederler ve tüccarın gelmemesi 
için limanlar kapalı olup yollar 
ve geçitlerin düzgün olmayan 
bir durumda olmasını arzu [74]
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iderler, fakat bunlar müstehliklerdir, kendi 
menfa‘atleriçün söylerler ama muhassıl-
lar dâimâ mâllarının ziyâde bahâ etme-
sini ârzû ederler.

Hulâsa tüccâr da ehl-i sınâ‘at ve zirâ‘at 
gibi lâzım olmağla onlar için her türlü te-
dârik-i teshîliyyeyi icrâ etmek îcâb eyler.

Ticâret iki kısımdır. Biri ticâret-i dâhi-
liyye, dîgeri ticâret-i hâriciyyedir. Ticâret-i 
dâhiliyye dâhil-i memleketde mâl alub sat-
makdır. Ticâret-i hâriciyye iki kısımdır. Biri 
ticâret-i hâriciyye-i istihlâkiyye, dîgeri ticâ-
ret-i hâriciyye-i nakliyyedir. Ticâret-i hâri-
ciyye-i istihlâkiyye, istihlâk olunmak üzere 
bir mâlı hârice götürmek, ve-yâhûd hâric-
den memlekete idhâl etmekdir. Ticâret-i 
hâriciyye-i nakliyye iki ecnebî memleke-
tin birinden bir mâlı alub dîgerine nakl ve 
îsâl etmek, ya‘nî bir ecnebî mâlını dîger ec-
nebî memleketine götürmektir. Ticâretin 
bu envâ‘ından her biri ahâlînin isti‘dâdına 
ve mizâcına göre olub cümlesi meşrû‘dur.

Ticâretin envâ‘ı yek-dîgere kıyâs ile han-
gisi daha fâideli idiğü mütâla‘a olunur ise 
bu ‘ilmde menâfi‘-i şahsiyye matlûb ol-
mayub dâimâ menâfi‘-i ‘umûmiyye mül-
tezim olduğuna binâen bunların hangi-
sinde ‘umûmun istifâdesi ziyâde ise onun 
makbûl ve mu‘teber olduğuna hükm ede-
riz. Bu sebebden evvelâ ticâret-i dâhiliyye, 
sonra ticâret-i hâriciyye-i istihlâkiyye mak-
bûldur. Çünkü bunlar memleketin dâhi-
linde olduğu cihetle çok kimse istifâde ider 
ve maksad daha a‘lâ sûretde hâsıl olur. [75]

ederler, fakat bunlar tüketiciler-
dir, kendi çıkarları için söylerler 
ama üretenler sürekli mallarının 
fazla para etmesini arzu ederler.

Özetle tüccar da zanaatkar 
ve çiftçiler gibi gerekli olmakla 
onlar için her türlü temin etme 
kolaylığını göstermesi gerekir.

Ticaret iki kısımdır. Biri iç ti-
caret, diğeri dış ticarettir. İç tica-
ret ülke içinde mal alıp satmaktır. 
Dış ticaret iki kısımdır. Biri tü-
ketimsel dış ticaret, diğeri transit 
ticarettir. Tüketimsel dış ticaret, 
tüketilmek üzere bir malı dışarı 
götürmek veya dışarıdan ülkeye 
sokmaktır. Transit ticaret iki ya-
bancı memleketin birinden bir 
malı alıp diğerine taşıyıp ulaş-
tırmak yani bir yabancı malını 
diğer yabancı ülkeye götürmek-
tir. Ticaretin bu türlerinden her 
biri insanların yeteneğine ve do-
ğasına göre olup hepsi yasaldır.

Ticaretin türleri birbirlerine 
kıyaslanarak hangisinin daha ya-
rarlı olduğu düşünülür ise bu bi-
limde kişisel çıkarlar talep edilen 
olmayıp daima genelin çıkarları-
nın gerekli olduğuna dayanarak 
bunların hangisinde genelin ya-
rarı fazla ise onun kabul edilebilir 
ve saygın olduğuna karar veririz. 
Bu sebepten ilk olarak iç ticaret 
sonra ihracat ve ithalat makbul-
dur. Çünkü bunların memleketin 
içinde olması yönüyle çok kimse 
yararlanır ve amaç daha iyi bi-
çimde gerçekleşir. [75]
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Serveti akçeden ‘ibâret zann edenler 
bu ka‘idenin netîcesi olarak ticâret-i dâhi-
liyyeye dâimâ hakaret nazarıyle bakarlar. 
Çünkü ticâret-i hâriciyye olmalı ki hâric-
den memlekete akçe gelsin ve memleketin 
refâh ve râhatı ziyâde olsun; ticâret-i dâhi-
liyye hâricden akçe getirmez memleketin 
pâresi ne kadar ise o kadar kalur dirler. Fa-
kat bu fikr-i fâsiddir asıl servet mahsûlât-
dır, hangi memleketde mahsûlât ziyâde 
olur ise serveti o nisbette olur.

Ve’l-hâsıl ticâret-i dâhiliyye daha ziyâde 
eşhâsı meşgûl ettiğinden dîgerlerine mürec-
cah olur. Bununla berâber ticâret-i hâriciy-
yenin küllî fâidesi olduğu inkâr olunamaz. 
Bir kere dâhildeki emti‘a hârice gittiğin-
den daha ziyâde mahsûl çıkarmağa gayret 
olunur, ve hîç gelmeyen ve-yâhûd bahâlu 
gelen ecnebî emti‘ası ucuz gelmeğe başlar. 
Bundan kat‘en-nazar ticâret-i dâhiliyyeye 
de ziyâdesiyle hüsn-i te’sîri olur. Zirâ‘atin 
tervîci için sınâ‘at nasıl lâzım ise ticâret-i 
dâhiliyyenin tervîci için dahi ticâret-i hâri-
ciyye öyle lâzımdır. Ticâret-i hâriciyyenin 
bu fâidelerinden başka ecânib ile münâse-
bet kesb etmek herkesin zihnini tevsî‘ eder, 
ve yeni ârzûlar vücûda getirir. Çünkü ti-
câretle meşgûl olanlar memleketde gör-
mediği mahsûlât ve sâir emti‘ayı görüb 
ârzû eder. Bu vâsıta ile bulunduğu dâire-i 
mahdûdeden hârice çıkar, ve onlarla mü-
temetti‘ olur. Bizim irâdelerimizin ve te-
şebbüsâtımızın [76]

Zenginliği paradan ibaret 
sananlar bu kuralın sonucu ola-
rak iç ticarete daima aşağılama 
gözüyle bakarlar. Çünkü dış ti-
caret olmalı ki dışarıdan mem-
lekete para gelsin ve memleke-
tin refâh ve rahatı fazla olsun; 
iç ticaret dışarıdan para getir-
mez memleketin parası ne ka-
dar ise o kadar kalır derler. Fakat 
bu bozuk düşüncedir asıl zengin-
lik ürünlerdir, hangi memlekette 
ürünler çok olur ise zenginliği o 
oranda olur.

Kısacası iç ticaret daha çok ki-
şileri meşgul ettiğinden diğerle-
rine üstün tutulur. Bununla be-
raber dış ticaretin büyük yararı 
olduğu inkar edilemez. Bir kere 
içerideki mal dışarı gittiğinden 
daha çok ürün çıkarmaya çalışı-
lır ve hiç gelmeyen veya pahalı 
gelen yabancı mal ucuz gelmeye 
başlar. Bundan geçelim iç ticarete 
de fazlasıyla olumlu etkisi olur. 
Tarımın değerlenmesi için zanaat 
nasıl gerekli ise iç ticaretin değer-
lenmesi için de dış ticaret öyle ge-
reklidir. Dış ticaretin bu yararla-
rından başka yabancılar ile ilişki 
kurmak herkesin zihnini genişle-
tir ve yeni istekler ortaya çıkarır. 
Çünkü ticaretle meşgul olanlar 
memlekette görmediği ürünleri 
ve diğer malları görüp ister. Bu 
vasıta ile bulunduğu sınırlı dai-
renin dışına çıkar ve onlarla ka-
zanmış olur. Bizim iradelerimizi 
ve girişimlerimizi [76]
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menşei hep ârzûlardır, evvel ârzûlar vü-
cûda gelir sonra ârzûları teskîn edecek 
esbâba teşebbüs olunur. Ticâret-i dâhi-
liyye dahi bunlardan istifâde iderek hüsn-i 
te’sîr hâsıl olur.

Hulâsa ticâret-i hâriciyyenin mâddî ve 
ma‘nevî küllî te’sîri vardır. Bir memleket 
hâl-i teferrüdde kalub başkasıyla ihtilât-
dan memnû‘ olduğu hâlde mazhar ola-
mayacağı tevessü‘e ve sa‘âdete bu ticâ-
ret-i hâriciyye vâsıtasiyle nâil olur. Eğer 
bir hükûmet bu fâideleri idrâk etmez ve-
yâhûd münâsib vechle ticâret-i hâriciyye-
nin cereyânına mâni‘ ba‘zı esbâb îka’ eyler 
ise memleketi bu menâfi‘den mahrûm et-
miş olur. Ve eğer ticâret-i hâriciyye kapu-
sunu açık bırakır ise ehl-i sınâ‘ati rekâbete 
teşvîk eder, ve bu tarîk ile mahsûlâtın 
daha iyi ve daha ucuz olmasını dâ‘î olur.

Ticâret-i hâriciyyenin dîger bir fâidesi 
de şudur ki ticâret-i dâhiliyye mahdûd ol-
duğu hâlde ticâret-i hâriciyye gayr-i mah-
dûddur. Bugün bir memlekete gider ise 
yarın dîgerlerine gider. 

Ticâret-i hâriciyye milletleri yek-dî-
gere takrîb ider. Ve beynlerinde münâ-
sebet husûle getirir. Ve servetde onları 
teşrîk eyler. Elbette zengin bir memle-
ketin civârında bulunan fakir bir memle-
ket mahsûlâtını oraya nakl ederek ziyâde 
bahâ ile satar ve bu sûretle onun serve-
tinden hisse-dâr olur. Ticâretce memle-
ketler beyninde bir râbıta vardır, her biri-
nin servetinden civârındaki memleketler 
istifâde ider. [77]

inşa eden hep isteklerdir, önce 
istekler vücuda gelir sonra istek-
leri yatıştıracak araçlara girişilir. 
İç ticaret dahi bunlardan yarar-
lanarak olumlu etki ortaya çıkar.

Özetle dış ticaretin maddi ve 
manevi çok büyük etkisi vardır. 
Bir memleket yalnız durumda 
kalıp başkasıyla kaynaşıp görüş-
mesinin yasak olduğu durumda 
erişemeyeceği gelişmeye ve mut-
luluğa bu dış ticaret aracılığıyla 
ulaşır. Eğer bir hükümet bu ya-
rarları kavramaz veya uygun yolla 
dış ticaretin oluşmasına engel 
bazı nedenler çıkarırsa memle-
keti bu faydalardan yoksun bı-
rakmış olur. Ve eğer dış ticaret 
kapısını açık bırakır ise zanaat-
karları rekabete teşvik eder ve 
bu yol ile ürünlerin daha iyi ve 
daha ucuz olmasına sebep olur.

Dış ticaretin diğer bir yararı 
da şudur ki iç ticaret sınırlı ol-
duğu halde dış ticaret sınırsız-
dır. Bugün bir memlekete gider 
ise yarın diğerlerine gider. 

Dış ticaret milletleri birbirine 
yaklaştırır. Ve aralarında ilişki mey-
dana getirir. Ve zenginlikte on-
ları ortak yapar. Elbette zengin 
bir memleketin çevresinde bulu-
nan fakir bir memleket ürünle-
rini oraya naklederek yüksek fi-
yattan satar ve bu biçimde onun 
zenginliğinden pay sahibi olur. 
Ticaretçe memleketler arasında 
bir bağ vardır, her birinin zen-
ginliğinden çevresindeki mem-
leketler yararlanır. [77]
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Fakat ticâret-i hâriciyye ba‘zı kere mil-
letler beyninde sebeb-i ihtilâf ve münâ-
za‘a olur ve hattâ ba‘zân sebeb-i muhâ-
rebe olduğu vardır. Lâkin ticâretten nâşî 
devleteyn beyninde harb zuhûr etti diye-
rek ticâreti ithâm etmek lâzım gelmez. İki 
taraf hakîkat-i hâli anlamamalarından veyâ 
menfa‘at-i mahsûsalarına hidmet etmeme-
lerinden ileri gelir. Mukaddemleri başlıca 
mesâil-i dîniyye sebeb-i muhârebe olur ve 
bu yolda çok kanlar dökülür idi, şimdi ise 
memleket feth etmek yâhûd menâfi‘-i ticâ-
riyye istihsâl eylemek ve-yâhûd şân kazan-
mak gibi şeyler içün harb olunur.

Bir metâ‘ın ziyâde bahâlu olması müs-
tehliklerini iz‘âc ider, ve ziyâde ucuz olması 
dahi muhassılarına fütûr getirir. Müstehlik-
ler hâricden tüccâr gelmeyub mahsûlâtın 
pek ucuz olmasını ârzû iderler, fakat bu 
hâlde muhassıllar mutazarrır olub gelecek 
sene mahsûl vücûda getirmeğe iktidârları 
olmaz; cümlesi birden muzmahill olur. Ve 
mahsûlâtın ziyâde bahâlu olması dahi müs-
tehlikleri istifâdeden mahrûm eder. İşte ti-
câret-i hâriciyye bu hâlleri ta‘dîl eder. Eğer 
pek bahâlu ise dîger memleketlerden mâl 
getirir bahâsı tenezzül eyler. Ve pek meb-
zûl ise başka yerlere götürür muhassıllara 
fütûr getirmez. Bu hâlde hem muhassıllara 
ve hem müstehliklere fâidesi olur. Binâ’en 
‘aleyh bu bâbda her türlü mevâni‘i def ‘e 
çalışmalı, ve tüccârın bu vazîfeleri îfâ et-
mesi ne esbâba mebnî ise onları ihzâr ve 
i‘dâd edip esbâb-ı mâni‘ayı def ‘ ve izâleye 
gayret itmelidir. [78]

Fakat dış ticaret bazı kere mil-
letler arasında anlaşmazlık ve çe-
kişme sebebi olur ve hatta bazen 
savaş sebebi olduğu vardır. Fa-
kat ticaretten kaynaklı iki devlet 
arasında savaş çıktı diyerek tica-
reti suçlamak gerekmez. İki tara-
fın durumun hakikiatini anlama-
malarından veya özel çıkarlarına 
hizmet etmemelerinden ileri ge-
lir. Önceleri başlıca dinsel sorun-
lar savaş sebebi olur ve bu yolda 
çok kanlar dökülürdü, şimdi ise 
memleket fethetmek yahut ticari 
çıkarlar elde etmek veya ün kazan-
mak gibi şeyler için savaş yapılır.

Bir malın çok pahalı olması 
tüketicilerinin canını sıkar ve çok 
ucuz olması da üreticilere gevşeklik 
getirir. Tüketiciler dışarıdan tüccar 
gelmeyip ürünlerin pek ucuz ol-
masını arzu ederler, fakat bu du-
rumda üreticiler zarar görüp ge-
lecek sene ürün vücuda getirmeye 
güçleri olmaz; cümlesi birden çö-
küntüye uğramış olur. Ve ürünle-
rin çok pahalı olması da tüketici-
leri yararlanmadan yoksun bırakır. 
İşte dış ticaret bu durumları düzel-
tir. Eğer fiyatı pek yüksek ise diğer 
memleketlerden mal getirir fiyatını 
düşürür. Ve pek bol ise başka yer-
lere götürür üreticilere gevşeklik 
getirmez. Bu durumda hem üre-
ticilere ve hem tüketicilere yararı 
olur. Bundan dolayı bu konuda her 
türlü engelleri ortadan kaldırmaya 
çalışmalı ve tacirlerin bu görevleri 
yerine getirmesi ne sebeplere da-
yanıyor ise onları hazırlayıp en-
gelleyici sebepleri ortadan kaldı-
rıp yok etmeye çalışmalıdır. [78]
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(Bâb-ı Hâdî ‘Aşer)
(Gümrük)

Gümrük eski zamânlarda ihdâs 
olunmuş bir usûldür. Mukaddemleri 
bu makule tedâbîr-i siyâsiyye bir ‘akl 
u hikmet üzerine yapılmış şeyler ol-
mayub keyfe-me’ttefak yapılmış ve-
yâhûd ‘ale’l-‘acele olmak üzere ittihâz 
olunmuş şeylerdir. Gümrük usûlü vaz‘ 
olunduğu vakit ‘ilm-i servet kavâ‘i-
dine mutâbık olub olmadığı, ve efrâd-ı 
ahâlînin sa‘âdet-i hâline, ve zirâ‘at ve 
sınâ‘at ve ticâretin tevessü‘ ve tekes-
sürüne fâide veyâ zarar îrâs edip it-
mediği nazar-ı dikkate alınmamış-
tır. Masârif-i ‘umûmiyye içün akçeye 
lüzûm ve ihtiyâc göründüğünde ti-
câret ve sınâ‘at ve zirâ‘atce te’sîri dü-
şünülmeyerek bir vergi tarhı münâ-
sib görülür idi, bu gümrük usûlü de 
o kabildendir. Bir de zimâm-ı umûr-i 
hükûmet müstehlikler yedinde oldu-
ğundan memleketden bir mâl ihrâc 
olunur ise mahsûlâtın bahâsı tezâyüd 
ve terakki ideceğinden bunu memle-
ket hakkında bir musîbet ‘add iderler, 
ihrâcât münâsebetiyle memlekete sirâ-
yet eden zararı tazmîn etmek ve bu 
tarîk ile mâlın ihrâcını men‘ eylemek 
içün ona mukâbil bir şey alurlar imiş. 
Bu mülâhaza dahi pek garîb bir cebr-i 
noksândır. Hükûmet memleketin fa-
kir olmasını bedel mukâbilinde [79]

(Onbirinci Bölüm)
(Gümrük)

Gümrük eski zamanlarda or-
taya çıkmış bir uygulamadır. Ön-
celeri bu tür siyasi tedbirler bir 
akıl ve sebep üzerine yapılmış şey-
ler olmayıp rastgele yapılmış ya-
hut çarçabuk olmak üzere kabul 
edilmiş şeylerdir. Gümrük uygu-
laması konulduğu zaman iktisat 
kurallarına uygun olup olmadığı 
ve insanların mutluluğuna ve ta-
rım, zanaat ve ticaretin genişle-
mesi ve çoğalmasına yarar veya 
zarar verip vermediği göz önünde 
bulundurulmamıştır. Genel har-
camalar için paraya gerek ve ihti-
yaç olduğunda ticaret, zanaat ve 
tarımca etkisi düşünülmeyerek bir 
vergi koyma uygun görülürdü, bu 
gümrük uygulaması da o türden-
dir. Bir de hükümet işlerinin yu-
ları tüketiciler elinde olduğundan 
ülkeden bir mal ihraç edilir ise 
ürünlerin fiyatı artıp yükselece-
ğinden bunu ülke hakkında bir 
felaket sayarlar, ihracat münase-
betiyle ülkeye yayılan zararı karşı-
lamak ve bu yolla malın ihracını 
engellemek için ona karşılık bir 
şey alırlar imiş. Bu düşünce bile 
pek garip bir zararı karşılamak-
tır. Hükümet memleketin fakir 
olmasını bedel karşılığında [79]
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ahâlîsine satıyor demek olur. ‘Ulemâ-yi 
servet bunun bi’l-külliyye kaldırılması ta-
rafındadırlar. 

Himâye-i sanâyi‘ taraf-dârları gümrük 
bir menba‘-ı vâridât olması sebebiyle değil 
belki sanâyi‘-i dâhiliyyenin muhâfazası mak-
sadıyle gümrükün bekâsını isterler. Ve güm-
rük ittihâz olunan memleketlerin terakki 
ettiğini gösterirler. Fakat hürriyyet-i ticâ-
ret taraf-dârları bunu ibdâl iderek o mem-
leketler gümrük gibi bir mâni‘ var iken bu 
kadar terakki etmişler, eğer o mâni‘ olma-
saydı daha ziyâde ve daha evvel terakki ede-
ceğini beyân ederler.

Lâkin ser-kârda olanlardan bunun fenâlı-
ğını bilenler dahi gümrük usûlunün ilgasın-
dan ‘âcizdirler. Çünkü bu bir menba‘-ı vâ-
ridâttır, onu kaldırınca nerden çıkarmalı? 
Devletin îrâd ve masrafı ona göre muvâ-
zene olunmuş, lağv idilir ise başka yerden 
tevzî‘ itmek lâzım gelecek bunda dahi pek 
çok müşkilâta tesâdüf olunur. Her ne kadar 
zâlim-âne bir şey olsa da halk buna alışmış 
olmakla o kadar zararı yoktur derler, bu se-
bebden gümrük usûlü devâm ediyor.

Gümrükün birden bire kaldırılmasında 
hazîne-i devlet mutazarrır olduğu gibi dî-
ger mazarratları da vardır. Ez-cümle sanâ-
yi‘ce sû-i te’sîri olur, çünkü ehl-i sanâyi‘ işini 
ona göre uydurmuşdur, meselâ bir bez fab-
rikacısı hâricden gelen bezden şu kadar gu-
ruş gümrük alındığı cihetle onunla rekâbet 
edecek derecede işini yoluna koymuştur. 
Eğer birden bire gümrük kaldırılır ise hâ-
ricden gelen mâl tenezzül ider artık [80]

halkına satıyor demek olur. İktisat 
bilginleri bunun bütünüyle kaldı-
rılması tarafındadırlar. 

Sanayinin korunması savunucu-
ları gümrüğün bir gelir kaynağı ol-
ması sebebiyle değil belki iç sanayi-
nin korunması amacıyla gümrüğün 
devamlılığını isterler. Ve gümrüğün 
uygulandığı memleketlerin ilerledi-
ğini gösterirler. Fakat ticaret özgür-
lüğü savunucuları bunu değiştirerek 
o memleketler gümrük gibi bir en-
gel var iken bu kadar ilerlemişler, 
eğer o engel olmasaydı daha çok ve 
daha önce ilerleyeceğini söylerler.

Fakat işin başında olanlardan 
bunun kötülüğünü bilenler bile 
gümrük uygulamasını yürürlükten 
kaldırmaktan acizdirler. Çünkü bu 
bir gelir kaynağıdır, onu kaldırınca 
nereden çıkarmalı? Devletin geliri 
ve harcaması ona göre denkleştiril-
miş, kaldırılırsa başka yerden dağıt-
mak gerekecek bunda dahi pek çok 
güçlüklerle karşılaşılır. Her ne ka-
dar acımasızca bir şey olsa da halk 
buna alışmış olmakla o kadar zararı 
yoktur derler, bu sebepten gümrük 
uygulaması devam ediyor.

Gümrüğün birden bire kaldırıl-
masında devlet hazinesi zarara uğ-
radığı gibi başka zararları da vardır. 
Örneğin sanayiye kötü etkisi olur, 
çünkü sanayiciler işini ona göre 
uydurmuştur, mesela bir bez fab-
rikacısı dışarıdan gelen bezden şu 
kadar kuruş gümrük alınması sebe-
biyle onunla rekabet edecek dere-
cede işini yoluna koymuştur. Eğer 
birden bire gümrük kaldırılırsa dı-
şarıdan gelen mal [ın fiyatı]20 dü-
şer artık [80]

20	 (h.n.)
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ol fabrikacı ona rekâbet idemez, ve ehl-i 
sanâyi‘ birden bire karma karış olur, onun-
çün tedrîcen kaldırmağa çalışmalıdır. 
Gümrük müzmin hâline gelmiş bir ‘il-
let mesâbesinde olduğunda şübhe yok-
dur, etıbbâ ‘ilel-i müzmineye nasıl tedrîci 
devâ iderler ise buna da öyle ‘ilâc ve te-
dâvî itmelidir.

Gümrük vâsıtasıyle ecnebî mâlı men‘ 
olunur, ve idhâlât tas‘îb idilur ise memle-
kete terettüb idecek zararlardan biri şudur 
ki hangi memleketin metâ‘ı idhâlden men‘ 
idilür ise o memleket dahi bi’l-mukâbele 
oraya giden metâ‘dan ziyâde gümrük ala-
bilir. Ve bu hâl de ihrâcâta dahi mâni‘ olur. 
Memlekette fazla olan mâl hârice gider ise 
kıymeti ziyâde olacak idi, bu münâsebetle 
hârice gitmesi men‘ olunmuş olur, bu da 
hakkaniyyet ka‘idesine ve memleketin fâi-
desine mugayirdir. 

Bir ecnebî bizim mâlımıza ağır gümrük 
vaz‘ itdi, biz de ona mukâbele idelim diye-
rek ağır gümrük vaz‘ itmek dahi câiz de-
ğildir, bundan bir fâide hâsıl olmadıkdan 
başka zarar görülür. Çünkü zâten men-
fa‘at-ı hakîkiyyeyi bilmeyen bir devlet-i 
ecnebiyye kendi mülküne idhâlden men‘ 
ve tas‘îb itmekle bu memleketin metâ‘ı hâ-
rice gitmediğinden dolayı mutazarrır ol-
muş idi, ona mukâbeleye kalkışırsa zararı 
iki kat olur. Zîrâ bu sûretde kendi mem-
leketinde bulunmayan veyâ bulunub da o 
derecede ucuz olmayan metâ‘dan mahrûm 
olur. Bu iki mazarratdan birisi ecnebî olan 
devletin hatâsı idi dîgeri [81]

o fabrikacı ona rekabet edemez ve 
sanayiciler birden bire karmaka-
rış olur, onun için aşamalı olarak 
kaldırmaya çalışmalıdır. Gümrü-
ğün süreğen hale gelmiş bir hasta-
lık konumunda olduğunda şüphe 
yoktur, doktorlar süreğen hasta-
lığı nasıl aşama aşama iyileştirir-
lerse buna da öyle çare bulup iyi-
leştirmelidir.

Gümrük aracılığıyla yabancı 
malı engellenir ve ithalat güçleş-
tirilir ise ülkeye getireceği zarar-
lardan biri şudur ki hangi ülke-
nin malının girmesi engellenirse 
o ülke de misillemeyle oraya gi-
den maldan fazla gümrük alabi-
lir. Ve bu durum da ihracata en-
gel olur. Ülkede fazla olan mal 
dışarıya gitse değeri yüksek ola-
caktı, bu münasebetle dışarı git-
mesi engellenmiş olur, bu da hak-
kaniyet kuralına ve memleketin 
yararına aykırıdır. 

Bir yabancı bizim malımıza 
ağır gümrük koydu, biz de ona 
karşılık verelim diyerek ağır güm-
rük koymak da doğru değildir, 
bundan bir fayda ortaya çıkma-
dığı gibi zarar görülür. Çünkü 
zaten hakkiki menfaatini bil-
meyen yabancı bir devlet kendi 
mülküne girişi engelleyip zor-
laştırmakla bu ülkenin malı dı-
şarıya gitmediğinden dolayı za-
rara uğramıştı, ona misilleme 
yapmaya kalkışırsa zararı iki kat 
olur. Çünkü bu yüzden kendi ül-
kesinde bulunmayan veya bulu-
nup da o derecede ucuz olmayan 
maldan yoksun kalmış olur. Bu 
iki zarardan birisi yabancı devle-
tin hatasıydı diğeri [81] 
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kendi kusûrudur. Şu kadar ki bunu bir 
tedbîr-i muvakkat olmak ya‘nî ol ecnebîye 
hatâsını anlatarak işbu tedbîr-i fâsidinden 
sarf-ı nazar ile “Bizim mâlımız kabûle mec-
bûr olsun” diyerek dâimî bir menfa‘at is-
tihsâl itmek içün yapılur ise ma‘kul olur.

Vaktiyle İngiltere kendi sefâini hakkında 
bir imtiyâz verdi. Şöyle ki İngiliz sefîne-
siyle gelen ecnebî metâ‘ından az gümrük 
alır, ve onun hakkında her sûretle müsâ‘ade 
eder, ve ecnebî bir devlet sefînesiyle gelirse 
ağır gümrük alur, ve bu sûretle kendi sefî-
nelerini himâye eyler idi. Sonra Ameri-
kalular ile Prusyalılar mukâbele-bi’l-misl 
ka‘idesine tevfîkan İngiliz sefînelerinin 
getirdikleri mâllar hakkında tas‘îbât îka‘ 
ittiler. İngiltere devleti bunu hesâb edib 
mazarratı menfa‘atinden ziyâde olduğunu 
görmekle bu tedbîr-i fâsidinden ferâgate 
mecbûr oldu.

Şimdi bütün mütemeddin devletler 
‘ilm-i servet kavâ‘idini bilürler. Mu‘âme-
lelerinde dâimâ bu ‘ilm kavâ‘idine tevfîk 
hareket iderler. Bu sebebden yek-dîgerini 
iğfâl idemezler. Lâkin ba‘zı devletler bu 
‘ilm mesâilinden bî-haber ve-yâhûd zaîf bir 
hükûmet bulur cebren bir mukâvele tan-
zîm iderek kendi hakkında fâideli dîgeri 
hakkında muzırr şartlar ile ticâret mu‘âhe-
deleri yaparlar, fakat bunlar sû-i isti‘mâlden 
‘ibâret olmağla bahsimizin hâricinde ka-
lur. Öyle bir devlet bundan temettu‘ ider 
ise de bu temettu‘ nâ-meşrû‘dur, bir taraf-
dan kazanur, dîger tarafdan zarar ider, [82]

kendi hatasıdır. Şu kadar ki bunu 
geçici bir tedbir olarak yani o ya-
bancıya hatasını anlatarak işbu 
yanlış uygulamadan vazgeçerek 
“Bizim malımız kabule mecbur 
olsun” diyerek sürekli bir çıkar 
elde etmek için yapılır ise akla 
uygun olur.

Vaktiyle İngiltere kendi gemi-
leri hakkında bir imtiyaz verdi. 
Şöyle ki İngiliz gemisiyle ge-
len yabancı malından az güm-
rük alır ve onun hakkında her 
şekilde izin verir ve yabancı bir 
devlet gemisiyle gelirse ağır güm-
rük alır ve bu şekilde kendi ge-
milerini korumaya alırdı. Sonra 
Amerikalılar ile Prusyalılar misil-
leme kuralına uyarak İngiliz ge-
milerinin getirdikleri mallar hak-
kında zorluk çıkardılar. İngiltere 
devleti bunu hesap edip zararla-
rının yararından fazla olduğunu 
görerek bu yanlış uygulamadan 
vazgeçmeye mecbur oldu.

Şimdi bütün medeni devlet-
ler iktisat kurallarını bilirler. İş-
lemlerinde daima bu bilim kural-
larına uygun hareket ederler. Bu 
sebepten birbirlerini aldatamaz-
lar. Ancak bazı devletler bu bili-
min meselelerinden habersiz yahut 
güçsüz bir hükümet bulur zorla 
bir sözleşme düzenleyerek kendi 
hakkında yararlı diğeri hakkında 
zararlı şartlar ile ticaret anlaşma-
ları yaparlar, fakat bunlar kötüye 
kullanmaktan ibaret olmakla ko-
numuzun dışında kalır. Öyle bir 
devlet bundan kazançlı çıkarsa da 
bu kazanç hakka uygun değildir, 
bir taraftan kazanır, diğer taraf-
tan zarar eder [82]
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ve efkâr-ı ‘âmmede gaddârlıkla müttehem 
olur. Kendi vak‘ u haysiyyetini muhâfaza 
eden bir devlet bu gibi bir mu‘âmelâtı hîç-
bir vakt kabul itmez. 

Nitekim vaktiyle Amerika İngiltere’nin 
tâbi‘iyyetinde idi. İngilizler dâimâ onla-
rın hakkında muzırr ve kendi hakkında 
nâfi‘ mukâveleler yapar, ve bu sûretle is-
tifâde etmeğe çaluşur idi. Amerikalular 
bu hâle tahammül idemediklerinden ‘is-
yân iderek İngiltere’den iftirâk itdiler, ve 
bu sûretle İngilizler haksızlıklarının mü-
câzâtını gördüler.

Hâricden gelen bir mâldan ziyâdesiyle 
gümrük almanın netîcesi müstehliklere 
değerinden ziyâde bahâ ile mâl aldırmak-
dır öyle olduğu sûretle yalnız ecnebî mâlı 
bahâlu olmayıb yerli mâlı dahi bahâlu 
olur. Müstehlikler beş guruşluk bir mâlı 
meselâ altı guruşa alacaklarından bi-gayri 
hakkın zarar-dîde olurlar. Bundan yalnız 
muhassıllar istifâde ider. Ba‘zıları ecnebî 
men‘ olunur ise bizim san‘atlar meydân 
bulur, ve elimizden altunlarımız gitmez 
derler ise de asıl bu sûretde akçemiz gi-
der çünkü ecnebî mâlının gelmesinin se-
bebi memleketde iyisi ve ehveni bulun-
mamasıdır; ecnebî mâlı gelmediği gibi 
müstehliklerin akçesi daha ziyâde gider. 
Ba‘zı kimseler dahi hâricden mâl gelme-
sinden yerli mâlu bahâlu olur ise beis yok-
dur, bu sûretde muhassıllar beş on guruş 
istifâde ider, [83]

ve kamuoyunca acımasızlıkla suç-
lanır. Kendi ağırlığını ve onurunu 
koruyan bir devlet bu gibi bir iş-
lemi hiçbir zaman kabul etmez. 

Nitekim vaktiyle Amerika 
İngiltere’nin uyruğunda idi. İn-
gilizler sürekli onların hakkında 
zararlı ve kendi hakkında yararlı 
sözleşmeler yapar ve bu şekilde 
yararlanmaya çalışırdı. Ameri-
kalılar bu duruma dayanama-
dıklarından isyen ederek İngil-
tere’den ayrıldılar ve bu suretle 
İngilizler haksızlıklarının karşı-
lığını gördüler.

Dışarıdan gelen bir maldan 
çok gümrük almanın sonucu 
tüketicilere değerinden yüksek 
fiyat ile mal aldırmaktır öyle ol-
duğu şekilde yalnız yabancı malı 
pahalı olmayıp yerli malı da pa-
halı olur. Tüketiciler beş kuruş-
luk bir malı mesela altı kuruşa 
alacaklarından haksız yere za-
rara uğramış olurlar. Bundan yal-
nız üreticiler faydalanır. Bazıları 
yabancı engellenir ise bizim za-
naatlar meydan bulur ve elimiz-
den altınlarımız gitmez derlerse 
de asıl bu şekilde paramız gider 
çünkü yabancı malının gelmesi-
nin sebebi memlekette iyisinin ve 
ucuzunun bulunmamasıdır; ya-
bancı malı gelmediği gibi tüke-
ticilerin parası daha fazla gider. 
Bazı kimseler de dışarıdan mal 
gelmesinden yerli malı pahalı olur 
ise zarar yoktur, bu yolla üretici-
ler beş on kuruş kâr eder, [83]
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ve fabrikalarını, âlât ve esbâblarını tanzîm 
eylerler, müstehlikler birkaç pâre ziyâde 
virmekle o kadar zarar hiss etmez ammâ 
onların verdikleri cüz’î şeyler muhassıllar 
içün küllî fâide husûle getirir dirler, lâkin 
bu sözler de ‘abesdir. ‘Âdetâ zenginler şu 
fakire kırkar pâre virirler ise onlara bir za-
rar olmaz ama bu fakir adam zengin olur 
demek gibidir. Ba‘zı adamların zararıyla dî-
ger kimselerin istifâde etmesi hakk değildir. 

Mukaddemleri gümrük ‘umûmî idi her 
kasabaya girüb çıkdıkça ve der-bendler-
den geçtikce alurlar idi gûyâ ticâret mu-
zırr bir şey imiş gibi bu sûretle cezâ ider-
ler idi, şimdi bunun fenâlığı anlaşılmağla o 
kadar kalmadı, yalnız memleketden mem-
lekete gittikce alurlar ‘ulemâ bunu mu-
kaddime ‘add edip bir gün külliyyen ilga 
olunacağını ümîd iderler. Almanya’da mu-
kaddemleri ufak ufak müstakill devletler 
var idi, bir mâl işbu memleketlerden her 
birinin hudûduna geldikçe ayrı ayrı güm-
rük alurlar idi. Bundan dahi çok müşkilât 
tevellüd ider idi. Muahharen (Sol Frain) 
ya‘nî ittihâd-ı gümrük usûlünü teşkîl itdi-
ler cümlesi bir memleket hükmüne girdi. 
Bundan çok istifâde etdiler. Ticâretin te-
vessü‘ne, ve refâh ve râhatın tezâyüdine 
hüsn-i te’sîri oldu.

Gümrükün bir fenâlığı daha vardır. Şöyle 
ki gümrük kolaylıkla hâsıl olmaz. Halk 
mâl kaçırmasun diyerek nezâret itmek 
veyâ hesâb-ı rü’yet edip mu‘âmelât-ı kuyû-
diyyesini icrâ eylemek içün pek çok [84]

ve fabrikalarını, araçlarını ve ge-
reçlerini düzenler, tüketiciler bir-
kaç para fazla vermekle o kadar 
zararı hissetmez ama onların ver-
dikleri küçük şeyler üreticiler için 
çok büyük yarar ortaya çıkarır der-
ler, ancak bu sözler de boştur. Adeta 
zenginler şu fakire kırkar para ve-
rirlerse onlara bir zarar olmaz ama 
bu fakir adam zengin olur demek 
gibidir. Bazı adamların zararıyla 
diğer kimselerin yarar sağlaması 
doğru değildir. 

Eskiden gümrük geneldi her 
kasabaya girip çıktıkça ve küçük 
kalelerden geçtikçe alırlardı sanki 
ticaret zararlı bir şeymiş gibi bu bi-
çimde cezalandırırlardı, şimdi bu-
nun kötülüğünün anlaşılmasıyla o 
kadar kalmadı, yalnız memleketten 
memlekete gittikçe alırlar, bilginler 
bunu başlangıç sayıp bir gün tama-
men kaldırılacağını umut ederler. 
Almanya’da önceleri ufak ufak ba-
ğımsız devletler vardı, bir mal işbu 
ülkelerden her birinin sınırına gel-
dikçe ayrı ayrı gümrük alırlardı. 
Bundan da çok sıkıntı doğardı. 
Sonradan (Sol Frain)21 yani güm-
rük birliği yöntemini oluşturdu-
lar hepsi bir ülke hükmüne girdi. 
Bundan çok yarar gördüler. Tica-
retin genişlemesine ve refah ve ra-
hatın artmasına olumlu etkisi oldu.

Gümrüğün bir kötülüğü daha 
vardır. Şöyle ki gümrük kolaylıkla 
oluşmaz. Halk mal kaçırmasın di-
yerek gözetlemek veya hesabı gö-
rüp kayıt işlemlerini gerçekleştir-
mek için pek çok [84]

21	 Zollverein: 1818’de kuru-
lan Alman Gümrük Birliği. 
(h.n.)
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me’mûrlar, kolcular, yasakcılar nöbet-
ciler kullanılır. Bunların ma‘âşı dahi 
gümrük vâridâtından sarf idilecekdir. 
Gümrük nâmıyla halkdan alınan akçe 
doğrudan hazîneye gitmeyüb yolda te-
lef oluyor. Hâlbuki bahs-i mahsûsunda 
geleceği vechle verginin a‘lâsı masrafı 
az olanıdır. Gümrük gibi ziyâde mas-
rafa muhtâc olan vergi makbûl değildir.

(Bâb-ı Sânî ‘Aşer)
(Serbestî-i Ticâret İle  

Himâye Usûlü)

‘Ûlemâ dirler ki ‘ilm-i servetde tec-
rübe ve tahkîk üzerine mebnî bir usûl 
var ise serbestî-i mübâdelât usûlüdür. 
Bu mes’ele pek vâzıh ve erbâbı ‘indinde 
müsellemdir. Bu mes’ele hakkında ya-
kin hâsıl itmek içün insânın terkîbine 
ve bulunduğu hâl ve mevki‘e bir kere 
ihâle-i nazar itmek kifâyet ider.

İnsânın mâddî, ma‘nevî, ahlâkî bir 
takım ihtiyâcı vardır ki hayâtının bekâsı 
ve muhâfazası ve kendinin ıslâh ve ik-
mâl-i vücûdu bunların def ‘ine müte-
vakkıftır. İşbu ihtiyâcâtını def ‘ idemez 
ise bekâsı ve ıslâh-ı hâli kabil olmaz. Bu 
ihtiyâcâtdan maksad nafaka ve kisve ve 
süknâdır. Bu ihtiyâcât-ı mâddiyye na-
sıl lâzım ise [85]

memur, kolcu, yasakçı nö-
betçi kullanılır. Bunların maaşı 
da gümrük gelirlerinden harca-
nacaktır. Gümrük ismiyle halk-
tan alınan para doğrudan hazi-
neye gitmeyip yolda yok oluyor. 
Halbuki konusu geleceği üzere 
verginin iyisi masrafı az olanı-
dır. Gümrük gibi fazla masrafa 
muhtaç olan vergi kabul edile-
bilir değildir.

(Onikinci Bölüm)
(Ticaret Serbestliği İle 
Korumacılık Yöntemi)

Bilginler der ki iktisatta de-
neme ve araştırma üzerine ku-
rulu bir yöntem var ise müba-
dele serbestliği yöntemidir. Bu 
konu pek açık ve [iktisat bilgi-
si]22 sahiplerine göre doğruluğu 
kabul edilmiştir. Bu konu hak-
kında sağlam bilgi ortaya koy-
mak için insanın bileşimine ve 
bulunduğu durum ve konuma 
bir kere bakışını çevirmesi yeter.

İnsanın maddi, manevi, ah-
lâki birtakım ihtiyacı vardır ki 
hayatının sürekliliği ve korun-
ması ve kendi varlığını iyileşti-
rip eksiğini tamamlaması bun-
ların giderilmesine bağlıdır. İşbu 
ihtiyaçlarını gideremez ise sürek-
liliği ve kendi durumunu iyileş-
tirmesi mümkün olmaz. Bu ih-
tiyaçlardan kasıt para, giysi ve 
evdir. Bu maddi ihtiyaçları na-
sıl gerekli ise [85] 

22	 (h.n.)
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ihtiyâcât-ı ma‘neviyye dahi öyle lâzımdır. 
İhtiyâcât-ı ma‘neviyyesi def ‘ olunmazsa 
hayvân derecesinde kalur. Ve insânın me-
ziyyetinin, şerefinin mebnî-i ‘aleyhi olan 
şeyi pâ-mâl itmiş, bi’t-tab‘ hâiz olduğu 
makama vâsıl olmadan mahrûm olmuş 
olur. İşte insân bu bekâsı levâzımının te-
dâriki içün mevcûdâtın bir cüz’üne tasar-
ruf etmesi iktizâ ider. Nebâtâta, hayvânâta, 
ma‘âdine benimsemek hakkı zuhûra gelur. 
Bir tarafdan da kendinde ba‘zı havâss ve 
kuvâ vardır ki bu ihtiyâcâtını def ‘ itmeğe, 
ve ta‘bîr-i âher ile bu havâyicini istihsâle 
müsâ‘iddir. Bunlara nazar iderek mevcû-
dât-ı mezkûreye tasarruf etmeğe hakkı ol-
duğuna bir kat daha yakin gelir, küre-i arz 
üzerinde denizler, dağlar, arâzî-i münbite, 
havâ-yi nesîmî ziyâ ve harâret gibi bir takım 
âlât ve esbâb vardır ki bunlar dahi insânın 
ma‘îşeti içün Hâlik-ı Te‘âlâ tarafından halk 
idilmiş şeyler olduğunu idrâk ider. Sonra 
bakar ki bu vesâit-i tabî‘iyye-i ma‘îşet her 
yerde müsâvî ve muttariden mevcûd de-
ğildir. Ve her ferdde onlardan istifâde ide-
cek havâss ve kuvâ muttarid ve isti‘dâd-ı 
tabî‘iyyeleri müsâvî olmadığı gibi küre-i 
arzın tabakâtı dahi yek-dîgere müsâvî de-
ğildir. Bir tarafında hesâbsız demir ve kö-
mür ma‘denleri, kurşun tabakaları vardır, 
dîger tarafında altun ve gümüş ve pilatina 
ve zî-kıymet ahcâr vardır. Nebâtat ile hay-
vânât dahi böyledir, ba‘zı yerlerde bunlar-
dan birkaç nev‘i [86]

manevi ihtiyaçları da öyle ge-
reklidir. Manevi ihtiyaçları gi-
derilmezse hayvan derecesinde 
kalır. Ve insanın niteliğinin, şe-
refinin dayanağı olan şeyi çiğne-
miş, doğal olarak sahip olduğu 
makama erişmekten yoksun kal-
mış olur. İşte insanın bu sürek-
liliğinin gereklerini elde etmesi 
için varlıkların bir parçasına sa-
hip olması gerekir. Bitkileri, hay-
vanları, madenleri benimsemek 
hakkı meydana gelir. Bir taraftan 
da kendinde bazı nitelik ve yeti-
ler vardır ki bu ihtiyaçlarını gi-
dermeye ve diğer bir deyişle ile 
bu ihtiyaçlarını üretmeye uygun-
dur. Bunlara bakarak adı geçen 
varlıklara sahip olmaya hakkının 
olduğu bir kat daha kesin gelir, 
Dünya üzerinde denizler, dağlar, 
verimli topraklar, atmosfer, ışık 
ve sıcaklık gibi birtakım araçlar 
vardır ki bunlar dahi insanın ge-
çimi için Yüce Yaratıcı tarafından 
yaratılmış şeyler olduğunu kavrar. 
Sonra bakar ki bu doğal geçim 
araçları her yerde eşit ve düzen-
lice mevcut değildir. Ve her bi-
reyde onlardan yararlanacak ni-
telik ve yetiler düzgün ve doğal 
yetenekleri eşit olmadığı gibi yer-
kürenin tabakaları bile birbirine 
eşit değildir. Bir tarafında sayısız 
demir ve kömür madenleri, kur-
şun tabakaları vardır, diğer tara-
fında altın ve gümüş ve pilatina 
ve değerli taşlar vardır. Bitkiler ile 
hayvanlar dahi böyledir, bazı yer-
lerde bunlardan birkaç türü [86]
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ve dîger mahallerinde dahi başka nev‘leri 
bulunur ve ba‘zı mahallerinin âb u havâsı 
dahi hîç birine müsâ‘id olmaz. Güne-
şin harâretinde de ihtilâf vardır, kürenin 
muhtelif noktalarını bir derece tenvîr ve 
teshîn itmiyor, ba‘zı yerlerinde harâret 
ve ziyâ lüzûmundan ziyâde mebzûl olub 
ba‘zı yerlerinde ise suları dâimâ incimâd 
hâlinde bulunur. Ez-cümle kutublarda altı 
aylık bir gice ile altı aylık bir gündüz olur 
pek çok nebâtât ve hayvânât içün güneşin 
harâreti hudûd koymuşdur, o hudûdu te-
câvüz idemezler, tecâvüz iderler ise yanar 
yâhûd donarlar. Kuvâ-yi insâniyyenin tak-
sîmi de böyledir. Onda da tenevvü‘ ve ih-
tilâf vardır. Milel-i muhtelifenin ahvâl ve 
tabâyi‘ne nazar idildikde havâss ve kuvâ-
ları ve isti‘dâdları müsâvî olmadığı ednâ 
mülâhaza ile anlaşılur. Meselâ Türklerin, 
Fransızların, İtalyanların, Almanların ve 
Çinlülerin ve sâir akvâmın hep kendile-
rine mahsûs meziyyet-i tabî‘iyyeleri vardır. 
Gerek cinslerinin ve gerek bulundukları 
mevki‘in iktizâsı onlarda rûhânî ve cis-
mânî birer hâl-i mahsûs vücûda getirmiş-
dir. Bu sıfatlar ve meziyyetler büyük cins-
lere münhasır olmayub ikinci derecedeki 
taksîmlerine, kavmlerine ve belki familya-
larına kadar varub her birinin kendilerine 
mahsûs meziyyet ve sıfatları vardır. Efrâd 
bile böyledir, hattâ dünyâda iki şahs bu-
lunmaz ki iktidâr ve isti‘dâd cihetle yek-dî-
gere tamâmen müşâbih olsun. [87]

ve diğer yerlerinde de başka tür-
leri bulunur ve bazı yerlerinin 
suyu ve havası dahi hiç birine 
uygun olmaz. Güneşin sıcaklı-
ğında da farklılık vardır, küre-
nin çeşitli noktalarını aynı de-
recede aydınlatıp ısıtmıyor bazı 
yerlerinde sıcaklık ve ışık gere-
ğinden çok fazla olup bazı yer-
lerinde ise sular daima donmuş 
halde bulunur. Örneğin kutup-
larda altı aylık bir gece ile altı 
aylık bir gündüz olur pek çok 
bitki ve hayvan için güneşin sı-
caklığı sınır koymuştur, o sınırı 
geçemezler, geçerlerse yanar ya-
hut donarlar. İnsani yetilerin bö-
lüşümü de böyledir. Onda da çe-
şitlilik ve ayrılıklar vardır. Çeşitli 
milletlerin durumlarına ve doğa-
larına bakıldığında nitelik, yeti ve 
yeteneklerinin eşit olmadığı pek 
az düşünce ile anlaşılır. Mesela 
Türklerin, Fransızların, İtalyan-
ların, Almanların ve Çinlilerin 
ve diğer toplulukların hep ken-
dilerine özgü doğal üstünlük ni-
telikleri vardır. Gerek cinslerinin 
ve gerek bulundukları konumun 
gereği onlarda ruhsal ve bedensel 
birer özel durum vücuda getirmiş-
tir. Bu vasıflar ve nitelikler büyük 
cinslere özgü olmayıp ikinci dere-
cedeki bölümlerine, toplulukla-
rına ve belki ailelerine kadar va-
rıp her birinin kendilerine özgü 
vasıfları ve nitelikleri vardır. Bi-
reyler bile böyledir, hatta dün-
yada iki kişi bulunmaz ki güç ve 
yetenek yönüyle birbirine tama-
men benzer olsun. [87]
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İşte ne mahsûlâtda ve ne de insânların 
isti‘dâdlarında ittihâd vardır, kâinâtın her 
ciheti muhtelifdir. Bu hâl her kavm kendi 
mahsûlâtını dîger kavm mahsûlâtıyla mü-
bâdele itmesi lüzûmunu tevlîd ider. Çünkü 
dünyânın hîçbir mevki‘i yokdur ki kâffe-i 
sanâyi‘in müttebi’ ve merkezi olabilsin. Ve 
kezâ hîçbir millet yokdur ki kendi ihtiyâ-
câtını def ‘ idecek eşyânın cümlesini kendi 
kendine tedârik idebilsin, bu hâlde ya mü-
bâdele itmeli ve-yâhûd bir hâl-i sefâlet-i iş-
timâle katlanmalıdır.

Kabiliyyetce medeniyyetce dûn olan 
bir takım eşhâs vardır ki medenî insânlar 
ile behâim beyninde bir tabaka-i muta-
vassıta teşkîl iderler. Onlar kendi memle-
ketlerinde ne olabilir ve ne vücûd geliyor 
ise onunla iktifâ iderler. Bunlar fıtrat-ı as-
liyyeleri üzere, vahşete müstagrık olduk-
ları hâlde yaşayıp giderler. Ve bi’t-tab‘ te-
na‘umât-ı dünyeviyyenin çoğundan mahrûm 
olurlar, me’kûlatlar birkaç şeyden ‘ibâret-
dir. Helâl harâm, muzırr nâfi‘, ve sıhhate 
muvâfık veyâ muhâlif dimeyib râst gelen 
hayvânları böcekleri ekl iderler. Ve ekse-
riyyâ üryân gezerler. Ve yek-dîgeriyle mü-
bâdele etmeyib bu hâlde yaşarlar Avust-
ralya denilen Felemenk-i Cedîd ahâlîsi ile 
Bahr-i Muhît-i Cenûbî adalarının ahâlîsi 
bu kabildendir. [88]

İşte ne ürünlerde ve ne de 
insanların yeteneklerinde birlik 
vardır, evrenin her tarafı farklı-
dır. Bu durum her topluluğun 
kendi ürünlerini diğer topluluk 
ürünleriyle mübadele etmesi ge-
reğini doğurur. Çünkü dünyanın 
hiçbir yeri yoktur ki bütün sana-
yinin arkasından geldiği ve mer-
kezi olabilsin. Ve yine hiçbir mil-
let yoktur ki kendi ihtiyaçlarını 
giderecek şeylerin hepsini kendi 
kendine sağlayabilsin, bu halde 
ya mübadele etmeli yahut kap-
samlı bir yoksulluk durumuna 
katlanmalıdır.

Yetenek bakımından mede-
niyet bakımından aşağı olan bir-
takım kişiler vardır ki uygar in-
sanlar ile hayvanlar arasında bir 
orta tabaka oluştururlar. Onlar 
kendi memleketlerinde ne olabi-
lir ve ne yetişir ise onunla yetinir-
ler. Bunlar asıl yaratılışları üzere, 
vahşete dalmış oldukları halde 
yaşayıp giderler. Ve elbette dün-
yevi nimetlerin çoğundan yok-
sun olurlar, yiyecekleri birkaç 
şeyden ibarettir. Helal haram, 
zararlı yararlı ve sağlığa uygun 
veya aykırı demeyip rasladıkları 
hayvanları böcekleri yerler. Ve 
çoğunlukla çıplak gezerler. Ve 
birbirleriyle mübadele etmeyip 
bu halde yaşarlar Avustralya de-
nilen Felemenk-i Cedîd23 insan-
ları ile Güney Okyanusu adaları-
nın insanları bu türdendir. [88]

23	 Yeni Hollanda. (h.n.)
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Fakat ‘âkil ve mütemeddin olan insân-
ların kâffesi muhtâc oldukları mahsûlâtın, 
eşyânın kâffesine mümkin mertebe dest-res 
olabilecek esbâbın tedârikine gayret ider-
ler. Kendilerine lâzım olan her şeyi biz ya-
palım, ve-yâhûd memleketimizde çıkan ile 
iktifâ idelim fikrinde bulunmazlar. Bunlar 
tabî‘atın hilâfına bir şey vücûda getirmeğe 
veyâ isti‘dâd-ı tabî‘iyyelerinin hâricinden 
bir iş yapmağa çalışmayıb isti‘dâdları ve 
memleketlerinin kabiliyyetleri nisbetinde 
çalışıb ne hâsıl edebilirler ise onu kullanır-
lar. Ve hâsılâtlarının fazlasını kendi mem-
leketlerinde çıkmayan veyâ çıkarmağa hâl-
leri müsâ‘id olmayan eşyâ ile mübâdele 
iderler. Bu sûretde sâir milletlere mahsûs 
şeyler ile de mütemetti‘ olurlar.

İşte bu usûl pek sâde ve pek nâfi‘ ve 
mahsûl-dârdır, bu mu‘âmele sâyesinde her 
ferd kendi ihtiyâcâtını def ‘ idecek esbâbı 
tedârik ider. Ve dâire-i refâh ve ma‘îşetini 
de o nisbette ıslâh etmiş olur. Demek olur 
ki mübâdele dediğimiz şey hem insânın 
tabî‘atına muvâfık, hem de içinde bulun-
duğumuz ahvâlin muktezâsıdır, çalışmak 
ve sâir tedâbîr-i makuleye teşebbüs itmek 
nasıl tabî‘î ise serbestî-i mübâdele de öyle 
ma‘kul ve tabî‘îdir.

Bir memleketde mübâdele mu‘âmelesi 
icrâya başladığı gibi taksîm-i a‘mâl usûlü 
takarrür ve o hâlde sanâyi‘ terakki ider. Ve 
sanâyi‘ terakki itdikçe mübâdelenin cereyân 
itdiği dâire tevessü‘ eyler. Bu dâire-i [89]

Fakat akıllı ve uygar olan in-
sanların hepsi muhtaç oldukları 
ürünlerin, eşyanın tamamına 
mümkün mertebe ulaşabilecek 
araçları elde etmeye çalışır. Ken-
dilerine gerekli olan her şeyi biz 
yapalım yahut memleketimizde 
çıkan ile yetinelim fikrinde bu-
lunmazlar. Bunlar doğanın zıd-
dına bir şey var etmeye veya do-
ğal yeteneklerinin dışında bir iş 
yapmaya çalışmayıp yetenekleri 
ve memleketlerinin kabiliyyetleri 
oranında çalışıp ne üretebilirler 
ise onu kullanırlar. Ve kazançla-
rının fazlasını kendi memleket-
lerinde çıkmayan veya çıkarmaya 
durumları uygun olmayan şeyler 
ile mübadele ederler. Bu şekilde 
diğer milletlere özgü şeyler ile de 
karlı olurlar.

İşte bu yöntem pek basit, pek 
yararlı ve verimlidir, bu davranış 
sayesinde her birey kendi ihtiyaç-
larını giderecek araçları elde eder. 
Ve refah dairesi ve geçimini de o 
oranda iyileştirmiş olur. Demek 
olur ki mübadele dediğimiz şey 
hem insanın doğasına uyar hem 
de içinde bulunduğumuz durum-
ların gereğidir, çalışmak ve diğer 
akla uygun tedbirlere girişmek na-
sıl doğal ise mübadele serbestliği 
de öyle akla uygun ve doğaldır.

Bir memlekette mübadele 
uygulaması yapılmaya başladığı 
gibi işbölümü karar kılıp yerle-
şir ve o durumda sanayi ilerler. 
Ve sanayi ilerledikçe mübadele-
nin gerçekleştiği daire genişler. 
Bu mübadele [89]
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mübâdele evvelâ pek mahdûd olur, birkaç 
belde beyninde cereyâna başlar. Gittikçe te-
vessü‘ edip şark ve garba ve Hinde ve aksâ-yı 
Çine ve hattâ Amerika ve Avustralyaya kadar 
gidebilür. Ve dâire-i mübâdele eşyânın tabî‘a-
tına göre tehallüf ider. Şekil ve hacmi ziyâde 
olan mahsûlât mahall-i husûlünden pek uzak 
mahallere gidemez. Yükde hafîf ve bahâda 
ağır olan eşyâ, zî-kıymet mücevherât ve ‘ıt-
riyyât daha uzaklara kadar gidebilur. Hâsılı 
her şeyin dâire-i mübâdelesi kendi hacmine 
sıkletine nisbetle olur. Lâkin hacim ve-yâhûd 
sıklet münâsebetiyle zuhûra gelen mesâfe 
mevâni‘i vesâit-i tabî‘iyye ve-yâhûd vesâit-i 
sınâ‘iyye ile tedrîcen izâle olunuyor. Meselâ 
seyr-i sefâine kabil ırmaklar kenârında ve sâ-
hil-i deryâda olan memleketlerde bu dâire-i 
mübâdele elbette sühûletle tevessü‘ ider, ne-
hirler göller ırmaklar denizler vesâit-i tabî‘iy-
yedir. Bunlardan başka bir takım da vesâit-i 
sınâ‘iyye vardır. Vapur sefâini, temur yollar, 
şoseler gibi. İşbu vesâit-i sınâ‘iyye ‘ilâve idil-
dikde dâire-i mübâdele daha ziyâde tevessü‘ 
ider, ve sevâhilden ba‘îd olan bilâd dahi işbu 
dâire-i a‘zamiyyet-i mübâdeleye dâhil olur. 
Zamânımızda işbu vesâit-i nakliyye müte-
meddin memleketlerde o derece tekessür 
etmişdir ki onların sâyesinde hacimleri bü-
yük ve sıkletleri en ziyâde olan mahsûlât 
eski zamânlarda zî-kıymet cevâhir ve akmi-
şe-i nefîsenin gidemediği yerlere gitmekde-
dir. Hattâ Bahr-ı Muhît-i Şarkî’den Avrupa 
memâlikine gübre nakl olunuyor (guvano) 
nâmında bir nev‘ kuş [90]

dairesi ilkin pek sınırlı olur, bir-
kaç belde arasında gerçekleşir. 
Gittikçe genişleyip doğuya ve 
batıya ve Hinde ve Çin’in öte-
sine ve hatta Amerika ve Avust-
ralya’ya kadar gidebilir. Ve mü-
badele dairesi eşyanın doğasına 
göre değişir. Şekil ve hacmi bü-
yük olan ürünler oraya çıktığı 
yerden pek uzak yerlere gidemez. 
Yükde hafif ve pahada ağır olan 
eşya, değerli mücevherler ve hoş 
kokulu maddeler daha uzaklara 
kadar gidebilir. Özetle her şeyin 
mübadele dairesi kendi hacmine 
ağırlığına oranla olur. Ancak ha-
cim yahut ağırlık münasebetiyle 
ortaya çıkan mesafe engelleri do-
ğal araçlar yahut yapay araçlar ile 
giderek ortadan kalkıyor. Mesela 
gemilerin yürümesinin mümkün 
olduğu ırmaklar kenarında ve de-
niz kıyısında olan memleketlerde 
bu mübadele dairesi elbette ko-
laylıkla genişler, nehirler göller 
ırmaklar denizler doğal araçlar-
dandır. Bunlardan başka birta-
kım da yapay araçlar vardır. Va-
pur gemileri, demiryolları, şoseler 
gibi. İşbu yapay araçlar eklendi-
ğinde mübadele dairesi daha çok 
genişler ve kıyılardan uzak olan 
beldeler de işbu pek büyük mü-
badele dairesine dahil olur. Za-
manımızda işbu ulaşım araçları 
uygar memleketlerde o derece 
çoğalmıştır ki onların sayesinde 
hacimleri büyük ve ağırlıkları en 
çok olan ürünler eski zamanlarda 
değerli taşlar ve güzel kumaşla-
rın gidemediği yerlere gitmekte-
dir. Hatta Hint Okyanusu’ndan 
Avrupa ülkelerine gübre taşınıyor 
(guano) isminde bir tür kuş [90]
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vardır ki Bahr-i Muhît adalarında pek 
külliyyetlidür onun gübresi nakl ediliyor. 
Ve kezâ Amerika’dan Hindistan’a buz, ve 
Hindistan’dan Avrupa’ya tâze et, ve Mar-
silya’dan Malta’dan Der-sa‘âdet’e taş nakl 
olunuyor. Bunlar hep vesâit-i nakliyyenin 
tekessür etmesiyle hâsıl olmuştur.

İşbu dâire-i mübâdelenin mütevâliyen 
tevessü‘ etmesinin netâyic-i hasenesi pek 
kolaylıkla takdîr olunabilir. Bunun netîcesi 
olarak her tâife kendi kabiliyyet-i husûsiy-
yesine daha elverişli, ve kendi arâzîsinin ta-
bî‘atına, mizâcına ve âb u hevâsına daha 
muvâfık olan sanâyi‘ ile iştigâli tercîh ider. 
Evvelleri kemâl-i su‘ûbetle istihsâline çalış-
tığı mahsûlâtın bilâd-ı ba‘îdesinden daha 
ehven daha kolay nakl olunduğunu gör-
düğü gibi onunla iştigâli terk edip dîger 
şeylerle uğraşmaya başlar.

Dâire-i mübâdele tevessü‘ ettikçe milel-i 
muhtelife beyninde taksîm-i a‘mâl ka‘idesi 
tevessü‘ ider. Ve her san‘at tahsîl cihetiyle 
en a‘lâ bir hâle girer, ve bu sâyede insânın 
ihtiyâcâtını def ‘ itmek içün lâzım olan bi’l-
cümle eşyâ hadd-i a‘zamîde mebzûliyyet 
ve hadd-i asgarîde zahmetle vücûda gelir. 
İşte dâire-i mübâdelenin tevessü‘-i gayr-ı 
mahdûdiyyenin netîce-i muhakkakası bu-
dur, serbestî-i mübâdele bir takım vesâit-
den sonra bu netîceyi intâc ediyor.

Böyle bir fâide-i a‘zamiyyet ve netî-
ce-i hasene hilkatin maksad-ı ‘umûmiy-
yesine [91]

vardır ki okyanus adalarında pek 
çoktur onun gübresi taşınıyor. Ve 
yine Amerika’dan Hindistan’a buz 
ve Hindistan’dan Avrupa’ya taze 
et ve Marsilya’dan Malta’dan İs-
tanbul’a taş götürülüyor. Bunlar 
hep ulaşım araçlarının çoğalma-
sıyla meydana gelmiştir.

İşbu mübadele dairesinin dur-
madan genişlemesinin güzel so-
nuçları pek kolaylıkla takdir olu-
nabilir. Bunun sonucu olarak her 
topluluk kendi özel yeteneklerine 
daha elverişli ve kendi toprakla-
rının doğasına, yaratılışına, su ve 
havasına daha uygun olan sanayi 
ile uğraşmayı tercih eder. Önce-
leri son derece zorlukla üretimine 
çalıştığı ürünlerin uzak beldeler-
den daha ucuz daha kolay taşın-
dığını gördüğü gibi onunla uğ-
raşmayı bırakıp diğer şeylerle 
uğraşmaya başlar.

Mübadele dairesi genişledikçe 
çeşitli milletler arasında işbölümü 
kuralı genişler. Ve her zanaat öğ-
renme yönüyle en iyi bir duruma 
girer ve bu sayede insanın ihti-
yaçlarını gidermek için gerekli 
olan bütün şeyler en yüksek se-
viyede bolluk ve en düşük sevi-
yede zahmetle vücuda gelir. İşte 
mübadele dairesinin sınırsız ge-
nişlemesinin kesin sonucu bu-
dur, mübadele serbestliği birta-
kım araçlardan sonra bu sonucu 
doğuruyor.

Böyle pek büyük bir yararın 
ve güzel sonucun yaratılışın ge-
nel amacına [91]
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muvâfık olması kat‘â inkâr olunamaz. 
Çünkü eğer murâd-ı ilâhî milel-i muhte-
lifenin ayrı ayı yaşayıb beynlerinde ihtilât 
ve münâsebet olmaması cihetinde olaydı 
muhtâc oldukları mahsûlâtı kendi ‘indle-
rinde halk ider ve cümlesine bir derecede 
iktidâr ve kabiliyyet verir idi. Mahsûlâtın 
‘anâsırını, ve onu vücûda getirecek âlâtı 
yeryüzünde mütenevvi‘ ve gayr-ı müsâvî 
sûretde tevzî‘ itmesine bakılur ise mübâ-
delâtın tevessü‘-i gayr-ı mahdûdu bir mec-
bûriyyet-i tabî‘iyye ve bir ihtiyâc-ı tabî‘î ol-
duğu vâzıhan görülür.

Bu ifâdâtımıza i‘tirâz makamında deni-
lebilir ki bu insân niçün ihtiyâcâtını bü-
tün küre-i arzın mahsûlâtıyla def ‘ idecek 
derecede tevsî‘ idiyor? Dünyânın bir kö-
şesinde oturmuş Amerika’dan şeker, Ye-
men’den kahve, Hind’den bahâr, Çin’den 
çay ve sâir memleketlerden türlü mahsûlât 
celb idiyor. Sofrasını dünyânın yedi iklim 
dört kıtasından gelen et‘ime-i nefîse ile te-
zeyyün ediyor. Kendi memleketinin mah-
sûlüne kanâ‘at etsin ve uzak mahallerdeki 
mahsûlâta göz dikmesun, ihtiyâcât-ı gayr-i 
tabî‘iyyesini onlarla teskîne çalışmak ‘abes-
dir. Lâkin bu i‘tirâzın ne derece vâhi ve 
ehemmiyyetden ‘ârî idiğü görülmekde-
dir, hem ucuz ve hem müreccah bir mah-
sûle muttali‘ oldukda onu ârzû itmemek 
insânın elinden gelmez. Meselâ şeker is-
tihsâli kabil iken elbette bekmeze rağbet 
olunmaz, ve ondan mahrûmiyyet halinde 
insân teessürden [92]

uygun olması asla inkar oluna-
maz. Çünkü eğer tanrısal istek 
çeşitli milletlerin ayrı ayı yaşayıp 
aralarında kaynaşma ve ilişki ol-
maması tarafında olaydı muhtaç 
oldukları ürünleri kendilerine göre 
yaratır ve hepsine aynı derecede 
güç ve yetenek verirdi. Ürünlerin 
unsurlarını ve onu vücuda getire-
cek araçları yeryüzünde çeşitli ve 
eşitsiz biçimde dağıtmasına ba-
kılır ise mübadelelerin sınırsızca 
genişlemesinin doğal bir zorun-
luluk ve doğal bir ihtiyaç olduğu 
açıkça görülür.

Bu anlatımlarımıza itiraz ma-
kamında denilebilir ki bu insan 
niçin ihtiyaçlarını bütün yerkü-
renin ürünleriyle giderecek de-
recede yayılıyor? Dünyanın bir 
köşesinde oturmuş Amerika’dan 
şeker, Yemen’den kahve, Hint’ten 
baharat, Çin’den çay ve diğer 
memleketlerden türlü ürünler 
çekiyor. Sofrasını dünyanın yedi 
iklim dört kıtasından gelen gü-
zel yemekler ile süslüyor. Kendi 
memleketinin ürünüyle yetinsin 
ve uzak yerlerdeki ürünlere göz 
dikmesin, doğal olmayan ihtiyaç-
larını onlarla yatıştırmaya çalış-
mak anlamsızdır. Ancak bu iti-
razın ne derece boş ve önemsiz 
olduğu görülmektedir, hem ucuz 
ve hem tercih edilen bir ürünü 
öğrenmiş olduğunda onu isteme-
mek insanın elinden gelmez. Me-
sela şeker üretimi mümkün iken 
elbette pekmeze rağbet edilmez 
ve ondan yoksunluk durumunda 
insan üzüntüden [92]
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kurtulamaz. Husûsiyle nice akvâm vardır 
ki memleketleri bir şey husûle getirmedi-
ğinden erzâk-ı lâzımelerini memâlik-i sâi-
reden isticlâba mecbûrdurlar.

Mahsûlât-ı ma‘neviyye bahsine gelince: 
bu mahsûlât milletler beyninde mübâdele 
olunmasaydı medeniyyet bir hatve bile 
ileru gidemez idi. Gördüğümüz bu âsâr-ı 
medeniyyet ‘umûm nev‘-i benî Âdemin 
medeniyyetinin hey’et-i mecmuâsıdır. Bir 
memleketde onlardan bir iki dane zuhûr 
iderse cüz’-i a‘zamı dünyânın sâir memle-
ketlerinde zuhûr etmişdir. Medeniyyet-i hâ-
zıra mahsûlât-ı ma‘neviyye mübâdelesinin 
netâyicindendir, mahsûlât-ı ma‘neviyye mü-
bâdelesi olmasaydı dîn-i İslâm Cezîretü’l 
Arab’da, ‘ilm-i fıkıh Bağdâd’da ve Mısır’da, 
‘ilm-i hukûk Roma’da, ‘ulûm-i hikemiyye 
ve sanâyi‘-i nefîse Yunânistân’da kalmak 
iktizâ’ ider idi. Bu mahsûlât-ı ma‘neviyye 
herhangi bir noktaya nisbetle ecnebîdir, 
mübâdele vâsıtasıyle intikal ve müteahhirî-
nin dâire-i ‘akl ve idrâklerini tevsî‘ itmiş, 
ve tarîk-i medeniyyetde terakkilerine ve ıs-
lâh-ı hâllerine sebeb-i müstakill olmuşdur. 
Böyle olmayub da ibtidâ-yı emrde ba‘zı za-
leme zuhûr ederek mâddî ve ma‘nevî mü-
bâdelâtı sûret-i mutlakada men‘ itmiş, ve 
bu mu‘âmele-i zâlim-ânenin icrâsı da kabil 
olmuş olaydı bütün ‘âlem zalâm-ı vahşet ve 
cehâlet içinde kalur, ve fî zamânına milel-i 
mütemeddinenin ser-âmedânı ‘add itdiği-
miz milletler Felemenk-i Cedîd ahâlîsinin 
fevkinde bulunamazlar idi. [93]

kurtulamaz. Özellikle nice top-
luluklar vardır ki memleketleri 
bir şey üretemediğinden gerekli 
yiyeceklerini diğer memleket-
lerden getirmeye mecburdurlar.

Manevi ürünler konusuna ge-
lince: Bu ürünler milletler ara-
sında mübadele olunmasaydı 
uygarlık bir adım bile ileri gide-
mezdi. Gördüğümüz bu uygarlık 
eserleri bütün ademoğulları tü-
rünün medeniyetinin genel ya-
pısıdır. Bir memlekette onlardan 
bir iki tane ortaya çıkarsa büyük 
kısmı dünyanın diğer memleket-
lerinde ortaya çıkmıştır. Şimdiki 
uygarlık manevi ürünlerin müba-
delesinin sonuçlarındandır, ma-
nevi ürünlerin mübadelesi olma-
saydı İslam dininin Arabistan 
Yarımadası’nda, fıkıh ilminin 
Bağdat ve Mısır’da, hukuk bili-
minin Roma’da, felsefe ve güzel 
sanatların Yunanistan’da kalması 
gerekirdi. Bu manevi ürünler her-
hangi bir noktaya göre yabancıdır, 
mübadele aracılığıyla geçmiş ve 
sonradan gelenlerin akıl ve kav-
rayış daireleri genişlemiş ve uy-
garlık yolunda ilerlemelerine ve 
durumlarının iyileşmesine başlı 
başına sebebi olmuştur. Böyle ol-
mayıp da ilk başta bazı zalimler 
ortaya çıkarak maddi ve manevi 
mübadeleleri kesin biçimde ya-
saklamış ve bu zalimce uygula-
manın gerçekleşmesi de mümkün 
olmuş olsaydı bütün dünya vah-
şet ve cehaletin karanlığı içinde 
kalır ve manımızda uygarlaşmış 
milletlerin başta gelenleri saydı-
ğımız milletler Avustralya halkı-
nın üstünde bulunamazlardı. [93]
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O kadar hayrı ve o kadar menfa‘ati 
olan serbestî-i mübâdele usûlü iki se-
bebe mebnî ihlâl olunmuşdur. Birisi 
mahzâ beş on guruş istifâde maksadıyla 
vergi ya‘nî gümrük almak, dîgeri pâre al-
makdan kat‘en-nazar mücerred himâye-i 
sanâyi‘ maksadıyla mahsûlâtın ihrâc ve-
yâhûd idhâlini men‘ itmekdir. Gümrük-
den mahall-i mahsûsunda bahs olunmuş 
idi burada himâye-i sanâyi‘ usûlünü te-
dkîk ideceğiz.

Bu kadar muhassenâtı olan serbestî-i 
sanâyi‘ terk olunub da medeniyyetin 
muhribi olan bir usûl nasıl takrîr itdiği 
sezâ-vâr-ı hayret ve ta‘accübdür. Bu usû-
lün nasıl vücûda geldiği hakkında birkaç 
söz söyleyelim: Bu efkârın aslı vahşet ve 
muhârebeden münba‘is ba‘zı ahvâle is-
nâd olunabilir. Ma‘lûmdur ki fi’l-asl mi-
lel-i muhtelife dâimâ yek-dîgeriyle muhâ-
rebe ve husûmet hâlinde bulunurlar idi. 
Nitekim el-yevm Cezîretü’l-Arab’da, Af-
rika’da medeniyyetce geri kalmış tâife-
lerin işleri güçleri yek-dîgeriyle muhâ-
rebe etmekdir. [Sarrâflar beyninde bir 
hesâb-ı cârî olduğu gibi Cezîretü’l-Arab 
beyninde bir hesâb-ı cârî vardır. Bir tâife 
dîger tâifeden on kişi öldürür ise onla-
rın bu tâifede on kişi öldürmek hakları 
olur ve bu tâifeye mensûb ba‘zı adam-
lara tesâdüf itdikçe öldürüb alacaklarına 
mahsûb iderler. Ba‘zı kere bir tâifenin dî-
gerine borcu ziyâdeleşir ve meselâ onlar-
dan kırk elli kişi öldürmüş olurlar. Bu 
hâlde kendileri de haşyete düşüb borç-
larını azaltmak içün kendi [94]

O kadar hayrı ve o kadar yararı 
olan mübadele serbestliği yöntemi 
iki sebebe dayanılarak bozulmuş-
tur. Birisi sadece beş on kuruş ka-
zanma maksadıyla vergi yani güm-
rük almak, diğeri para almaktan 
vazgeçip sadece sanayiyi korumak 
amacıyla ürünlerin ihraç yahut it-
halini engellemektir. Gümrükten 
kendi bölümünde söz edilmişti bu-
rada sanayiyi koruma yöntemini in-
celeyeceğiz.

Bu kadar iyilikleri olan sanayi 
serbestliği bırakılıp da medeniye-
tin yıkıcısı olan bir yöntemin nasıl 
yerleştiği hayret ve şaşkınlığa de-
ğerdir. Bu yöntemin nasıl ortaya 
çıktığı hakkında birkaç söz söyle-
yelim: Bu fikirlerin aslı vahşet ve 
savaştan ileri gelen bazı durumlara 
dayandırılabilir. Bilinmektedir ki 
işin aslı farklı milletler sürekli bir-
birleriyle savaş ve düşmanlık halinde 
bulunurlardı. Nitekim bugün Ara-
bistan Yarımadası’nda, Afrika’da uy-
garlık bakımından geri kalmış top-
lulukların işleri güçleri birbirleriyle 
savaşmaktır. [Sarraflar arasında bir 
cari hesap24 olduğu gibi Arabistan 
Yarımadası arasında bir cari he-
sap vardır. Bir topluluk diğer top-
luluktan on kişi öldürürse onların 
bu topluluktan on kişiyi öldürme 
hakları olur ve bu topluluğa bağlı 
bazı adamlara rastladıkça öldürüp 
alacaklarına sayarlar. Bazı kere bir 
topluluğun diğerine borcu artar ve 
mesela onlardan kırk elli kişi öldür-
müş olurlar. Bu durumda kendileri 
de korkuya düşüp borçlarını azalt-
mak için kendi [94]

24	 Cari hesap: İki kişi arasındaki 
alacak ve borç hesaplarının ay-
rıntılı olarak yazılması. (h.n.)
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içlerinden ihtiyâr ve zaîf ve fakir işe yara-
maz adamları tutub borçlarına mahsûb 
öbür tâifeye irsâl iderler imiş.] Bu vechle 
tavâif ve milletler yek-dîgeriyle muhârib 
bulundukları hâlde bi’t-tab‘ mübâdele ide-
mezler idi. Zâten vesâit-i nakliyye şimdiki 
gibi olmadığından vesâitin fıkdânı mübâ-
delenin mevâni‘-i tabî‘iyyesi iken bir de 
harb mâni‘ası ‘ârız olduğu gibi hısımları 
memleketlerinden gelen eşyâlardan mah-
rûm olurlar idi. Ba‘zân sulh olunarak işbu 
mâni‘a-ı ‘ârıza ber-taraf olur ise de bu sulh 
bir sulh-ı hakîkî olmayub bir mütâreke-i 
muvakkateden ‘ibâret olmağla çok sürmez 
yine harb hâli ‘avdet ider idi. İşte bu muhâ-
rebât dâimâ milletler beyninde tefrika ilka 
edip her millet kendi havâyicini mümkin 
mertebe kendi istihsâle kalkışmış, ve mâ-
ni‘a-ı ‘ârıza olan muhârebât ber-taraf ol-
dukdan sonra dahi bu fikir takarrür edip 
memâlik-i ecnebiyyeden emti‘a idhâl edil-
memesi usûlü muhâfaza idilmişdir. Lâkin 
serbestî-i mübâdelenin bedîhî olan muhas-
senâtıyla berâber bu gibi tabî‘ata ve men-
fa‘at-i hakîkiyyeye mugayir bir usûlün ta-
karrürü ne derece muzırr olduğu ‘arz ve 
beyândan âzâdedir. Ma’a-mâ-fîh bu himâye 
usûlü taraf-dârları kendi fikirlerini tervîc 
içün bir takım edille serd ve beyân iderler 
ki burada ol delîller ile serbestî taraf-dâr-
larının onlara verdiği cevâbları ta‘dâd ve 
beyân ideceğiz.

Şu dahi hafî olmaya ki mahsûlât-ı ec-
nebiyye idhâlini doğrudan [95]

içlerinden ihtiyar, zayıf ve fa-
kir işe yaramaz adamları tutup 
borçlarına karşılık öbür toplu-
luğa gönderirlermiş.] Bu yüz-
den topluluklar ve milletler bir-
birleriyle savaştıkları durumda 
doğal olarak mübadele edemez-
lerdi. Zaten nakliye araçları şim-
diki gibi olmadığından araçların 
kıtlığı mübadelenin doğal engel-
leri iken bir de savaş engelleri ol-
duğu gibi akrabaları memleketle-
rinden gelen eşyalardan yoksun 
olurlardı. Bazen barış yapılarak 
işbu çıkan engeller ortadan kal-
kar ise de bu barış gerçek bir 
barış olmayıp geçici bir ateşkes-
ten ibaret olmakla çok sürmez 
yine savaş hali geri dönerdi. İşte 
bu savaşlar daima milletler ara-
sına anlaşmazlık koyup her mil-
let kendi ihtiyaçlarını mümkün 
mertebe kendi üretmeye kalkış-
mış ve engeller çıkaran savaşlar 
ortadan kalktıktan sonra bile bu 
fikir yerleşip yabancı memleket-
lerden mal ithal edilmemesi yön-
temi korunmuştur. Ancak müba-
dele serbestliğinin besbelli olan 
faydalarıyla birlikte bu gibi do-
ğaya ve gerçek çıkara aykırı bir 
yöntemin yerleşmesinin ne de-
rece zararlı olduğu açıklamadan 
bağımsızdır. Bununla birlikte bu 
korumacılık yöntemi savunucu-
ları kendi fikirlerini desteklemek 
için birtakım kanıtlar sunup dile 
getirirler ki burada o kanıtlar ile 
serbestlik savunucularının onlara 
verdiği cevapları sayıp anlatacağız.

Şu dahi gizli olmaya ki yabancı 
ürünlerin ithalini doğrudan [95]



241

doğruya men‘ itmezler. Fi’l-hakîka silâh 
bârûd ve dinamit gibi şeyler esbâb-ı siyâ-
siyyeden dolayı doğrudan doğruya men‘ 
olunur ise de eşyâ-ı sâireyi ağır gümrük 
vaz‘ iderek idhâlden men’ eylerler. Bu 
hâlde mahsûlât-ı ecnebiyye gayet bahâlu 
olub dâhil-i memleketde kimse rağbet 
etmeyeceğinden muhassılları onu ge-
tirmekden sarf-ı nazar ederler.

Himâye-i sanâyi‘ erbâbının (birinci 
delîllleri) eğer gümrükler olmasa ec-
nebî mahsûlâtı sel gibi memleketi basa-
rak mahsûlât-ı mahalliyyeyi tahrîb ider.

Buna cevâben deriz ki bu korku mü-
bâdele ka‘idesinin hakîkati bilinmeme-
sinden neş’et ider bir vehimden ‘ibâret-
dir. Bu delîli cerh içün ziyâde tafsîlâta 
hacet yokdur. Yalnız şunu beyân et-
sek kifâyet ider. Mücerred mübâdeleye 
rûhsat vermekle her memleketin hâ-
rice irsâl edebileceği eşyânın bedelin-
den ziyâde bir şey idhal etmesi müm-
kin değildir. İki memleket beyninde 
mübâdele serbest olursa her biri hangi 
şeyin mübâdelesinde fâide var ise onu 
getirir, ve öyle mahsûl yetiştirmeğe ça-
lışur, ve kendi memleketinde bahâlu çı-
kub hâricden daha ehven gelen eşyâ ile 
mübâdele eyler. Böyle olduğu sûretde 
yerli eşyâya mukâbil hâricden mâl gel-
mesinde ne mahzûr vardır? Ecnebîler 
kimseye bâd-i hevâ mâl virmezler, ec-
nebî mahsûlâtı sel gibi memleketi ba-
sar [96]

doğruya yasaklamazlar. Gerçek-
ten silah, barut ve dinamit gibi 
şeyler siyasi sebeplerden dolayı 
doğrudan doğruya yasaklanır 
ise de diğer şeylere ağır gümrük 
koyarak girişini engellerler. Bu 
durumda yabancı ürünler gayet 
pahalı olup ülke içinde kimse 
rağbet etmeyeceğinden üretici-
leri onu getirmekten vazgeçerler.

Sanayiyi koruma [düşünce-
sine]25 sahip kimselerin (birinci 
kanıtları) eğer gümrükler olmasa 
yabancı ürünleri sel gibi memle-
keti basarak yerel ürünleri yıkar.

Buna cevap olarak deriz ki bu 
korku mübadele kuralının aslının 
bilinmemesinden doğan bir ku-
runtudan ibarettir. Bu kanıtı çü-
rütmek için fazla açıklamaya ge-
rek yoktur. Yalnız şunu söylesek 
yeter. Sadece mübadeleye izin ver-
mekle her memleketin dışarıya 
gönderebileceği şeylerin bede-
linden fazla bir şey ithal etmesi 
mümkün değildir. İki memleket 
arasında mübadele serbest olursa 
her biri hangi şeyin mübadele-
sinde yarar var ise onu getirir ve 
öyle ürün yetiştirmeye çalışır, ve 
kendi memleketinde pahalı çıkıp 
dışarıdan daha ucuz gelen eşya ile 
mübadele eyler. Böyle olduğu su-
rette yerli eşyaya karşılık dışarıdan 
mal gelmesinde ne sakınca var-
dır? Yabancılar kimseye bedava 
mal vermezler, yabancı ürünleri 
memleketi sel gibi basar [96]

25	 (h.n.)
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dimenin ma‘nâsı yokdur. Eğer onlar 
menfa‘atlerini bilmeyerek lüzûmun-
dan ziyâde mâl getirirler ise mazarratı 
kendilerine ‘âid olur, kıymeti tenezzül 
ider, ondan yine memleket istifâde ey-
ler. Binâ’en ‘aleyh mübâdele kapusunu 
açık bırakmakda fâide olub hîçbir za-
rarı yokdur.

(İkinci delîlleri) himâye usûlünde 
gümrük resmi sanâyi‘-i dâhiliyyenin te-
rakki ve tevessü‘ne medâr olur, erbâb-ı 
sanâyi‘ ecnebîlerin rekâbetinden kork-
maz, istedikleri gibi işlerler. Ya‘nî mah-
sûlât-ı dâhiliyyenin ‘âynî memâlik-i 
ecnebiyyede daha ucuz çıkdığı hâlde 
bunların bilâ-mâni‘ idhâline müsâ‘ade 
olunur ise o mahsûlâtın dâhil-i memle-
ketde olan menâbi‘i mahv ve munkarız 
olur. Binâ’en ‘aleyh o gibi mahsûlât-ı ec-
nebiyyenin yerli eşyâya rekâbetini men‘ 
idecek derecede gümrük resmi alınması 
mahsûlât-ı dâhiliyyenin halelden muhâ-
fazasına medâr olur. 

Vâkı‘â şu himâyeden maksad yalnız 
muvakkat bir fedâkârlıkla memleketce 
ehemmiyetli görülen bir san‘atı vücûda 
getirmek, yâhûd bekâsını te’mîn itmek 
ise ‘ilm-i servet erbâbının ba‘zıları buna 
muvâfakat iderler. San‘atlar tufûliyyet hâ-
linde bulunursa vücûda gelmeyeceğinden 
bir mikdâr fedâkârlık etmek lâzım ge-
lir. Lâkin bu fedâkârlık iki şart ile kabûl 
olunur. Birincisi bu fedâkârlık bir ted-
bîr-i istisnâ’î olduğundan buna mukâbil 
memleketce bir fâide olacağına i‘timâd 
hâsıl olmalıdır. İkincisi o san‘at erbâbı 
bir müddet zarfında mahsûllerini [97]

demenin manası yoktur. Eğer onlar çıkar-
larını bilmeyerek gereğinden fazla mal ge-
tirirlerse zararları kendilerine ait olur, de-
ğeri düşer, ondan yine memleket yararlanır. 
Bundan dolayı mübadele kapısını açık bı-
rakmakta yarar olup hiçbir zararı yoktur.

(İkinci kanıtları) korumacılık yönte-
minde gümrük resmi iç sanayinin ilerleme-
sine ve genişlemesine aracı olur, sanayiciler 
yabancıların rekabetinden korkmaz, iste-
dikleri gibi işlerler. Yani içerdeki ürünlerin 
aynısı yabancı ülkelerde daha ucuz çıktığı 
halde bunların engel olmadan girişine izin 
verilir ise o ürünlerin memleket içinde olan 
kaynakları mahvolup kesilir. Bundan dolayı 
o gibi yabancı ürünlerin yerli eşyaya reka-
betini engelleyecek derecede gümrük resmi 
alınması içedeki ürünlerin zarardan korun-
masına vesile olur. 

Gerçi şu korumadan kasıt yalnız geçici 
bir fedakarlıkla memleketçe önemli görü-
len bir zanaatı vücuda getirmek yahut sü-
rekliliğini sağlamak ise iktisatçıların bazı-
ları buna razı olurlar. Zanaatlar bebeklik 
halinde26 bulunursa vücuda gelmeyeceğin-
den bir miktar fedakarlık etmek gerekir. 
Ancak bu fedakarlık iki şart ile kabul olu-
nur. Birincisi bu fedakarlık istisnai bir ted-
bir olduğundan buna karşılık memleketçe 
bir yarar olacağına güven oluşmalıdır. İkin-
cisi o zanaatla uğraşanlar bir süre boyunca 
ürünlerini [97]

26	 Bebek endüstri tezi (infant industry 
argument): Alexander Hamilton (1755-
1804) ve G.Friedrich List (1789-1846) 
tarafından öne sürülmüştür. Teze göre, 
sanayileşmenin başında olan ülkeler, 
ülkedeki yeni doğmuş “bebek endüstri”-
leri maliyetlerini düşürüp kendi ayakları 
üzerinde durabilecekleri zamana kadar 
bir süre dış rekabete karşı korumalıdır. 
Aksi takdirde, dış rekabet bu endüstri-
lerin gelişimini engeller. Münif Paşa’nın 
bu tez ve belki Hamilton ve/veya List 
hakkında bilgi sahibi olduğuna kullan-
dığı “bebeklik” ifadesinden yola çıkarak 
hükmedilebilir. (h.n.)



245

rekâbet-i ecnebiyyeye dayanabilecek de-
recede bir hâle getirebileceklerini ta‘ah-
hüd itmelidir. Bu şartlar ile mübâdele ka-
pusunu kapamak hakkaniyyet ve ‘ilm-i 
servet kavâ‘idiyle tevfîk olunabilir. Fa-
kat bunun zımnında memleket içün bir 
fâide hâsıl olmaz ve hîçbir vakit ecnebî 
rekâbetine mukavemet olunamayacağı 
anlaşılur ise serbestî-i mübâdeleyi tah-
dîd itmek ‘abes olur.

Sanâyi‘nin muvakkaten himâyesi münâ-
sib görülür ise o makule sanâyi‘e iki türlü 
mu‘âvenet olunabilür. Birincisi i‘âne usû-
lüdür, ya‘nî onun vâridâtı matlûb derecede 
olmazsa devlet ikmâl ideceğini te’mîn et-
mekdir. Buna (kozyunman) dirler. Me-
selâ birisi demir yolu yapacak ise de sûret-i 
matlûbede ticâret hâsıl olmayacağından 
yapmağa cesâret idemez, onu i‘mâlden 
korkar. Ve onun memleket içün lüzûmu 
olduğundan devlet bir pâr-çasına iştirâk 
ider, ve ‘umûm halkdan alacağı vergi-
nin bir mikdârını onlara i‘âne virir, bu-
nun netîcesi olarak halk meselâ beş gu-
ruş vergi verecek iken altı guruş virmiş 
olur. İkincisi ağır gümrükler vaz‘ iderek 
mübâdele kapusunu kapamakdır. Bu sû-
retde erbâb-ı sanâyi‘ rekâbetden emîn olub 
san‘atlarını istedikleri gibi ihdâs ve devâm 
ederler, bunun netîcesi dahi bâb-ı mübâ-
dele meftûh iken halk meselâ on guruşa 
alacağı mâlı on beş guruşa almağa mec-
bûr olur. Bu iki sûretden hangisi mürec-
cah olduğu mülâhaza idilür ise elbette 
birinci tedbîr [98]

yabancı rekabetine dayanabi-
lecek derecede bir duruma ge-
tirebileceklerini taahhüt etme-
lidir. Bu şartlar ile mübadele 
kapısını kapamak hakkaniyet ve 
iktisat kurallarıyla uyuşabilir. Fa-
kat bundan dolayı memleket için 
bir yarar ortaya çıkmaz ve hiçbir 
zaman yabancı rekabetine dire-
nilemeyeceği anlaşılır ise müba-
dele serbestliğini sınırlamak an-
lamsız olur. 

Sanayinin geçici olarak ko-
runması uygun görülürse o tür 
sanayiye iki türlü yardım edi-
lebilir. Birincisi parasal yardım 
usulüdür, yani onun gelirleri is-
tenilen derecede olmazsa devle-
tin tamamlayacağı güvencesini 
vermesidir. Buna (kozyunman) 
derler. Mesela birisi demiryolu 
yapacak ise de istenilen şekilde 
ticaret ortaya çıkmayacağından 
yapmağa cesaret edemez, onu 
yapmaktan korkar. Ve o memle-
ket için gerekli olduğundan dev-
let bir kısmına katılır ve bütün 
halktan alacağı verginin bir mik-
tarını onlara yardım olarak verir, 
bunun sonucu olarak halk mesela 
beş kuruş vergi verecek iken altı 
kuruş vermiş olur. İkincisi ağır 
gümrükler koyarak mübadele 
kapısını kapamaktır. Bu şekilde 
sanayiciler rekabetten güvende 
olup zanaatlarını istedikleri gibi 
kurup devam ederler, bunun so-
nucunda da mübadele kapısı açık 
iken halk mesela on kuruşa ala-
cağı malı on beş kuruşa almaya 
mecbur olur. Bu iki yoldan han-
gisinin üstün olduğu düşünülür 
ise elbette birinci tedbir [98]
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ya‘nî i‘âne sûreti müreccahdır, be-heme-
hâl mübâdele kapusu açık olmalıdır çünkü 
doğrudan doğruya idilen i‘âne ve fedâkâr-
lığın derecesi herkesce ma‘lûm ve müddet 
ve kemmiyyeti mu‘ayyen olur. İ‘âne olu-
nan erbâb-ı sanâyi‘ işbu i‘ânenin muvak-
kat olduğunu bilirler, ve ta‘ahhüd ittikleri 
cihetle mahcûb olmamak için rekâbet ide-
bilcek bir hâle koymağa çalışırlar. İkinci 
usûlde ise ahâlî ideceği fedâkârlığın de-
recesini bilmediği gibi dîger bir mah-
zûru da rekâbet-i ecnebiyyeden mahfûz 
olan müstahsiller nâil oldukları bu im-
tiyâza bir hâl-i tabî‘î nazarıyla bakarlar. 
Usûl-i serbestîye ‘avdet sözünü işittikçe 
haklarında gadr olduğunu zann iderek 
feryâda başlarlar.

Hulâsa san‘atlar öyle olmalı ki kendi 
vücûdu ile kaim olup aslâ i‘âneye muh-
tâc olmamalıdır. Herhangi bir san‘at i‘âne 
edildikçe gec zuhûr idecek ve-yâhûd hîç 
hâsıl olmayarak memleket ol san‘attan 
mahrûm olacak ise dâimâ fedâkârlığa ve 
halkı ızrâra mecbûr idecek öyle bir san‘at 
lâzım değildir. Memleketin zararlı ve i‘â-
neye muhtâc olan fâidesiz bir san‘ata sarf 
olunacak kuvveti hakîkaten müsmir ola-
cak dîger bir cihete sarf olunabilür. Her 
san‘at gümrük resmine i‘timâd etmemeli 
ve rekâbet-i ecnebiyyeyi hesâba alarak te-
essüs etmelidir. İşte asl fâideli san‘at budur.

(Üçüncü delîlleri) bir memlekette 
himâye usûlü icrâ olunursa [99]

yani parasal yardım şekli üstün-
dür, her durumda mübadele ka-
pısı açık olmalıdır çünkü doğ-
rudan doğruya edilen parasal 
yardım ve fedakarlığın derecesi 
herkesçe bilinir ve süresi ve nice-
liği belli olur. Yardım edilen sa-
nayiciler işbu parasal yardımın 
geçici olduğunu bilirler ve ta-
ahhüt etmeleri yönüyle mahcup 
olmamak için rekabet edebilcek 
bir hale koymaya çalışırlar. İkinci 
yolda ise insanlar yapacağı feda-
karlığın derecesini bilmediği gibi 
diğer bir sakıncası da yabancı re-
kabetinden korunmuş olan üreti-
ciler eriştikleri bu ayrıcalığa doğal 
bir durum gözüyle bakarlar. Ser-
bestlik yöntemine dönme sözünü 
işittikçe haklarında haksızlık ol-
duğunu sanarak feryada başlarlar.

Özetle zanaatlar öyle olmalı 
ki kendi varlığı ile ayakta durup 
asla yardıma muhtaç olmamalı-
dır. Herhangi bir zanaat yardım 
edildikçe geç ortaya çıkacak yahut 
hiç meydana gelmeyerek memle-
ket o zanaattan yoksun kalacak 
ise daima fedakarlığa ve halkı za-
rar etmeye mecbur edecek öyle 
bir zanaat lazım değildir. Mem-
leketin zararlı ve yardıma muhtaç 
olan yararsız bir zanaata harcana-
cak kuvveti hakikaten verimli ola-
cak diğer bir tarafa harcanabilir. 
Her zanaat gümrük resmine gü-
venmemeli ve yabancı rekabetini 
hesaba katarak kurulmalıdır. İşte 
asıl yararlı zanaat budur.

(Üçüncü kanıtları) bir mem-
lekette koruma yöntemi uygula-
nırsa [99]
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pek çok adamlar ‘amelelik iderek ta‘ayyüş 
iderler. Eğer himâye usûl olmayıp da ec-
nebîler mâllarını getirip satarlar ise bu ka-
dar adamlar işsiz kalurlar.

Buna da şu vechle cevâb verilir ki sanâ-
yi‘-i mahmiyyede işleyen ‘amele dîgerin-
den ziyâde ücrete nâil olmazlar, eğer usûl-i 
himâye olmazsa o ‘amele yine geçinecek 
bir iş bulurlar. Fâide-i serbestînin semeresi 
olarak daha ziyâde terakki etmesi müm-
kin ve himâyesiz bekâsı kabil olan dîger 
işlere teşebbüs iderler. Sanâyi‘ terakki it-
tikçe ‘amelesi de istifâde eyler. Bâ-husûs 
mücerred ba‘zı adamlar iş bulsunlar diye-
rek bu kadar ahâlî i‘âne etmeğe ve ziyâde 
akçe sarf etmeğe neden mecbûr olsunlar? 
Herkes hem kendi ta‘ayyüşlerine çaluşsun 
ve hem de iş bulamayan bir takım kimse-
leri geçindirsinler, bunun aslâ bir sebebi 
yoktur. Bir de bu himâye usûlü elbette 
mahsûlâtın kıymetinin tezâyüdine sebep 
olacakdır. ‘Amele denilen kimseler dahi 
bir taraftan muhassıl ise de dîger taraftan 
müstehlik oldukları cihetle himâye usû-
lünün îcâb ettiği bahâlılık onları da ızrâr 
ider. Bundan başka gümrük münâsebeti 
ile emti‘a-ı ecnebiyyeyi memlekete duhûl-
den men‘ iden devlet hakkında o ecnebî 
dahi mukâbele-bi’l-misl iderek ağır güm-
rük vaz‘ idüp ol devletin emti‘asını kendi 
memleketine duhûlden men‘ ider ve bun-
dan yine sanâyi‘-i dâhiliyye müteessir olur; 
ve iş bulmağa çalışan [100]

pek çok adam işçilik yaparak ge-
çinirler. Eğer koruma yöntemi ol-
mayıp da yabancılar mallarını ge-
tirip satarlar ise bu kadar adam 
işsiz kalır.

Buna da şu biçimde cevap ve-
rilir ki korunmuş sanayide çalı-
şan işçi diğerinden fazla ücret 
almazlar, eğer korumacılık yön-
temi olmazsa o işçi yine geçine-
cek bir iş bulur. Serbestliğin ya-
rarının sonucu olarak daha çok 
ilerlemesi mümkün ve koruma-
sız sürekliliği mümkün olan di-
ğer işlere girişirler. Sanayi ilerle-
dikçe işçisi de yararlanır. Özellikle 
sadece bazı adamlar iş bulsunlar 
diyerek bu kadar insan yardım et-
meye ve çok para harcamaya ne-
den mecbur olsun? Herkes hem 
kendi geçimlerine çalışsın ve hem 
de iş bulamayan birtakım kimse-
leri geçindirsinler, bunun asla bir 
sebebi yoktur. Bir de bu koruma 
yöntemi elbette ürünlerin değe-
rinin artmasına sebep olacaktır. 
İşçi denilen kimseler dahi bir ta-
raftan üretici ise de diğer taraftan 
tüketici oldukları yönüyle koruma 
yönteminin gerektirdiği pahalılık 
onları da zarara uğratır. Bundan 
başka gümrük münasebeti ile ya-
bancı malının memlekete girişini 
engelleyen devlet hakkında o ya-
bancı da misillemeyle karşılık ve-
rerek ağır gümrük koyup o dev-
letin malının kendi memleketine 
girişini engeller ve bundan yine 
iç sanayi etkilenir; ve iş bulmaya 
çalışan [100]
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‘amele yine işsiz kalur. Bunun en a‘lâ 
çâresi mübâdeleyi serbest bırakmaktır. 

(4. delîlleri) Sanâyi‘ce geri kalmış 
memâlik hakkında himâye usûlü terak-
kiye medâr olur. 

Buna dahi şu vechle cevâb verilir ki 
himâye usûlü bu bâbta bir tedbîr-i sahîh 
olmadığı tecrübe ile sâbittir. Ez-cümle İs-
panya’da ve Portekiz’de sanâyi‘ pek geri-
dür. Orada himâye usûlü tamâmiyle icrâ 
olunmuş ise de kat‘en te’sîri görülmedi. 
Bu himâye usûlü vâhidir, sanâyi‘nin te-
rakkisine medâr olacak dîger çok şeyler 
vardır. Taksîm-i a‘mâl ka‘idesi, ve emn 
ü âsâyişin yolunda cereyânı, makine is-
ti‘mâli gibi. Bunlar olmayınca ne kadar 
himâye idilse bir fâide hâsıl olmaz, bir 
memleket mahsûlü hakkında en sâlim 
tarîk hangisi ehven sûretle yapılıyor ise 
onu istihsâl idip tabî‘at ve maslahatın 
hilâfına hareket itmemektir. 

Bir metâ‘a ihtiyâc görünür ve o da 
memlekette hâsıl olmayıp hâricten getir-
mek mecbûrî olur ise himâye ile bunla-
rın memleketten istihsâli mümkin olur 
mu? Hangi metâ‘ın hâricten gelmesinde 
fâide var ise gelmesine müsâ‘ade etmeli-
dir. Hattâ kendi memleketlerinde çıkar 
iken biraz bahâlu hâsıl olur ve memâlik-i 
ecnebiyyeden daha ehven gelmesi kabil 
olur ise ol metâ‘ hâricden getirildikte 
yerli ve ecnebî mahsûlü beyninde [101]

işçi yine işsiz kalır. Bunun en 
iyi çaresi mübadeleyi serbest bı-
rakmaktır. 

(Dördüncü kanıtları) Sa-
nayice geri kalmış ülkeler hak-
kında koruma yöntemi ilerle-
meye vesile olur. 

Buna da şu biçimde cevap 
verilir ki koruma yöntemin bu 
konuda doğru bir tedbir olma-
dığı deneyim ile sabittir. Örne-
ğin İspanya’da ve Portekiz’de sa-
nayi pek geridir. Orada koruma 
yöntemi tamamıyla uygulanmış 
ise de asla etkisi görülmedi. Bu 
koruma yöntemi yararsızdır, sa-
nayinin ilerlemesine aracı olacak 
diğer çok şeyler vardır. İşbölümü 
kuralı ve güvenlik ve emniyetin 
yolunda gitmesi, makine kulla-
nımı gibi. Bunlar olmayınca ne 
kadar korunsa bir yarar ortaya 
çıkmaz, bir memleket ürünü hak-
kında en sağlam yol hangisi ucuz 
biçimde yapılıyor ise onu üretip 
doğa ve yararın tersine hareket 
etmemektir. 

Bir mala gereksinim duyu-
lur ve o da memlekette meydana 
gelmeyip dışarıdan getirmek zo-
runlu olur ise koruma ile bunla-
rın memlekette üretimi mümkün 
olur mu? Hangi malın dışarıdan 
gelmesinde yarar var ise gelme-
sine izin vermelidir. Hatta kendi 
memleketlerinde çıkar iken biraz 
pahalı çıkar ve yabancı memleket-
lerden daha ucuza gelmesi müm-
kün olur ise o mal dışarıdan geti-
rildiğinde yerli ve yabancı ürünü 
arasında [101]
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olan fark kazanılmış olur. O da memleket 
sermâyesine munzamm olup servet-i ‘umû-
miyyenin terakkisine medâr olur.

(Beşinci delîlleri) Himâye usûlünün ba‘zı 
esbâb-ı siyâsiyyece fâidesi vardır, mesâlih-i 
siyâsiyye bunu iktizâ ider. Meselâ i‘âdeye 
karşu kendini muhâfaza içün lâzım olan 
âlât ve edevâtı ve-yâhûd medâr-ı ta‘ayyüşü 
olan erzâk ve sâireyi kendi toprağından çı-
karıp ecânibe muhtâc olmamak lâzımdır.

Buna cevâben denilir ki vâkı‘â her mem-
leket zengin olmağa bakmazdan evvel kendi 
istiklâl ve bekâsı esbâbını istihsâl etmeli-
dir, Binâ’en ‘aleyh esbâb-ı mezkûreyi is-
tihsâlde memâlik-i ecnebiyyeye mürâca‘at 
etmemek mümkin olur ise dâhil-i memle-
kette tedârik etmeye çalışmalıdır. Bu mi-
sillû levâzım-ı esliha ve mühimmât-ı har-
biyye ve hayvânât gibi idâre-i siyâsiyyeye 
müte‘allik ba‘zı şeylerden ‘ibârettir. İşte bu 
gibi birkaç nev‘ eşyâ ucuz bahâlu nasıl olur 
ise olsun memleketten çıkarmağa ve istih-
sâle çalışmalıdır. Fakat bunlar müstesnâ 
olduktan sonra mahsûlât-ı sâire ka‘ide-i 
külliyyeye tâbi‘ olmak lâzım gelir. Ve bu 
sûrette esbâb-ı siyâsiyye ve mesâlih-i idâre 
içün ittihâz idilen himâye usûlü mahdûd 
olmak iktizâ ider. 

Himâye-i sanâyi‘i îcâb iden esbâbdan biri 
de ecnebîler bir gün metâ‘larını bize ver-
meyip bizi mahrûm itmeleri korkusudur. 
Lâkin hâricten celb olunan mâldan yal-
nız biz müstefîd olmayız. Hâricten [102]

olan fark kazanılmış olur. O da 
memleket sermayesine eklenip genel 
zenginliğin artmasına neden olur.

(Beşinci kanıtları) Koruma yön-
teminin bazı siyasi sebeplerce yararı 
vardır, siyasi işler bunu gerektirir. 
Mesela iadeye karşı kendini koru-
mak için gerekli olan araç ve ge-
reçleri yahut yaşama vesilesi olan 
yiyecekleri ve diğerlerini kendi top-
rağından çıkarıp yabancılara muh-
taç olmamak gerekir.

Buna cevap olarak denilir ki 
gerçi her memleket zengin olmaya 
bakmadan önce kendi bağımsızlığı-
nın ve sürekliliğinin araçlarını elde 
etmelidir, bundan dolayı adı geçen 
araçları elde etmede yabancı memle-
ketlerden yardım istememeye müm-
kün olursa memleket içinde elde et-
meye çalışmalıdır. Bu gibi gerekli 
silahlar, savaş malzemeleri ve hay-
vanlar gibi siyasi yönetime ilişkin 
bazı şeylerden ibarettir. İşte bu gibi 
birkaç tür şeyleri ucuz pahalı nasıl 
olursa olsun memleketten çıkarmaya 
ve elde etmeye çalışmalıdır. Fakat 
bunlar müstesna olduktan sonra 
diğer ürünlerde genel kurala bağlı 
olmak gerekir. Ve bu şekilde siyasi 
sebepler ve yönetim işleri için ka-
bul edilen koruma yönteminin sı-
nırlı olması gerekir. 

Sanayinin korunmasını gerekti-
ren sebeplerinden biri de yabancı-
lar bir gün mallarını bize vermeyip 
bizi yoksun bırakmaları korkusu-
dur. Fakat dışarıdan alınan mal-
dan yalnız biz yararlanmış olma-
yız. Dışarıdan [102]
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gönderenler de müstefîd olurlar. Onlar 
bize göndermek için bir takım metâ‘ hâ-
zırlamışlardır. Kolaylıkla kendi temettu‘la-
rını terk itmezler. Bâ-husûs bizim kelâmı-
mız memleketten hîç çıkmayan ve-yâhûd 
çıksa da bahâlu çıkıp hâricten daha ucuz 
celb idilen emti‘a hakkındadır. Memlekette 
çıkması mümkin olan şeyleri çıkarmalıdır. 

Himâye usûlü taraf-dâr-ânı bir takım te-
dâbîr daha ittihâz ederler ki cümlesi ‘abes-
tir. Ez-cümle dâhilde inşâ-i sefâin san‘atı-
nın ilerulemesi, ve seyr-i sefâinin tervîci 
maksadıyla memleket limanlarına vürûd 
iden ecnebî sefînelerinden ağır resmler 
alurlar, ve ahâlîden birisi ecnebî memle-
ketinde yapılmış bir sefîne satın alır ise 
onu limana kabûl etmezler. Uzak yerler-
den nakl olunan mahsûlâtı yerli sefîneleri 
mahallinden getirsinler diyerek madrabâz 
ve muhtekirlerden aldırmazlar. Ve ecnebî 
sefînelerini memleket limanlarında seyr it-
mekten men‘ iderler. Bu gibi tedâbîrler fâi-
desizdir. Mukaddemleri bu gibi lüzûmsuz 
tedbîrler ittihâz eden devletler bunların 
fâidesiz ve belki muzırr olduğunu anlayıp 
terk ittiler. Elbette tüccâr hesâbını devlet-
ten daha iyi bilir, bir mâlı mahallinden ge-
tirmek mi ucuzdur ve-yâhûd muhtekirler-
den almak mı ucuzdur, onu bilip hangisi 
ehven ise onu ihtiyâr ider. Bâ-husûs bir 
sefîneyi hâricten almak daha ucuz olur ise 
mücerred memleketten almış olmak içün 
ağır fîat ile almağa neden mecbûr olsun? 
Bunlar şol menâfi‘-i husûsiyyedendir ki 
devletin [103] 

gönderenler de yararlanmış olurlar. 
Onlar bize göndermek için birta-
kım mal hazırlamışlardır. Kolay-
lıkla kendi karlarını terketmezler. 
Özellikle bizim sözümüz memle-
kette hiç çıkmayan veya çıksa da 
pahalı çıkıp dışarıdan daha ucuz 
alınan mal hakkındadır. Memle-
kette çıkması mümkün olan şey-
leri çıkarmalıdır. 

Koruma yöntemi savunucu-
ları birtakım önlemler daha alır-
lar ki hepsi anlamsızdır. Mesela 
içerde gemi yapımı zanaatının 
ilerlemesi ve gemilerin yürüme-
sini desteklemek amacıyla mem-
leket limanlarına gelen yabancı 
gemilerinden ağır resimler alırlar 
ve halktan birisi yabancı memle-
ketinde yapılmış bir gemi satın 
alır ise onu limana kabul etmezler. 
Uzak yerlerden taşınan ürünleri 
yerli gemiler yerinden getirsinler 
diyerek toptancı ve karaborsacı-
lık yapanlardan aldırmazlar. Ve 
yabancı gemilerini memleket li-
manlarında dolaşmaktan alıko-
yarlar. Bu gibi önlemler yarar-
sızdır. Önceleri bu gibi gereksiz 
önlemler alan devletler bunların 
yararsız ve belki zararlı olduğunu 
anlayıp terkettiler. Elbette tacir-
ler hesabını devletten daha iyi bi-
lir, bir malı yerinden getirmek 
mi ucuzdur yahut karaborsacı-
lık yapanlardan almak mı ucuz-
dur, onu bilip hangisi ucuz ise 
onu seçer. Özellikle bir gemiyi 
dışarıdan almak daha ucuz olur 
ise sırf memleketten almış olmak 
için yüksek fiyat ile almaya neden 
mecbur olsun? Bunlar öyle özel 
çıkarlardandır ki devletin [103]
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vazîfesinde hârictir. Herkes kendi men-
fa‘at-ı mahsûsasını daha a‘lâ bilür. 

Mukaddemleri ziyâde gümrük vaz‘ıyle 
himâye usûlü hazîne-i devlet için men-
fa‘atli midir derler idi. Zâten himâye usû-
lünden maksat hâricten kimse mâl getür-
mesün dimek olduğuna nazaran hazîne-i 
devlet bundan aslâ istifâde etmez. Güm-
rük resmi ne kadar mu‘tedil olur ise hâsılât 
o kadar ziyâde olur. Usûl-i gümrük vâri-
dâtını artıran şey bir memlekette külliy-
yetle istihlâk olunup da yerli mahsûlâtın da 
mümâsili olmayan mahsûlât-ı ecnebiyye-
den alınan gümrük ve resmleridir. Alınan 
resmler hem mu‘tedil olur, ve hem de ol 
mahsûlün mümâsili memlekette olmazsa 
gümrük vâridâtını bu husûle getirir, bu gibi 
rüsûm ise himâye rüsûmu değildir, çünkü 
himâye rüsûmu olsa idi hâricten mâl gel-
mesini men‘ ider idi. Demek olur ki güm-
rük vâridâtının tekessürü mu‘tedil ta‘rifeye 
mütevakkıf olup ağır resm vaz‘ idildikte 
vâridât tedennî edeceğinden hazînenin 
menfa‘ati gümrük resminin himâye dere-
cesine varmamasındadır. Ve’l-hâsıl himâye 
usûlünün hazîne-i devletce fâidesi yoktur.

‘İlm-i servet kavâ‘idinin gereği gibi bi-
linmemesinden, ve makâsıd-i siyâsiyyenin 
kavâ‘id-i ‘ilmiyyeye takdîm kılınmasın-
dan ve hâl-i hâzırın devâmında menfa‘ati 
olan erbâb-ı sanâyi‘n te’sîr-i nüfûzların-
dan nâşî himâye usûlü hâlâ ba‘zı memâ-
likte cârîdir, bu memleketlerde her ne ka-
dar himâye [104]

görevi dışındadır. Herkes kendi 
özel çıkarını daha iyi bilir.

Önceleri yüksek gümrük koy-
makla koruma yöntemi devlet ha-
zinesi için yararlı mıdır derlerdi. 
Zaten koruma yönteminden ka-
sıt dışarıdan kimse mal getirme-
sin demek olduğuna bakarak 
devlet hazinesi bundan asla ya-
rarlanmaz. Gümrük resmi ne ka-
dar ölçülü olur ise kazanç o ka-
dar fazla olur. Gümrük yöntemi 
gelirlerini artıran şey bir mem-
lekette büyük miktarda tüketi-
lip de yerli ürünlerin de benzeri 
olmayan yabancı ürünlerden alı-
nan gümrük ve resimlerdir. Alı-
nan resimler hem ölçülü olur ve 
hem de o ürünün benzeri mem-
lekette olmazsa gümrük gelirle-
rini bu meydana getirir, bu gibi 
resimler ise koruma resimleri de-
ğildir, çünkü koruma resimleri ol-
saydı dışarıdan mal gelmesini en-
gellerdi. Demek olur ki gümrük 
gelirlerinin çoğalması ölçülü ta-
rifeye bağlı olup ağır resim ko-
yulduğunda gelirler azalacağın-
dan hazinenin çıkarı gümrük 
resminin koruma derecesine var-
mamasındadır. Kısacası koruma 
yönteminin devlet hazinesine ya-
rarı yoktur.

İktisat kurallarının gereği gibi 
bilinmemesinden ve siyasi amaç-
ların bilimsel kuralların önüne 
geçirilmesinden ve mevcut du-
rumun devamında çıkarı olan 
sanayicilerin sözünü geçirmeleri-
nin etkisinden kaynaklı koruma 
yöntemi hala bazı ülkelerde yü-
rürlülüktedir, bu ülkelerde her 
ne kadar koruma [104]



259

usûlünün fenâlığını anlayan adamlar var 
ise de eğer bu usûl birden bire kaldırıl-
mış olsa o sâyede teessüs ve takarrür et-
miş olan sanâyi‘ erbâbı ve bununla ta‘ay-
yüş iden me’mûrîn açıkta kalacaklarından 
bu bâbda ihtiyât-kâr-âne harekete mec-
bûriyyet hâsıl olmuştur, tedrîcî kaldır-
mak isterler.

Bu himâye usûlünün ilgasına en evvel 
İngiltere’de başlanmıştır. El-yevm İngilte-
re’de aslâ himâye usûlü yoktur, Vâkı‘â İn-
giltere devleti bu resmlerin kaldırılmasın-
dan nâşî ‘umûm vâridâtının altıda birini 
gayb etti fakat on sene zarfında ihrâcât 
ve ithâlât ve inşâ olunan sefâinin adedi 
iki kat oldu. Ve halk beyninde refâh ve 
râhat tezâyüd ve sa‘âdet-i hâl tevessü‘ etti. 

Fransa’da himâye usûlü tedrîcen ilga 
olunmak üzere idi. Ve hattâ Fransa, Bel-
çika, İtalya, ve İsviçre, Felemenk, İsveç 
devletleri beyninde bu serbestî-i mübâ-
dele usûlüne muvâfık ticâret ‘ahd-nâmeleri 
tanzîm edildi. Fakat Almanya ile muhâ-
rebesinden sonra her nasılsa bu usûl-ı ser-
bestîye Fransa’da halel geldi.

Bu himâye usûlü en ziyâde Memâlik-i 
Müctemi‘a-i Amerika’da cârîdir. Bâ-husûs 
1872 târîhinden beri himâye usûlü pek 
tervîc idildi. 

Prusya öteden beri İngiltere’den sonra 
en ziyâde serbestî-i mübâdele taraf-dârı 
idi. Fakat bir az vakitten beri Prens Bis-
mark’ın te’sîr-i nüfûzuyla himâye usûlü 
iltizâm olunmaya başladı. [105]

yönteminin kötülüğünü anlayan 
adamlar var ise de eğer bu yöntem 
birden bire kaldırılmış olsa o sayede 
kurulup yerleşmiş olan sanayiciler 
ve bununla geçimini sağlayan me-
murlar açıkta kalacaklarından bu 
konuda sakınganlıkla hareket etme 
zorunluluğu meydana gelmiştir, 
aşamalı olarak kaldırmak isterler.

Bu koruma yönteminin kaldı-
rılmasına en önce İngiltere’de baş-
lanmıştır. Bugün İngiltere’de asla 
koruma yöntemi yoktur, gerçi İn-
giltere Devleti bu resimlerin kaldı-
rılmasından kaynaklı bütün gelir-
lerinin altıda birini kaybetti fakat 
on sene zarfında ihracatı, ithalatı 
ve inşa edilen gemilerinin sayısı iki 
kat oldu. Ve halk arasında refah ve 
rahat artıp mutluluk hali genişledi. 

Fransa’da koruma yöntemi aşa-
malı olarak kaldırılmak üzereydi. 
Ve hatta Fransa, Belçika, İtalya ve 
İsviçre, Felemenk27, İsveç devletleri 
arasında bu mübadele serbestliği 
yöntemine uygun ticaret sözleşme-
leri düzenlendi. Fakat Almanya ile 
savaşından sonra her nasılsa bu ser-
bestlik yöntemi Fransa’da bozuldu.

Bu koruma yöntemi en çok 
Amerika Birleşik Devletleri’nde 
geçerlidir. Özellikle 1872 tarihin-
den beri koruma yöntemi pek de-
ğerlendi. 

Prusya öteden beri İngiltere’den 
sonra en fazla mübadele serbest-
liği savunucusu idi. Fakat az bir 
zamandan beri Prens Bismark’ın 
sözünün geçmesinin etkisiyle ko-
ruma yöntemi gerekli bulunmaya 
başlandı. [105]

27	 Hollanda. (h.n.)
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(Bâb-ı Sâlis ‘Aşer)
(Mülk Bahsi)

Mülkün dört menba‘ı vardır. Birincisi 
sa‘y, ikincisi hakk-ı takaddüm, üçüncüsü 
hibe, dördüncüsü verâsetdir. Bu mülk usûlü 
dünyânın her tarafında ve her zamânda en 
bedevî ve vahşî ve medeniyyetden bî-behre 
tâifeler beyninde bile ma‘lûm ve mu‘te-
berdir. Bir vahşî av içün yaptığı okun, ve 
oturmak içün taş toprak ve çalı çırpıdan 
binâ ettiği kulübenin mâliki olur. Çünkü 
bunu yapmak içün emek sarf etmiş, yâhûd 
pederi emek sarf etmiş de kendine intikal 
eylemişdir. İşte bu sa‘y onun mülkiyyetini 
teşkîl etmiş, ve hakk-ı tasarrufunu husûle 
getirmişdir. Eğer bunu hibe veyâ verâset 
tarîkiyle başkasına verirse o sıfat-ı mâlikiy-
yeti dahi ona nakl etmiş olur; işte bundan 
sa‘y hakk-ı tasarrufu husûle geturduğu an-
laşılur. Arâzîye gelince bunu Cenâb-ı Hakk 
yaratdı, ve ibtidâ’-yı emrde sâhib ve mâliki 
yok idi. Bir takım adamlar benim mâlım-
dır diyerek tasarruf da‘vâsı idiyorlar, şimdi 
nasıl tasarruf itdiklerinin cevâbı verilemez, 
ve sebeb-i tasarrufları gereği gibi ta‘yîn olu-
namaz, ve her bir arâzî içün sebeb-i sahîhi 
bilinemez ise de [106]

(Onüçüncü Bölüm)
(Mülk Konusu)

Mülkün dört kaynağı vardır. 
Birincisi çalışma, ikincisi öncelik 
hakkı, üçüncüsü bağış, dördün-
cüsü mirastır. Bu mülk yöntemi 
dünyanın her tarafında ve her za-
manda en göçebe, ilkel ve mede-
niyetten habersiz topluluklar ara-
sında bile bilinir ve geçerlidir. Bir 
ilkel av için yaptığı okun ve otur-
mak için taş toprak ve çalı çırpı-
dan yaptığı kulübenin sahibi olur. 
Çünkü bunu yapmak için emek 
harcamış yahut babası emek har-
camış da kendine geçmiştir. İşte 
bu çalışma onun mülkiyetini 
oluşturmuş ve sahip olma hak-
kını meydana getirmiştir. Eğer 
bunu bağış veya miras yoluyla 
başkasına verirse o sahiplik sıfatı 
dahi ona geçmiş olur; işte bun-
dan çalışmanın sahip olma hak-
kını meydana getirdiği anlaşılır. 
Topraklara gelince bunu Cenâb-ı 
Hakk yarattı ve ilk başta sahibi 
yoktu. Birtakım adamlar benim 
malımdır diyerek sahip olma id-
diasında bulunuyorlar, şimdi nasıl 
sahip olduklarının cevabı verile-
mez ve sahip olma nedeni gereği 
gibi belirlenemez ve her bir top-
rak için gerçek nedeni bilinemez 
ise de [106]
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yalnız ‘umûmiyyet üzere diyebiliriz ki 
bu arâzîye esbâb-ı muhtelifeye binâen ta-
sarruf olunmuşdur; şöyle ki evvelâ bir fa-
milya gelüb “Bu arâzî benimdir” diyerek 
zirâ‘at etmiş, ve etrafına bir ‘alâmet çe-
küb ol arâzîye hakk-ı takaddümle muta-
sarrıf olmuşdur. Ba‘zı kere dahi öteden 
beri göçebelikle imrâr-ı vakt iden bir ta-
kım ahâlî muhâceret tarîkıyle bir yere gi-
dib kabil-i zirâ‘at buldukları arâzîyi kendi 
hüsn-i rızâlarıyla veyâ beylerinin ve hâ-
nedânlarının re’y ve tensîbiyle beynle-
rinde taksîm eylemişlerdir. Ve-yâhûd bu 
arâzîyi bir müddet zirâ‘at etmek ve ka-
bil-i zirâ‘at bir hâle koymak ile mutasar-
rıf olmuşlardır ki bu hâlde hemen sa‘y 
ile tahsîl olunmuş ebniye ve sâir emlâk 
gibi olur ve-yâhûd bu vechle ol arâzîye 
tasarruf eden kimselerin elinden başka-
ları cebren almışdır.

Bu muhtelif tarîklerden hangisi ziyâde 
ve ‘umûmîdir? Denilür ise cebrsiz olan 
tasarruf ziyâdedir. Ma‘lûmdur ki ibti-
dâ’-yı hilkatde insânlar bedeviyyet hâlinde 
idiler nitekim el-yevm bu gibi adamlar 
mevcûddur. Serserî olarak kırlarda, or-
manlarda gezerler. Nerede su bulurlar ve 
ihtiyâclarını def ‘ iderlerse bir müddet 
orada otururlar. Sonra başka yere nakl 
iderler. Böyle göçebelikle imrâr-ı vakt 
ittiklerinden gerek zirâ‘at ve gerek eb-
niye inşâ’sı içün bir yere muhtâc olmaz-
lar, içlerinden ba‘zıları göçebelik hâlini 
terk ile zirâ‘ate rağbet ettikleri vakt (Ar-
zullâhi vâsi‘a) istedikleri [107]

yalnız genel olarak diyebiliriz ki 
bu topraklara çeşitli nedenlere da-
yanarak sahip olunmuştur; şöyle 
ki ilk önce bir aile gelip “Bu top-
raklar benimdir” diyerek ekim 
yapmış ve etrafına bir işaret ko-
yup o topraklara öncelik hakkıyla 
sahip olmuştur. Bazı kere de öte-
den beri göçebelikle zaman geçi-
ren birtakım insanlar göç etme 
yoluyla bir yere gidip tarıma uy-
gun buldukları toprakları kendi 
rızaları veya beylerinin ve hane-
danlarının görüş ve uygun bul-
masıyla aralarında bölüşmüşler-
dir. Yahut bu toprakları bir süre 
ekmek ve ekilmesi mümkün bir 
hale koymak ile sahip olmuşlar-
dır ki bu durumda o anda çalışma 
ile elde edilmiş binalar ve diğer 
mülkler gibi olur veya bu yolla o 
topraklara sahip olan kimselerin 
elinden başkaları zorla almıştır.

Bu çeşitli yollardan hangisi 
fazla ve geneldir? denilir ise zorla 
olmayan sahip olma fazladır. Bi-
linir ki yaratılışın başlangıcında 
insanlar göçebelik halindeydiler 
nitekim bugün bu gibi adamlar 
bulunmaktadır. Başıboş olarak 
kırlarda, ormanlarda gezerler. Ne-
rede su bulurlar ve ihtiyaçlarını gi-
derirlerse bir süre orada otururlar. 
Sonra başka yere göçerler. Böyle 
göçebelikle zaman geçirdiklerin-
den gerek tarım ve gerek binala-
rın yapılması için bir yere muhtaç 
olmazlar, içlerinden bazıları göçe-
belik halini bırakarak tarıma rağ-
bet ettikleri zaman (Arzullâhi vâ-
si‘a)28 istedikleri [107]

28	 “Allah’ın yeri geniştir” (h.n.)
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kadar arâzî bulmuşlardır, bu sebeden 
cebr isti‘mâle hâcet yokdur. Bâ-husûs 
evvel vakitler insânlar az, ve esbâb-ı 
ta‘ayyüşleri pek mahdûd olduğu gibi 
zirâ‘ate cümlesi bir günde başlamadık-
larından ibtidâ’-yı emrde hep cebrsiz ta-
sarruf olunmuşdur. El-yevm dünyâda 
çok tâifeler vardır ki zirâ‘ate ülfet itme-
diklerinden, ve-yâhûd kudretleri olma-
dığından göçebelik hâlinde yaşarlar, ve 
bu sebebden arâzîleri heb sâhibsizdir.

İnsânların arâzîye temellük da‘vâ et-
meleri hakk mıdır? Ve şimdi insânlar 
öyle hâlî ve sâhibsiz bir arâzî bulsalar 
orayı zabt ve zirâ‘at etmeleri câiz mi-
dir? Mâdem ki Cenâb-ı Hakk insân-
ları halk edip bir takım ihtiyâc vermiş, 
ve ihtiyâclarını def ‘ itmek içün arzı ya-
ratmışdır insânların oraları tasarruf it-
meleri hakkdır, ve başkalarının rızâsını 
tahsîle hâcet yokdur. Arâzî sâir bir mâla 
makis olmayub gasb ve garet etmiş ‘add 
olunmaz, çünkü gasbın zımnında dîger-
leri mutazarrır olur, hâlbuki arâzîye ta-
sarrufda dîger kimselere zarar yokdur.

İnsânların arâzîye temellük ve tasar-
ruf etmelerinin hüsn-i te’sîrinde şübhe 
yokdur. Lâkin bu arâzîye ne sûretle te-
mellük etmelidirler? Ya‘nî arâzî ‘umûm 
beyninde müşterek olmak üzere mi ta-
sarruf olunmalıdır? Yoksa insânlar bey-
ninde taksîm idilüb de herkesin mâlı 
olarak mı tasarruf olunmalıdır? Bunda 
‘ulemâ-yi servet ihtilâf etmişlerdir. Bi-
rinci [108]

kadar toprak bulmuşlardır, bu 
sebepten zor kullanmaya gerek 
yoktur. Özellikle eski zaman-
larda insanlar az ve geçim araç-
ları pek sınırlı olduğu gibi tarıma 
hepsi bir günde başlamadıkların-
dan ilk başta hep zor kullanma-
dan sahip olunmuştur. Bugün 
dünyada çok topluluk vardır ki 
tarıma alışmadıklarından yahut 
güçleri olmadığından göçebelik 
halinde yaşarlar ve bu sebepten 
toprakları hep sahipsizdir.

İnsanların topraklara sahip 
olma iddiasında bulunmaları 
hak mıdır? Ve şimdi insanlar 
öyle boş ve sahipsiz bir arazi 
bulsalar orayı idaresi altına alıp 
ve ekmeleri doğru mudur? Ma-
demki Cenâb-ı Hakk insanları 
yaratıp birtakım ihtiyaç vermiş 
ve ihtiyaçlarını gidermesi için 
toprağı yaratmıştır insanların 
oralara sahip olmaları haktır ve 
başkalarının rızasını almaya ge-
rek yoktur. Topraklar başka bir 
mala kıyaslanabilir olmayıp gasp 
ve yağma etmiş sayılmaz, çünkü 
gasptan dolayı diğerleri zarara uğ-
ramış olur, halbuki topraklara sa-
hip olmakta diğer kimselere za-
rar yoktur.

İnsanların topraklara sahip 
olmalarının olumlu etkisinde 
şüphe yoktur. Fakat bu toprak-
lara ne biçimde sahip olmalıdır-
lar? Yani topraklara herkes ara-
sında ortaklaşa olmak üzere mi 
sahip olunmalıdır? Yoksa insanlar 
arasında bölüştürülüp de herkesin 
malı olarak mı sahip olunmalıdır? 
Bunda iktisat bilginleri anlaşmaz-
lığa düşmüşlerdir. Birinci [108]
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mezhebe gidilür, ya‘nî arâzî ‘umûmun 
mülkü olsun denilür ise hîç kimsenin 
mülkü olamaz. Bu mâl ‘umûmun mülkü 
olsun dimek hîç kimsenin mülkü olma-
sın dimektir. Böyle olursa maksadımızın 
‘aksini intâc edip fakr u zarûret ta‘am-
müm ider. Arâzî sâhibsiz kalırsa kimse 
zirâ‘ate heves etmez, onun ıslâhına kal-
kışmaz. Muvakkaten birisi bir sene zirâ‘at 
etse bile matlûb vechle mahsûl-dâr ol-
maz, çünkü bir sene zirâ‘at eden kimse-
nin himmeti onun ıslâhına kifâyet etmez 
ve gelecek sene başkası zirâ‘at edeceğin-
den dikkat eylemez. Lâkin ol arâzînin 
sâhibi ve mutasarrıfı olub da her sene 
kendinin olacağına emîn olursa oranın 
ıslâhı neye mütevakkıf ise elinden gel-
diği kadar sarf ider. Ve mahsûl-dâr bir 
hâle getirür.	

Menâbi‘-i servet üç olduğu şübhesiz 
ise de başlıcası zirâ‘atdir. Çünkü sınâ‘at 
hâm eşyâya mütevakkıf olub ticâret ise 
onun naklinden ‘ibâretdir. Hâlbuki hâm 
eşyâ arâzîden hâsıl olacağı cihetle arâzî-
nin mahsûl-dâr olmasının sınâ‘at ve ticâ-
rete de hüsn-i te’sîri vardır, arâzî sâhibsiz 
kalursa zirâ‘at olunmaz mühmel kalur, 
menâbi‘-i servet mahv olur. Hepsinin 
esâsı arâzî tasarrufudur, arâzî tasarrufu 
olmasa esbâb-ı ma‘mûrriyyet ber-taraf 
olur. Ama arâzîye tasarruf ve zirâ‘at olu-
nursa hâm eşyâ husûle gelür, onu sınâ‘at 
içün ehl-i san‘at, ve mübâdele içün tüccâr 
zuhûr ider. Menâbi‘-i servet meydâna çı-
kar. Refâh ve sa‘âdet [109]

görüşe gidilir, yani topraklar her-
kesin mülkü olsun denilir ise hiç 
kimsenin mülkü olamaz. Bu mal 
herkesin mülkü olsun demek hiç 
kimsenin mülkü olmasın demek-
tir. Böyle olursa maksadımızın 
zıddıyla sonuçlanıp yoksulluk 
ve çaresizlik genelleşir. Toprak-
lar sahipsiz kalırsa kimse ekmeye 
heves etmez, onu iyileştirmeye 
kalkışmaz. Geçici olarak birisi 
bir sene ekse bile istenilen bi-
çimde verimli olmaz, çünkü bir 
sene eken kimsenin çabası onun 
iyileşmesine yetmez ve gelecek 
sene başkası ekeceğinden dikkat 
etmez. Ancak o toprakların sa-
hibi olup da her sene kendinin 
olacağına emin olursa oranın 
iyileşmesi neye bağlı ise elinden 
geldiği kadar sarfeder. Ve verimli 
bir hale getirir.

Zenginliğin kaynaklarının üç 
olduğu şüphesiz ise de başlıcası 
tarımdır. Çünkü zanaat ham-
maddeye bağımlı olup ticaret 
ise onun taşınmasından ibaret-
tir. Halbuki hammaddenin top-
raktan çıkması yönüyle toprakla-
rın verimli olmasının zanaat ve 
ticarete de olumlu etkisi vardır, 
topraklar sahipsiz kalırsa tarım 
yapılmaz bakımsız kalır, zengin-
liğin kaynakları ortadan kalkar. 
Hepsinin temeli topraklara sa-
hip olmaktır, topraklara sahip-
lik olmasa bayındırlığın araçları 
ortadan kalkar. Ama topraklara 
sahip olunur ve tarım yapılırsa 
hammadde meydana gelir, onu 
zanaat için zanaatkarlar ve mü-
badele için tacirler ortaya çıkar. 
Zenginliğin kaynakları meydana 
çıkar. Refah ve mutluluk [109]
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ta‘ammüm ve nüfûsları tezâyüd ider. 
Mahsûlât-ı mâddiyye çoğalursa mah-
sûlât-ı ma‘neviyyenin de çoğalmasına 
sebeb olur. Herkes ihtiyâcât-ı mâddiy-
yesini izâle etmedikce ihtiyâcât-ı ma‘ne-
viyye ile uğraşamaz ve temellük-i arâzî 
kaldırılıb da mahsûlât-ı mâddiyyeye nok-
sân-ı târî olursa mahsûlât-ı ma‘neviyye 
de geri kalur. Lâkin herkes râhat olursa 
ol vakit mesâil-i dîniyye ve ‘ilmiyye ve 
edebiyye ile iştigâl çoğalur.

Hulâsa bu ashâb-ı emlâk beyninde 
mevcûd ve cârî olan taksîm-i arâzî mâd-
desi tabî‘at-ı maslahat iktizâsından ol-
masa, ya‘nî ötedenberi insânların tabî‘at-
ları kendilerini bu tarîke sevk etmemiş 
olsa bile insân hakkında en hayırlu muh-
tere‘âtdan ‘add olunmak lâzımdır.

Her ne tarîkle olursa olsun insânla-
rın el-yevm mutasarrıf oldukları arâzî 
kedd-i yemînleriyle ve alınlarının teriyle 
tahsîl etmiş oldukları emvâl gibi muta-
sarrıf olmaları iktizâ ider. İrlandalılarla 
İngilizler beynindeki nizâ‘ın menşe’i bu 
mâddedir. Orayı feth ve teshîr ettikle-
rinde arâzînin pek çoğu İngiliz agniyâsı 
eline geçmişdir İrlandalılar memleketin 
sâhibi oldukları hâlde arâzîleri az olub 
İngilizlere ‘amelelik iderler. İrlandalılar 
İngilizlere bu arâzînin bir kısmını ken-
dilerine terk etmelerini teklîf ederler. 
Lâkin İngilizlerin âbâ ve ecdâdı akçe ile 
almış, ve ne sûretle olursa olsun ele ge-
çirmişler. Şimdi kendileri usûlen muta-
sarrıf olduklarından [110]

genelleşir ve nüfusları artar. Maddi 
ürünler çoğalırsa manevi ürünle-
rin de çoğalmasına neden olur. 
Herkes maddi ihtiyaçlarını gi-
dermedikçe manevi ihtiyaçlar 
ile uğraşamaz ve topraklara sahip 
olma kaldırılıp da maddi ürün-
lerde ansızın azalma olursa ma-
nevi ürünler de geri kalır. Ancak 
herkes rahat olursa o zaman dini, 
bilimsel ve edebi konular ile uğ-
raş çoğalır.

Özetle bu mülk sahipleri ara-
sında mevcut ve geçerli olan top-
rakların bölüşümü maddesi işin 
doğası gereği olmasa, yani öteden 
beri insanların doğaları kendile-
rini bu yola yöneltmemiş olsa bile 
insan hakkında en hayırlı buluş-
lardan sayılması gerekir.

Her ne yolla olursa olsun in-
sanların günümüzde sahip olduk-
ları topraklara el emeği ve alınla-
rının teriyle elde etmiş oldukları 
mallar gibi sahip olmaları gerekir. 
İrlandalılarla İngilizler arasındaki 
kavganın kökeni bu maddedir. 
Orayı kuşatıp ele geçirdiklerinde 
toprakların pek çoğu İngiliz zen-
ginleri eline geçmiştir. İrlandalı-
lar memleketin sahibi oldukları 
halde toprakları az olup İngiliz-
lere işçilik ederler. İrlandalılar İn-
gilizlere bu toprakların bir kısmını 
kendilerine bırakmalarını teklif 
ederler. Ancak İngilizlerin baba-
ları ve ataları para ile almış ve ne 
biçimde olursa olsun ele geçirmiş-
ler. Şimdi kendileri usulen sahip 
olduklarından [110]
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“İşbu arâzînin mecmû‘nu veyâ bir kıs-
mını terk ediniz” demek ka‘ide-i hakka-
niyyeti ihlâl ider. İrlandalılar ise gayet fakr 
u mezellet içinde olduklarından devlet ne 
mu‘âmele edeceğini bilemiyor. 

Mâdemki insânlar vaktiyle bir takım 
arâzîye mutasarrıf olmuşlar, şimdi onla-
rın bu hakkını ihlâl etmek hemân mem-
leketi tahrîb ve ahâlîsini ihlâk etmek de-
mekdir. Ecdâdları cebren almış olsalar bile 
kendileri asl mutasarrıf olduklarından el-
lerinden almağa kıyâm etmek zulmdür.

Bu iki nev‘ hakk ya‘nî gerek sa‘y ile ve 
gerek ma‘lûm olan tarîklerden biriyle ta-
sarruf olunmuş arâzî hakkı yek-dîgerinden 
tefrîk olunmayub ikisine de müsâvât üzere 
ri‘âyet olunmalıdır. ‘Umûmun refâh ve râ-
hatı ve salâh ve selâmeti kendisinin seme-
re-i sa‘yı yâhûd başkasının eser-i semahâti 
olarak elinde bulunan eşyâya emniyyetle 
mutasarrıf olmasına mütevakkıfdır.

Bu hakk-ı mülkiyyeti ihlâk etmek mü-
cerred cebren ellerinden almağla değil-
dir. Ba‘zı tarîkler vardır ki yine bu hakk-ı 
mülkiyyeti ihlâl eder. Eğer me’mûrîn-i 
devlet zîr-i idâresindeki nüfûs ve emvâl 
hakkında keyfe-mâ-yeşâ’ hükm ider, ve 
hükmleri hôd-ser-âne olursa hakk-ı mül-
kiyyeti ihlâl eder. Çünkü kimse emlâkın-
dan emîn olmaz ve dâimâ hedef-i ta‘rîz 
olur. Yâhûd sanâyi‘ için ahâlînin meşrû‘ 
bir iş işlemesine mâni‘ olacak bir takım 
kuyûd ve şurût [111]

“İşbu toprakların hepsini veya 
bir kısmını terkediniz” demek ka-
ide-i hakkaniyeti bozar. İrlandalı-
lar ise gayet yoksulluk ve düşkün-
lük içinde olduklarından devlet 
ne yapacağını bilemiyor. 

Mademki insanlar vaktiyle bir-
takım topraklara sahip olmuşlar, 
şimdi onların bu hakkını ihlal et-
mek o anda memleketi yıkmak 
ve insanlarını yok etmek demek-
tir. Ataları zorla almış olsalar bile 
kendileri asıl sahibi oldukların-
dan ellerinden almaya kalkmak 
zulümdür.

Bu iki tür hak yani gerek ça-
lışma ile ve gerek bilinen yollar-
dan biriyle sahip olunmuş toprak 
hakkı birbirinden ayrılmayıp iki-
sine de eşitlik üzere uyulmalıdır. 
Genelin refah ile rahatı ve iyiliği 
ile esenliği kendisinin çalışması-
nın meyvesi yahut başkasının iyi-
likseverliğinin eseri olarak elinde 
bulunan eşyaya güvenle sahip ol-
masına bağlıdır.

Bu mülkiyet hakkını yok et-
mek sadece zorla ellerinden al-
makla değildir. Bazı yollar var-
dır ki yine bu mülkiyet hakkını 
ihlal eder. Eğer devlet memurları 
idaresi altındaki nüfus ve mülk-
ler hakkında istedikleri gibi ka-
rar alır ve kararları başına buyruk 
olursa mülkiyet hakkını ihlal eder. 
Çünkü kimse mülklerinden gü-
ven duymaz ve daima sözlü do-
kundurmaların hedefi olur. Yahut 
sanayi için insanların yasal bir iş 
yapmasına engel olacak birtakım 
kayıt ve şartlar [111]
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vaz‘ iderse yine hakk-ı mülkiyyeti ihlâl 
eder. Çünkü gasb ve cebr bir kimsenin se-
mere-i sa‘yını elinden almakdır ve bu gibi 
kuyûd ve şurût dahi semere tahsîlini men‘ 
etmekdir ki ikisinin netîcesi bir yola çıkar. 
Yâhûd mesâlih-i ‘âmmenin tesviyesiçün 
alınan vergi yoluyla sarf olunmazsa, veyâ 
îrâdı masrafa karşılaşturmak lâzım iken 
karşulaşdırılmayub istikrâz edilur ve fazla 
fâiz verilerek halka tahmîl olunursa, veyâ 
hîç mecbûriyyet olmadığı hâlde kıymet-i 
hakîkiyyesi olmayan evrâk-ı nakdiyye çı-
karulur ise hakk-ı mülkiyyeti ihlâl ider.

Ve kezâ kibâr ve asl-ı zâdegân veyâ 
ahâlîden bir sınıf-ı mahsûs âhâd-i nâs ile 
huzûr-ı şer‘ ve kanûnda müsâvî olmazsa 
bu da hakk-ı mülkiyyeti ihlâl ider. Çünkü 
bir tarafa müsâade edilirse dîger taraf mag-
dûr olur, mâlı alınan gider. Hattâ âhâd-i 
nâsın cehâleti de hakk-ı mülkiyyeti ihlâl 
ider. Çünkü bir öküz bir kimsenin bağına 
girdiğinde zarar ideceğini idrâk etmediği 
gibi behâim derecesinde olan cühelâ dahi 
hakk-ı temellükden bî-haber olmakla ‘aklen 
ve şer‘an netâyicinden gâfil olur. Bu fenâ-
lıkların pek çoğu sû-i niyyetden nâşî de-
ğildir, belki cehâletden neş’et ider. Vâkı‘â 
her şeyi inceden inceye bilmek ve hakk 
ve bâtılı lâyık olduğu vechle tefrîk etmek 
herkes için kabil olmaz fakat bir dereceye 
kadar anlamak lâzımdır. Fakr u sefâlet de 
hakk-ı mülkiyyeti ihlâl [112]

koyarsa yine mülkiyet hakkını ih-
lal eder. Çünkü gasp ve zorlama 
bir kimsenin emeğinin ürününü 
elinden almaktır ve bu gibi kayıt 
ve şartlar dahi ürün elde etmeyi 
engellemektir ki ikisinin sonucu 
aynı yola çıkar. Yahut kamu işle-
rinin görülmesi için alınan vergi 
yoluyla harcanmazsa veya geliri 
gidere denkleştirmek gerekirken 
denkleştirilmeyip borçlanılır ve 
fazla faiz verilerek halka yükle-
tilirse veya hiç zorunluluk olma-
dığı halde hakiki değeri olmayan 
kağıt paralar çıkarılır ise mülki-
yet hakkını ihlal eder.

Ve yine ileri gelenler ve soylu-
lar veya halktan özel bir kesim sı-
radan insanlar ile şeriat ve kanun 
önünde eşit olmazsa bu da mül-
kiyet hakkını ihlal eder. Çünkü 
bir tarafa izin verilirse diğer taraf 
haksızlığa uğramış olur, malı alı-
nan gider. Hatta sıradan insanla-
rın bilgisizliği de mülkiyet hak-
kını ihlal eder. Çünkü bir öküz 
bir kimsenin bağına girdiğinde 
zarar vereceğini anlamadığı gibi 
hayvanlar derecesinde olan bilgi-
sizler de sahip olma hakkından 
habersiz olmakla aklen ve şeran 
sonuçlarından habersiz olur. Bu 
kötülüklerin pek çoğu kötü ni-
yetten kaynaklı değildir, belki bil-
gisizlikten doğar. Gerçi her şeyi 
inceden inceye bilmek ve hak ve 
batılı layık olduğu biçimde ayırt 
etmek herkes için mümkün olmaz 
fakat bir dereceye kadar anlamak 
gerekir. Yoksulluk ve düşkünlük 
de mülkiyet hakkını ihlal [112]
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ider. Çünkü (İhtiyâc bir âmir-i mücbir-
dir ki ona mukavemet etmek kuvve-i beşe-
riyyenin fevkindedir) fakr u ihtiyâc insânı 
fenâ şeylere sevk idebilir, ve iyi adamları 
bile fenâ yapar. Bir kere insân fakr ve ih-
tiyâcın nihâyet derecesine varıb ümîdsiz 
bir hâle geldiği gibi gayr-i meşrû‘ tarîk-
lere sülûk ider, sirkate ve hîle-kârlığa ve 
dolandırıcılığa kalkar, kemâl-i ‘iffet ve is-
tikamet sâhibi olub da her türlü sefâlete 
tahâmmül iderek bu gibi nâ-meşrû‘ tarîk-
lere sülûk etmese bile mülk sâhibleri onun 
bu hâlini görür müteessir olub mahsûlü-
nün bir kısmını ona vermeğe mecbûr olur, 
bu da hakîkatde hakk-ı mülkiyyeti ihlâl de-
ğilse de bir dereceye kadar mülk sâhible-
rini râhatsız ider.

(Bâb-ı Râbi’ ‘Aşer)
(Meskûkât)

Hükemâ lisânın aslını taharrîde na-
sıl ‘âciz kalmış ise meskûkâtın aslını tah-
kîkde dahi öyle ‘âcizdirler. Meskûkât ne 
vakt ve nerede ne münâsebetle zuhûr et-
tiği ma‘lûm değildir, ezmine-i târihiyye-
den mukaddemdir. Hadd-i zâtında hîç-
bir işe yaramayan ma‘den pâr-çeleri lâzım 
olan her türlü eşyâ tedârikine nasıl vâsıta 
olduğu [113]

eder. Çünkü (İhtiyaç bir zorla-
yıcı amirdir ki ona direnmek in-
san gücünün üstündedir) yoksul-
luk ve ihtiyaç insanı kötü şeylere 
yöneltebilir ve iyi adamları bile 
kötü yapar. Bir kere insan yok-
sulluk ve ihtiyacın son derece-
sine varıp umutsuz bir hale gel-
diği gibi yasal olmayan yollara 
girer, çalmaya ve hilekarlığa ve 
dolandırıcılığa kalkar, doğruluk 
ve namus olgunluğuna sahip olup 
da her türlü yoksulluğa katlana-
rak bu gibi yasal olmayan yollara 
girmese bile mülk sahipleri onun 
bu durumunu görür üzülüp ürü-
nünün bir kısmını ona vermeye 
mecbur olur, bu da hakikatte 
mülkiyet hakkını ihlal değilse 
de bir dereceye kadar mülk sa-
hiplerini rahatsız eder.

(Ondördüncü Bölüm)
(Para)

Bilginler dilin aslını araştır-
mada nasıl güçsüz kalmış ise pa-
ranın aslını araştırmada dahi öyle 
güçsüzdürler. Paranın ne zaman 
ve nerede ne münasebetle ortaya 
çıktığı bilinmemektedir, tarihsel 
çağlardan öncedir. Aslında hiçbir 
işe yaramayan maden parçaları-
nın lazım olan her türlü şeyi elde 
etmeye nasıl araç olduğu [113]
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bilinemez. Şu kadar ki ibtidâen ihtirâ‘ında 
hükûmetin medhali yokdur, çünkü halk 
ahz ü i‘tâda hürr olduğundan kendi mâl-
larını akçe ile tebdîle muvâfakat iderler 
ise bunda bir fâideleri vardır, ve fâide olan 
şeyde cebr olamaz. Sonra hükûmetler mü-
dahâle etmiş ve alınub verilmesi hükûmetce 
kabûl edilmişdir.

İnsân bir ni‘metin ve fâideli bir şeyin 
kadrini bilmez. Fıkdânı hâlinde idrâk ider. 
Akçe de bu kabildendir. Akçe ihtirâ‘ât-ı be-
şeriyyenin en mühimmlerindendir. Bunu 
îzâh için akçeyi mefkûd farz iderek bir misâl 
getirelim, ahz ü i‘tâda ne kadar müşkilâta 
dûçâr olacağımız anlaşılır. Meselâ bir köy-
lünün bir çuval fazla yapağısı vardır, ken-
dine yapağı lâzım olmayub bir çuval buğ-
day lâzım olduğundan onunla mübâdele 
etmek ister. Bir renc-berde fazla bir çuval 
fazla buğday olduğunu haber alub onunla 
mübâdele etmeğe gider. Lâkin renc-bere 
yapağı lâzım olmayub şeker lâzım oldu-
ğundan beynlerinde mübâdele hâsıl ol-
maz me’yûsen ‘avdet ider. Renc-berden 
buğday alabilmek için ona lâzım olan şe-
keri tedârik edib götürmelidir, bir tâcirde 
şeker olduğunu haber alarak yapağı ile şe-
ker almağa gider. Tâcire yapağı lâzım ol-
mamak ihtimâli var ise de lâzım olduğunu 
farz ider isek ondan şekeri alub renc-bere 
götürerek evvel şeker ile buğdayı mübâ-
dele ider. Müşkilât yalnız bu kadar değil-
dir, gerek yapağı ile şekerin, ve gerek şeker 
ile buğdayın mübâdelesinde [114]

bilinemez. Şu kadar ki ilkin ica-
dında hükümetin müdahalesi yok-
tur, çünkü halk alışverişte özgür ol-
duğundan kendi mallarını para ile 
değiştirmekte uzlaşırlarsa bunda bir 
yararları vardır ve yarar olan şeyde 
zorlama olamaz. Sonra hükümet-
ler müdahale etmiş ve alınıp veril-
mesi hükümetçe kabul edilmiştir.

İnsan bir nimetin ve yararlı bir 
şeyin kıymetini bilmez. Yokluğu 
halinde anlar. Para da bu türden-
dir. Para insani icatların en önem-
lilerindendir. Bunu açıklamak için 
parayı yok varsayarak bir örnek ge-
tirelim, alışverişte ne kadar sıkıntı-
lara düşeceğimiz anlaşılır. Mesela 
bir köylünün bir çuval fazla yapa-
ğısı29 vardır, kendine yapağı lazım 
olmayıp bir çuval buğday lazım 
olduğundan onunla mübadele et-
mek ister. Bir çiftçide fazla bir çu-
val fazla buğday olduğunu haber 
alıp onunla mübadele etmeye gi-
der. Ancak çiftçiye yapağı lazım 
olmayıp şeker lazım olduğundan 
aralarında mübadele gerçekleşmez 
umutsuzca geri döner. Çiftçiden 
buğday alabilmek için ona gere-
ken şekeri elde edip götürmelidir, 
bir tacirde şeker olduğunu haber 
alarak yapağı ile şeker almaya gi-
der. Tacire yapağı lazım olmaması 
olasılığı var ise de lazım olduğunu 
varsayar isek ondan şekeri alıp çift-
çiye götürerek önce şeker ile buğ-
dayı mübadele eder. Sıkıntılar yal-
nız bu kadar değildir, gerek yapağı 
ile şekerin ve gerek şeker ile buğda-
yın mübadelesinde [114]

29	 Yapağı (Yapak): Kırkılmış 
koyun yünü. (h.n.)
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bahâlarını nasıl takdîr etmelidir? Artık 
uzun bir cedvel yapmalı meselâ şekerin 
okkası yapağı ile şu kadar guruşa, buğ-
day ile şu kadar guruşa, arpa ile şu kadar 
guruşa, ve hâkezâ cümlesini başka başka 
göstermeli, ve her mahsûl için böyle bi-
rer cedvel tanzîm etmelidir. Artık bun-
daki su‘ûbetin hadd ü hesâbı yokdur. 
Haydi bu müşkile de çâre bulunsun. Her 
mâl buğday, şeker ve yapağı gibi kabil-i 
taksîm değildir. Ez-cümle köylünün bir 
ineği olub inekle kendine mütenevvi‘ 
havâyic iştirâ idecek olsa bu havâyicin 
her biri bir yerde olmağla başka başka 
adamlardan almağa mecbûrdur, fakat 
inek kabil-i taksîm olmadığından cüm-
lesinden mahrûm olur. Evvelâ ineği ka-
bil-i taksîm bir mâl ile meselâ kahve ile 
mübâdele etmeli, sonra kendine lâzım 
olan şeyleri birer pâr-çe kahve vererek 
satun almalıdır. Ve herkesin kahveye ih-
tiyâcı olmayacağından her birini bir sû-
retle iknâ‘a çalışmalıdır.

İşte bu tafsîlâta nazaran akçenin fâidesi 
derece-i bedâhetde ma‘lûm olur. Evvelen 
mübâdeleyi teshîl ider. Sâniyen eşyânın 
kıymetini ta‘yîne medâr olur. Sâlisen is-
tenildiği kadar aksâm ve eczâya ayrılur. 
Râbi‘an naklinde sühûlet vardır. Bir ine-
ğin pâresini cebine koyduğu vakt aslâ belli 
bile olmaz. Ve kezâ bir hâne ve-yâhûd 
bir bağ mübâdele idilecek olsa nakli ka-
bil değildir lâkin akçeye tahvîl idildikte 
istenilen mahalle nakl [115]

fiyatlar nasıl belirlenecektir? Artık 
uzun bir cetvel yapmalı mesela şeke-
rin okkası30 yapağı ile şu kadar kuruşa, 
buğday ile şu kadar kuruşa, arpa ile 
şu kadar kuruşa ve bunun gibi hep-
sini ayrı ayrı göstermeli ve her ürün 
için böyle birer cetvel hazırlamalıdır. 
Artık bundaki zorluğun sınırı ve sa-
yısı yoktur. Haydi bu zorluğa da çare 
bulunsun. Her malı buğday, şeker ve 
yapağı gibi bölmek mümkün değil-
dir. Örneğin köylünün bir ineği olup 
inekle kendi çeşitli ihtiyaçlarını satın 
alacak olsa bu ihtiyaçların her biri bir 
yerde olmakla başka başka adamlar-
dan almaya mecburdur, fakat inek bö-
lünebilir olmadığından cümlesinden 
yoksun olur. İlk olarak ineği bölüne-
bilir bir mal ile mesela kahve ile mü-
badele etmeli, sonra kendine lazım 
olan şeyleri birer parça kahve vererek 
satın almalıdır. Ve herkesin kahveye 
ihtiyacı olmayacağından her birini 
bir biçimde razı etmeye çalışmalıdır.

İşte bu açıklamalara bakarak pa-
ranın yararı apaçıklık derecesinde bi-
linir. İlk olarak mübadeleyi kolaylaş-
tırır. İkinci olarak eşyanın kıymetini 
belirlemeye aracı olur. Üçüncü olarak 
istenildiği kadar kısımlara ve parça-
lara ayrılır. Dördüncü olarak taşınma-
sında kolaylık vardır. Bir ineğin pa-
rasını cebine koyduğu vakit hiç belli 
bile olmaz. Ve yine bir ev yahut bir 
bağ mübadele edilecek olsa taşınması 
mümkün değildir ancak paraya çev-
rildiğinde istenilen yere taşınır. [115]

30	 Okka: 1,282 kilogram veya 400 
dirhemlik ağırlık ölçüsü biri-
mi, kıyye. (h.n.)
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olunur. Hâmsen hıfzında sühûlet vardır. 
Sâir bir metâ‘ olsa hıfzında su‘ûbet olur 
idi. Sâdisen müddet-i medîde dayanur. İs-
ti’mâl ile eskimez başka metâ‘lar ve mah-
sûller çok dayanmayub çürür harâb olur.

Akçe ibtidâ-i îcâdında şimdiki kadar 
muntazam değil idi. Zî-kıymet ma‘den-
ler olmadığı gibi sikke dahi yok idi. El-
yevm tarîk-i medeniyyette geri kalmış 
milletlerde öyledir. Derece derece terakki 
iderek şimdiki bulunduğu hâle vâsıl ol-
muşdur. Meksika’da vahşîler beyninde 
“kakao” çekirdeği akçe makamında is-
ti‘mâl olunur ve her şeyin mikdârı onunla 
takdîr olunur idi. Amerika’da (Virjini) 
şehrinde tütün, Hindistan’ın ba‘zı yerle-
rinde sedef, Sudan’da boncuk akçe maka-
mında isti‘mâl olunur idi. Sonra insân-
lar altun ve gümüş ma‘denlerini istihrâca 
müsâ‘id bir hâle geldiklerinde külçe ola-
rak isti‘mâle başlamışlar. Hattâ Sudan’da 
ve Çin’de hâm külçe isti‘mâl olunmakta-
dır, meskûkât da var ise de eski âdetleri 
kalmıştır. Evvelki hâllere nisbetle külçe 
isti‘mâli büyük bir terakki ise de bununla 
mübâdelede dahi ba‘zı müşkilât görül-
müş. Çünkü meydâna bir külçe geldi-
ğinde onun ayârı herkesce ma‘lûm ol-
maz, hîle-kârlık ve sû-i isti‘mâlât ziyâde 
olur. Bu sebebden sikke darbı îcâd idile-
rek üzerine kıymetini, ve veznini nakş it-
meğe başladılar. Ve daha sonraları etrâfın-
dan kesilmemek içün incelerinin [116]

Beşinci olarak korunmasında 
kolaylık vardır. Başka bir mal olsa 
korunmasında güçlük olurdu. Al-
tıncı olarak çok uzun süre daya-
nır. Kullanma ile eskimez başka 
mallar ve ürünler çok dayanma-
yıp çürür bozulur.

Para, icadının başlangıcında 
şimdiki kadar düzgün değildi. 
Kıymetli madenler olmadığı gibi 
sikke dahi yoktu. Günümüzde uy-
garlık yolunda geri kalmış mil-
letlerde öyledir. Derece derece 
ilerleyerek şimdiki bulunduğu 
duruma ulaşmıştır. Meksika’da 
ilkeller arasında “kakao” çekir-
deği para yerine kullanılır ve her 
şeyin miktarı onunla belirlenirdi. 
Amerika’da (Virginia) şehrinde 
tütün, Hindistan’ın bazı yerle-
rinde sedef, Sudan’da boncuk 
para yerine kullanılırdı. Sonra 
insanlar altın ve gümüş maden-
lerini çıkarmaya uygun bir du-
ruma geldiklerinde külçe olarak 
kullanmaya başlamışlar. Hatta Su-
dan’da ve Çin’de ham külçe kul-
lanılmaktadır, para da var ise de 
eski adetleri kalmıştır. Önceki du-
rumlara oranla külçe kullanımı 
büyük bir ilerleme ise de bununla 
mübadelede dahi bazı zorluklar 
görülmüş. Çünkü meydana bir 
külçe geldiğinde onun ayarı her-
kesçe bilinmez, hilekarlık ve kö-
tüye kullanımlar fazla olur. Bu se-
bepten sikke basımı icat edilerek 
üzerine kıymetini ve ağırlığını iş-
lemeye başladılar. Ve daha sonra-
ları çevresinden kesilmemesi için 
incelerinin [116]
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kenârına zencîr, ve kalıncalarına yazı hakk 
ettiler, hangi târîhde ve nerede hangi pâ-
dişâhın gününde olduğunu da ‘ilâve eyle-
diler, el-yevm mütemeddin memleketlerde 
tedâvül iden akçe şekline girdi.

Akçenin îcâdı medeniyyetin intişâr ve te-
vessü‘ne ziyâde hidmet etmiştir. Çünkü mü-
bâdeleyi teshîl ve mu‘âmeleyi tesrî‘ eyledi-
ğinden herkes işini sühûletle görmüş, ve bu 
sebebden mu‘âmelât tekessür edip medeniy-
yet ilerlemişdir. Dâimâ mâddiyyâta müte‘al-
lik şeylerin tevessü‘ü umûr-u ma‘neviyyenin 
tevessü‘ ve terakkisine sebeb olur.

Akçenin büyük bir fâidesi de sermâye te-
dârikinde görülmüşdür. Fasl-ı mahsûsunda 
geçdiği gibi zirâ‘at ve ticâret ve sınâ‘atde ser-
mâye lâzımdır. Terakki-i sanâyi‘n şerâit-i esâ-
siyyesinden biri de sermâyedir. Sermâyesiz bir 
iş yapmak kabil olmaz. Akçe ise sermâye teş-
kîlinin vâsıta-i kaviyye ve esâsiyyesidir. Akçe 
olmasa sermâye nasıl tedârik olunabilir idi? 
Meselâ bûstâncı sermâye tedârikiçün mah-
sûlâtının bir mikdârını hıfz idecek, hâlbuki 
onun mahsûlü iddihâr ve hıfz etmeğe kabil 
değildir. Lâkin hıfz ideceği mikdârı akçeye 
tahvîl iderse sühûletle sermâye tedârik et-
miş olur. Eğer akçe olmasaydı cesâmeti ci-
hetiyle hıfzı müşkil, ve mürûr-i zamân ile 
bozulması kabil olan şeyleri cem‘ ve vikaye 
etmek mümkin olmazdı. 

Akçenin bu kadar mühimm ve terakki-i 
medeniyyetce bu kadar fâideli olduğuna 
nazaran ba‘zıları bir derece ileru gittiler ki 
bunu ‘ayn-ı servet [117]

kenarına zincir ve kalıncalarına 
yazı kazıdılar, hangi tarihte ve ne-
rede hangi padişahın gününde ol-
duğunu da eklediler, günümüzde 
uygar memleketlerde kullanılan 
para şekline girdi.

Paranın icadı medeniyetin ya-
yılmasına ve genişlemesine çok hiz-
met etmiştir. Çünkü mübadeleyi 
kolaylaştırıp işlemi hızlandırdığın-
dan herkes işini kolaylıkla görmüş 
ve bu sebepten işlemler çoğalıp me-
deniyet ilerlemiştir. Daima maddi 
işlere ilişkin şeylerin genişlemesi 
manevi işlerin genişlemesine ve 
ilerlemesine sebep olur.

Paranın büyük bir yararı da ser-
maye sağlamada görülmüştür. İlgili 
bölümde geçtiği gibi tarım, ticaret 
ve zanaatte sermaye lazımdır. Sana-
yinin ilerlemesinin temel şartların-
dan biri de sermayedir. Sermaye-
siz bir iş yapmak mümkün olmaz. 
Para ise sermaye oluşumunun sağ-
lam ve temel aracıdır. Para olmasa 
sermaye nasıl sağlanabilirdi? Me-
sela bostancı sermaye elde etmek 
için ürünlerinin bir miktarını sak-
layacak, halbuki onun ürünü birik-
tirilebilir ve saklanabilir değildir. 
Fakat saklayacağı miktarı paraya 
çevirirse kolaylıkla sermaye elde 
etmiş olur. Eğer para olmasaydı 
büyüklüğü yönüyle saklaması zor 
ve zamanın geçmesiyle bozulması 
mümkün olan şeyleri toplamak ve 
korumak mümkün olmazdı. 

Paranın bu kadar önemli ve uy-
garlığın ilerlemesi bakımından bu 
kadar yararlı olduğuna bakarak ba-
zıları bir derece ileri gittiler ki bunu 
zenginliğin kaynağı [117]
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‘add ettiler. Bütün sa‘yımız akçe cem‘ine 
masrûf olub mümkin mertebe hâricden 
akçe celbine ve memleketden hârice çık-
mamasına gayret idelim didiler. Lâkin on-
ların bu kelâmı ifrâtdır. Müteahhirînin 
tahkîkâtı bu efkârın bâtıl olduğunu mey-
dâna çıkardı. Bu meskûkât da ‘âdetâ bir 
mahsûldür. Ve sâir mahsûlât gibi ‘amel 
ile tahsîl olunur. Şu kadar var ki dîger 
mahsûlât bizim işimize yaradığı hâlde 
meskûkât doğrudan doğruya işimize ya-
ramaz, bizce asıl matlûb olan havâyicin 
tahsîline âlet ve vâsıta olur. Bunun lüzû-
mundan ziyâde olmasında fâide yokdur. 
‘Âdetâ bir bağda olan kazma ve kürek 
gibi ne kadar kâfî ise o derece istemelidir.

Memleketlerinde altun ve gümüş çı-
kan ahâlînin ahvâline bakılsun, refâh ve 
servetleri sâir memleketlerden ziyâde mi-
dir? Ma‘den çıkarmak sâir san‘atlar gibi 
bir san‘atdır. Dîger memâlik ahâlîsi na-
sıl zirâ‘at ile meşgûl olurlar ise bunlar 
da öyle ma‘denle meşgûl olurlar. Ve bu 
san‘at zann olunduğu gibi dîger san‘atlar-
dan daha kârlı bir san‘at değildir. Çıkar-
dıkları ma‘denlerini zirâ‘atle ve sınâ‘atle 
meşgûl tâifelere verirler, mukâbilinde lâ-
zım olan şeyleri alub geçinirler. Ve dîger 
san‘atların nasıl âfeti ve kazâsı var ise bu-
nun da vardır. Bir yerde ma‘den buluna-
cağı ümîd olunur. Nice günler masârif-i 
kesîre ihtiyâr iderek ‘ameliyyât-ı hafriyye 
icrâ edilir, bir şey çıkmaz, o kadar masâ-
rif bî-hûdeye gider. Ba‘zân bulunsa [118]

saydılar. Bütün çalışmamız para top-
lamaya harcanıp mümkün mertebe 
dışarıdan para toplamaya ve mem-
leketten dışarı çıkmamasına gay-
ret edelim dediler. Ancak onların 
bu sözü ölçüyü aşmaktır. Son yeti-
şen [bilginlerin]31 araştırmaları bu 
düşüncelerin bâtıl olduğunu mey-
dana çıkardı. Bu paralar da adeta 
bir üründür. Ve diğer ürünler gibi 
iş ile elde edilir. Şu kadar var ki di-
ğer ürünler bizim işimize yaradığı 
halde paralar doğrudan doğruya 
işimize yaramaz, bizce asıl isteni-
len olan ihtiyaçların elde edilme-
sine alet ve araç olur. Bunun gere-
ğinden fazla olmasında yarar yoktur. 
Adeta bir bağda olan kazma ve kü-
rek gibi ne kadarı yeterli ise o ka-
dar istemelidir.

Memleketlerinde altın ve gü-
müş çıkan insanların durumlarına 
bakılsın, refah ve zenginlikleri di-
ğer memleketlerden fazla mıdır? 
Maden çıkarmak diğer zanaatlar 
gibi bir zanaattır. Diğer ülkelerin 
insanları nasıl tarım ile uğraşırlar 
ise bunlar da öyle madenle uğra-
şırlar. Ve bu zanaat sanıldığı gibi 
diğer zanaatlardan daha kârlı bir 
zanaat değildir. Çıkardıkları ma-
denlerini tarımla ve zanaatla uğra-
şan topluluklara verirler, karşılığında 
gerekli olan şeyleri alıp geçinirler. 
Ve diğer zanaatların nasıl belası ve 
kazası var ise bunun da vardır. Bir 
yerde maden bulunacağı ümit edi-
lir. Nice günler pek çok harcamaya 
katlanarak kazı işleri yapılır, bir şey 
çıkmaz, o kadar harcama boşa gi-
der. Bazen bulunsa [118]

31	 (h.n.)
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dahi az bir şey bulunub masârife mukâbil 
cüz’î bir temettu‘ bırakır, çekilen meşakkat-
lere değmez. Farazâ pek zengin ma‘denler 
bulunsa bile bir şeyin mikdârı çoğaldıkda 
kıymeti tedennî ider, i‘tibârı azalır. Ve her-
kes altun çıkarmakla meşgûl olub altunun 
kıymeti bakır derecesine tenezzül eder.

Bu ‘ilmin hakîkatinden gâfil ve bî-haber 
olanlar filân millet hâricden bize mâllarını 
getirib satıyor, ve akçemizi alur dirler, bun-
lar ‘abesdir. Meselâ ekmekçi ve bakkal lâ-
zım olan şeyleri verib akçemizi alur diye-
rek ona darılmak câiz midir? Bu sûretde 
onlar da size “İşinize gelmiyorsa almayınız 
size mâlımızı cebren vermiyoruz” derler. 
Fi’l-vâki‘ memleketde o metâ‘ın çıkması 
mümkin iken başka yerden almak pek iyi 
değildir. Nitekim bir kimse havâyic-i lâzı-
mesini komşusundan almak kabil olduğu 
hâlde uzak mahallerden almamalıdır. Fa-
kat hâricden gelen mâl daha ucuz, ve daha 
a‘lâ olduğu sûretde mücerred bizim mem-
leketin veyâ bizim mahallenin mâlı satılsın 
ve ahâlîmiz zengin olsun diyerek bahâlu 
almak ‘ayn-ı hamâkatdır. Bu sûretde beş 
yüz guruş ile geçinecek kimse bin guruş 
ile ta‘ayyüş ider. Bu i‘tirâzda bulunan kim-
selere “Ecnebîler getirdikleri mâlları akçe 
mukâbilinde satmayub sizin mahsûlâtınız 
ile mübâdele edecekler” denilse muvâfa-
kat ideceklerinde şübhe yokdur. Hâlbuki 
gelen mahsûlü dîger bir mahsûl mukâbi-
linde almak [119]

dahi az bir şey bulunup harca-
malara karşılık ufak bir kâr bı-
rakır, çekilen sıkıntılara değmez. 
Ola ki pek zengin madenler bu-
lunsa bile bir şeyin miktarı ço-
ğaldığında kıymeti azalır, itibarı 
azalır. Ve herkes altın çıkarmakla 
meşgul olunca altının değeri ba-
kır derecesine iner.

Bu bilimin gerçeklerinden, 
dikkatsiz ve habersiz olanlar fi-
lan millet dışarıdan bize malla-
rını getirip satıyor ve paramızı 
alır derler, bunlar anlamsızdır. 
Mesela ekmekçi ve bakkal la-
zım olan şeyleri verip paramızı 
alır diyerek ona darılmak doğru 
mudur? Bu biçimde onlar da size 
“İşinize gelmiyorsa almayınız size 
malımızı zorla vermiyoruz” der-
ler. Gerçekten memlekette o ma-
lın çıkması mümkün iken başka 
yerden almak pek iyi değildir. Ni-
tekim bir kimse gerekli ihtiyaçla-
rını komşusundan alması müm-
kün olduğu halde uzak yerlerden 
almamalıdır. Fakat dışarıdan ge-
len mal daha ucuz ve daha iyi ol-
duğu biçimde sırf bizim memle-
ketin veya bizim mahallenin malı 
satılsın ve insanlarımız zengin ol-
sun diyerek yüksek fiyattan almak 
aptallığın kendisidir. Bu şekilde 
beş yüz kuruş ile geçinecek kimse 
bin kuruş ile geçinir. Bu itirazda 
bulunan kimselere “Yabancılar 
getirdikleri malları para karşılı-
ğında satmayıp sizin ürünleriniz 
ile mübadele edecekler” denilse 
uygun bulacaklarına şüphe yok-
tur. Halbuki gelen ürünü diğer 
bir ürün karşılığında almak [119]
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ile akçe mukâbilinde almak beyninde bir 
fark yokdur. Çünkü verilen akçe bir mah-
sûlün eseridir. Vaktiyle bir mahsûlü var 
imiş, hıfzında su‘ûbet olduğundan veyâ 
bekâsı gayr-i kabil bulunduğundan onu 
akçeye tahvîl etmiş, şimdi ecnebîye ver-
diği yine ol mahsûldür, yerine dîger bir 
mahsûl alıyor. Ya‘nî akçe ile mübâdele 
hakîkatde emti‘a ile mübâdeleden başka 
bir şey değildir. Şu kadar ki akçe mübâde-
lede mütebâyi‘ândan birine ya‘nî ecnebîye 
nisbetle bir mübâdele ve dîgerine nisbetle 
iki mübâdele (dübleşanj) hâsıl oluyor.

Bu meskûkât da ‘âdetâ emti‘a gibidir. 
Nerede lüzûmu olur ise oraya götürülür. 
Bir memleketde akçe lüzûmundan aşağı 
olursa memâlik-i sâireden koşar gelir. Ve 
bi’l-‘akis bir memleketde lüzûmundan 
ziyâde akçe bulunursa başka memleket-
lere koşar gider. Ne mikdâr lâzım oldu-
ğunu tabî‘at-ı mâdde bulur. Hadd-i i‘ti-
dâlini bulmak için yalnız mevâni‘ îka‘ 
etmemek kâfîdir.

Meselâ İstanbul’da yüz bin kîse akçe lâ-
zım iken mikdârı az olur ise, nâdir olan 
şeyin kıymeti artacağından akçenin kıy-
meti tezâyüd ve emti‘anın kıymeti tenâkus 
ider. Ve metâ‘ ucuz olduğu cihetle hâric-
den satun almağa gelirler, ve mukâbilinde 
akçe verirler o münâsebetle akçe hadd-i 
i‘tidâlini bulur. Ve eğer İstanbul’da akçe-
nin mikdârı tezâyüd iderse kıymetinin te-
dennîsini mûcib olur, bu sebebden [120]

ile para karşılığında almak ara-
sında bir fark yoktur. Çünkü 
verilen para bir ürünün eseridir. 
Vaktiyle bir ürünü var imiş, sak-
lanmasında zorluk olduğundan 
veya sürekliliği mümkün olma-
dığından onu paraya çevirmiş, 
şimdi yabancıya verdiği yine o 
üründür, yerine diğer bir ürün 
alıyor. Yani para ile mübadele as-
lında mal ile mübadeleden başka 
bir şey değildir. Şu kadar ki para 
mübadelede alıcı ve satıcıdan bi-
rine yani yabancıya göre bir mü-
badele ve diğerine göre iki müba-
dele (dübleşanj)32 gerçekleşiyor.

Bu paralar da adeta mal gibi-
dir. Nerede lüzumu olur ise oraya 
götürülür. Bir memlekette para 
gereğinden az olursa diğer ülke-
lerden koşar gelir. Ve tersine bir 
ülkede gereğinden fazla para bu-
lunursa başka memleketlere koşar 
gider. Ne miktar lazım olduğunu 
maddenin doğası bulur. Orta-
lama seviyesini bulması için sa-
dece engel çıkarmamak yeterlidir.

Mesela İstanbul’da yüz bin 
kese para lazım iken miktarı az 
olur ise, nadir olan şeyin değeri 
artacağından paranın değeri ar-
tar ve malın değeri azalır. Ve ma-
lın ucuz olması yönüyle dışarıdan 
satın almaya gelirler ve karşılı-
ğında para verirler o münasebetle 
para ortalama seviyesini bulur. Ve 
eğer İstanbul’da paranın miktarı 
artarsa değerinin azalması gere-
kir, bu sebepten [120]

32	 Double change. (h.n.)



291

emti‘a ve eşyânın kıymeti tezâyüd ider. Ve 
sâir memleketde eşyâ-i mezkûre ucuz olaca-
ğından İstanbul’daki akçe başka yere gider 
ol metâ‘ların ucuz bulunduğu yerde mü-
bâdele olunur, ve akçe orada kalur.

Akçenin bir memlekette nedreti ya‘nî 
kifâyet mikdârından dûn olması nasıl 
muzırr olur ise kesreti ya‘nî lüzûmundan 
efzûn olması öyle muzırrdır. Çünkü akçe 
mu‘âmelâtın âleti olduğundan dâimâ âlet-
ler hadd-i i‘tidâlde olmalıdır. Bir memle-
kete dâimâ akçe girüb de çıkmamasına 
çâre bulunur ise o memleketin hâli fenâ 
olur. Akçenin kıymeti tenezzül ider. Bir 
şey satun almak içün çok akçe virmek, 
ve çarşıya çıkdıkda cebini altun ile dol-
durmak lâzım gelir. Herkesin ma‘îşeti ve 
refâh hâli mahsûlünün derecesine göre-
dir. Akçenin mikdârı ziyâde olmakdan 
bir fâide hâsıl olmaz. Fransa’da vaktiyle 
meskûkâtda nedret müşâhede olunduğu 
cihetle “Herkesin elinde bu kadar altun 
ve gümüş evânî vardır onlar sikkeye tah-
vîl edilir ise meskûkât çoğalur ve refâh ar-
tar.” demişler ise de bunları sikkeye tebdîl 
ettikden sonra bir fâide hâsıl olmadıkdan 
başka halkın ellerindeki evânî ellerinden 
çıkdığı cihetle ondan da mahrûm olmuş-
lar, ve iki sûretde zarar görmüşlerdir.

Evvelleri altun gümüş nâdir idi, şimdi 
tekessür etti, çünkü her sene altun ve gü-
müşün zâyi‘âtıyla hâsılâtı beyninde tevâ-
zün yokdur [121]

mal ve eşyanın değeri artar. Ve di-
ğer memlekette adı geçen şeyler 
ucuz olacağından İstanbul’daki 
para başka yere gider o malların 
ucuz bulunduğu yerde müba-
dele olunur ve para orada kalır.

Paranın bir memlekette azlığı 
yani yeter miktarından aşağı ol-
ması nasıl zararlı olur ise bolluğu 
yani gereğinden fazla olması öyle 
zararlıdır. Çünkü para işlemlerin 
aracı olduğundan daima araçlar 
optimum seviyede olmalıdır. Bir 
memlekete sürekli para girip de 
çıkmamasına çare bulunur ise o 
memleketin durumu kötüleşir. 
Paranın değeri düşer. Bir şey sa-
tın almak için çok para vermek 
ve çarşıya çıktığında cebini altın 
ile doldurmak gerekir. Herkesin 
geçimi ve zenginlik durumu ürü-
nünün derecesine göredir. Para-
nın miktarının çok olmasından bir 
yarar meydana gelmez. Fransa’da 
vaktiyle parada azlık gözlendiği 
için “Herkesin elinde bu kadar 
altın ve gümüş kap kacak vardır 
onlar sikkeye çevrilir ise paralar 
çoğalır ve refah artar.” demişler 
ise de bunları sikkeye dönüştür-
dükten sonra bir yarar ortaya çık-
madığı gibi halkın ellerindeki kap 
kacak ellerinden çıktığı için on-
dan da yoksun olmuşlar ve iki bi-
çimde zarar görmüşlerdir.

Önceleri altın gümüş na-
dirdi, şimdi çoğaldı, çünkü her 
sene altın ve gümüşün kayıpla-
rıyla kazançları arasında denk-
lik yoktur [121]
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az zâyi‘ olur, ma‘denlerden ziyâde husûle 
gelir. Bâ-husûs Kaliforniya’da yüz sene zar-
fında çok fark etmiştir. Altun ve gümüşün 
mikdârı bu sûretle tezâyüd etmesi kıyme-
tinin tedennîsini mûcib olmuşdur, ‘avâm 
“Eski zamânda hayr u bereket ziyâde olub 
her şey ucuz idi” derler, bu yanlış bir fi-
kirdir, cehâletden neş’et ider, belki şimdi 
hayr u bereket ziyâdedir. Bunun asıl hik-
meti altun ve gümüşün mikdârı tezâyüd 
etmesindendir. Vaktiyle onlar pek nâdir ve 
i‘tibârlı idi, bir çift ayakkabı beş pâreye alı-
nır idi. Yalnız Amerika ma‘denlerinin keş-
finden beri altunun kıymeti altı kat tenez-
zül etti. Ondan evvel bir altuna alınacak 
şey el-yevm altı altuna alınır. Bu nisbete 
göre altunun ve gümüşün mikdârı tezâyüd 
ettikçe kıymeti tenezzül edeceğinden ile-
ride kim bilir ne hâle gelecekdir? Belki al-
tunun kıymeti gümüş, gümüşün kıymeti 
bakır derecesine tenezzül idecek. Bu bir 
hayr değil ise de çâresi yokdur.

Bir memleketde altunun çok olması de-
ğerlidir fikri bir memleketi bir şahsa kıyâs 
etmelerinden neş’et etmişdir. Bir ferdin kî-
sesinde akçesi ne kadar çok olur ise refâh 
hâli o kadar ziyâde olur. Lâkin memleketi 
bir ferde kıyâs etmek kıyâs maa’l-fârıkdır, 
çünkü bir ferdde akçe ne kadar çok olsa 
kıymetine sekte gelmez. Lâkin bir mem-
leketde lüzûmundan ziyâde olursa i‘tibâr-
dan düşer ve kıymetine halel gelir. [122]

az kayıp olur, madenlerden fazla 
çıkar. Özellikle Kaliforniya’da yüz 
sene zarfında çok fark etmiştir. 
Altın ve gümüşün miktarının bu 
biçimde artması değerinin azal-
masını gerektirmiştir, insanlar 
“Eski zamanda hayır ve bereket 
çok olup her şey ucuzdu” derler, 
bu yanlış bir fikirdir, bilgisizlik-
ten kaynaklanır, belki şimdi ha-
yır ve bereket çoktur. Bunun asıl 
hikmeti altın ve gümüş mikta-
rının artmasındandır. Vaktiyle 
onlar pek nadir ve itibarlı idi, 
bir çift ayakkabı beş paraya alı-
nırdı. Yalnız Amerika madenle-
rinin keşfinden beri altının de-
ğeri altı kat düştü. Ondan önce 
bir altına alınacak şey bugün altı 
altına alınır. Bu orana göre altı-
nın ve gümüşün miktarı arttıkça 
değeri azalacağından ileride kim 
bilir ne hale gelecektir? Belki al-
tının değeri gümüş, gümüşün de-
ğeri bakır derecesine inecek. Bu 
bir hayır değil ise de çaresi yoktur.

Bir memlekette altının çok 
olması değerlidir fikri bir mem-
leketi bir kişiyle kıyaslamaların-
dan kaynaklanmıştır. Bir kişinin 
kesesinde parası ne kadar çok 
olur ise refah durumu o kadar 
yüksek olur. Fakat memleketi 
bir kişiyle kıyaslamak birbirine 
benzemeyen şeyleri kıyaslamak-
tır, çünkü bir kişide para ne kadar 
çok olsa değerine zarar gelmez. 
Ancak bir memlekette gereğin-
den fazla olursa itibardan dü-
şer ve değerine zarar gelir. [122] 
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Akçeye servet nazarıyla bakanlar idhâlât 
ve ihrâcât muvâzenesine i‘tibâr edenler-
dir. Gümrük muvâzenesine bakub meselâ 
bin liralık mâl gitmiş, bin beşyüz liralık 
mâl gelmiş ise beşyüz lira zarar ettik der-
ler. Hâlbuki bu efkâr hem nazariyyât ile 
hem de tecrübe ile bâtıl olub bu muvâ-
zene şâyân-ı i‘tibâr değildir. Bundan bir 
memleketin kâr veyâ zarar ettiği anlaşıl-
maz. Meselâ bir tâcir İzmir’den Marsil-
ya’ya bin liralık incir götürüb bin iki yüz 
liraya satar ve onun mukâbilinde emti‘a-i 
sâire alub getirirse İzmir gümrükünde 
bin beşyüz liralık emti‘a kayd olunur, ve 
bu hesâba göre memlekete beşyüz liralık 
metâ‘ ziyâde girdiği cihetle memleket za-
rar etmiş ‘add olunur, hâlbuki memleket 
kâr etmiştir. Ve kezâ bir tâcir bin liralık 
incir çıkarub yolda sefîne gark olsa mem-
lekete ona mukâbil hîç mâl girmeyece-
ğinden memleket kâr etmiş ‘add olunur, 
hâlbuki zarar etmiştir. Ve-yâhûd incirin 
Marsilya’da fîatı bir sebebe mebnî tedennî 
eder ise yine onun mukâbilinde az mâl 
girer, kâr ‘add olunur, hâlbuki hakîkatte 
zarar olunduğu bedîhîdir.

(Bâb-ı Hâmis ‘Aşer)
(Meskûkât Makamına 

Kaim Olan Evrâk)

Bahs-i sâbıkda söylendiği vechle meskûkât 
muhtere‘ât-ı insâniyyenin [123]

Paraya zenginlik gözüyle ba-
kanlar ithalat ve ihracat denkli-
ğine önem verenlerdir. Gümrük 
denkliğine bakıp mesela bin lira-
lık mal gitmiş, bin beşyüz liralık 
mal gelmiş ise beşyüz lira zarar 
ettik derler. Halbuki bu düşün-
celer hem teori hem de deneyim 
açısından çürük olup bu denk-
lik öneme layık değildir. Bundan 
bir memleketin kâr veya zarar et-
tiği anlaşılmaz. Mesela bir tacir 
İzmir’den Marsilya’ya bin liralık 
incir götürüp bin iki yüz liraya 
satar ve onun karşılığında başka 
mal alıp getirirse İzmir gümrü-
ğünde bin beşyüz liralık mal kay-
dedilir ve bu hesaba göre memle-
kete beşyüz liralık mal fazla girdiği 
için memleket zarar etmiş kabul 
edilir, halbuki memleket kâr et-
miştir. Ve yine bir tacir bin lira-
lık incir çıkarıp yolda gemi batsa 
memlekete ona karşılık hiç mal 
girmeyeceğinden memleket kâr 
etmiş sayılır, halbuki zarar etmiş-
tir. Yahut incirin Marsilya’da fi-
yatı bir sebebe dayanarak düşerse 
yine onun karşılığında az mal gi-
rer, kâr sayılır, halbuki hakikatte 
zarar edildiği açıktır.

(Onbeşinci Bölüm)
(Para Yerine Geçen Kağıtlar)

Geçen bölümde söylendiği 
üzere para insani buluşların [123]
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en mühimmi ve en fâidelisidir, mu‘âmelâtca 
vücûh-i ‘adîde ile fâidesi vardır. Bu vâsıta 
ile insân bir mâlı yerinden kaldırmaksızın 
daha ziyâde fâidesiyle dîger mahalle nakl 
idebilir. Ve akçenin nakli eşyâ-i sâirenin 
nakline nisbetle daha ehven ve muhâtara-
dan âzâdedir. Fakat medeniyyet terakki et-
tikçe insânlar daha fâideli vâsıtalar ihdâs et-
miştir, onlar da meskûkât makamına kaim 
olan evrâkdır. Akçenin mahsûlâta nisbetle 
fâidesi ne kadar ziyâde ise meskûkât ma-
kamına kaim olan evrâkın akçeye nisbetle 
fâidesi o kadar ziyâdedir. Akçe oldukça sa-
kil ve nakli masrafa muhtâc olduğu gibi 
muhâtaralıdır, zâyi‘ olmak ve sirkat edilmek 
ihtimâli galibdir. Lâkin bir kimse akçesini 
bir sarrâfa verir, gideceği mahalldeki şerî-
kine hitâben bir kâğıd alır ise hem masrafı 
az ve hem muhâtaradan âzâde olur. Hattâ 
ol kimseyi yolda sârikler soysa akçesi zâyi‘ 
olmaz. Bu evrâkın başlıcaları poliçe, bank-
not, ve evrâk-ı nakdiyyedir.

(Evvelen) poliçeler (kambiyo) mu‘â-
melâtından neş’et ider. Kambiyo mu‘â-
melesi bir kimse bir mahallde bir şahsdan 
ahz ettiği akçeyi dîger mahallde yine ol 
şahsa veyâ emr ettiği mahalle te’diye ettir-
meği ta‘ahhüd etmekdir. Bu ta‘ahhüdünü 
müş‘ir eline bir sened verir ki bu senede 
(poliçe) ıtlâk olunur. Poliçelerin bedelâtı 
görüldüğü anda, veyâ görüldüğünden veyâ 
târîhinden i‘tibâren bir va‘de-i cüziyye hitâ-
mında, veyâ bir vakt-i mu‘ayyende edâ olu-
nur. Ve ‘âdetâ akçe hükmünde tedâvül ider. 
Bu poliçe bir [124]

en önemlisi ve en yararlısıdır, 
işlemler bakımından birçok bi-
çimde yararı vardır. Bu araç ile 
insan bir malı yerinden kaldır-
maksızın daha fazla yararıyla di-
ğer yere taşıyabilir. Ve paranın 
taşınması diğer şeylerin taşın-
masına göre daha ucuz ve tehli-
keden uzaktır. Fakat medeniyet 
ilerledikçe insanlar daha yararlı 
araçlar oluşturmuştur, onlar da 
para yerine geçen kağıtlardır. Pa-
ranın ürünlere oranla yararı ne 
kadar fazla ise para yerine geçen 
kağıtların paraya oranla yararı o 
kadar fazladır. Para oldukça ağır 
ve nakli masrafa muhtaç olduğu 
gibi tehlikelidir, kaybolma ve ça-
lınma olasılığı daha kuvvetlidir. 
Fakat bir kimse parasını bir sar-
rafa verir, gideceği yerdeki or-
tağına hitaben bir kâğıt alır ise 
hem masrafı az ve hem tehlike-
den kurtulmuş olur. Hatta o kim-
seyi yolda hırsızlar soysa parası 
kaybolmaz. Bu kağıtların başlı-
caları poliçe, banknot ve evrâk-ı 
nakdiyyedir.

(İlk olarak) poliçeler (kam-
biyo) işlemlerinden doğar. Kam-
biyo işlemi bir kimsenin bir yerde 
bir kişiden aldığı parayı diğer 
yerde yine o kişiye veya emret-
tiği yere ödettirmeyi taahhüt et-
mesidir. Bu taahhüdünü bildiren 
eline bir senet verir ki bu senede 
(poliçe) denilir. Poliçelerin karşı-
lıkları görüldüğü anda veya gö-
rüldüğünden veya tarihinden 
itibaren kısa bir süre sonunda 
veya belirli bir zamanda ödenir. 
Ve adeta para hükmünde dola-
şır. Bu poliçe bir [124]
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bir memleketden dîger memlekete gön-
derileceği cihetle dünyânın her tarafına 
gider. Bu usûl o kadar tekessür etmişdir 
ki ‘âdetâ bir sınıf-ı mahsûs vücûda getir-
mişdir. Onlar bir nev‘ tâcir olub metâ‘ları 
meskûkât ile kâğıddan ‘ibâretdir.

Poliçe akçe gibi tedâvül ettiğinden va‘desi 
hulûl etmezden evvel hâmiline akçe lâzım 
olsa o tâcirlere götürür kırdırır, ve buna 
(iskonto) etmek ta‘bîr olunur. Bu kırdır-
makdan hâsıl olan fark akçenin va‘desi 
gününe kadar fâizi demekdir. Bu poliçe-
lerin alınub satılmasında bir fark verilir, 
fakat bu fark bir karârda durmayub tezâ-
yüd ve tenâkus ider, bunun tefâvüti tâlib 
ve matlûb nisbetinde olur. Meselâ İstan-
bul’dan Paris’e çok akçe gidecek olur ise 
tâlib ziyâde ve matlûb az olur, poliçenin 
ücreti tezâyüd ider. Ve eğer çok akçe git-
meyecek ise tâlib az ve matlûb çok olur. 
Poliçenin ücreti tenâkus ider. 

(Sâniyen) Banknot, banka kaimeleri-
dir. Ba‘zı sermâye-dârlar banka nâmıyla 
bir şirket teşkîl iderler, Osmânlı Bankası 
gibi. Bu bankaların mu‘âmelât-ı ticâriy-
yece çok fâidesi vardır. Muhtâc olanlara 
akçe ikrâz iderler, poliçe verirler, poliçe-
leri iskonto iderler, ve sermâye sâhible-
rinin sermâyelerini kullanub fâizini ve-
rirler, ve sermâye teşkîli içün halkın işine 
yararlar, hem sermâyesi toplanur ve hem 
de fâizini alur. Bankaların fâidelerinden 
biri de [125]

bir memleketten diğer memle-
kete gönderileceği için dünya-
nın her tarafına gider. Bu yön-
tem o kadar çoğalmıştır ki adeta 
özel bir sınıf ortaya çıkarmıştır. 
Onlar bir tür tacir olup malları 
paralar ile kâğıttan ibarettir.

Poliçe para gibi dolaştığın-
dan vadesi gelmeden önce sahi-
bine para lazım olsa o tacirlere 
götürür kırdırır ve buna (is-
konto) etmek denilir. Bu kır-
dırmaktan ortaya çıkan fark 
paranın vadesi gününe kadar 
faizi demektir. Bu poliçelerin 
alınıp satılmasında bir fark ve-
rilir, fakat bu fark bir kararda 
durmayıp artar ve azalır, bunun 
farkı talep ve arz oranında olur. 
Mesela İstanbul’dan Paris’e çok 
para gidecek olur ise talep fazla 
ve arz az olur, poliçenin ücreti 
artar. Ve eğer çok para gitmeye-
cek ise talep az ve arz fazla olur. 
Poliçenin ücreti azalır. 

(İkinci olarak) Banknot, 
banka kaimeleridir. Bazı sermaye 
sahipleri banka adıyla bir şirket 
kurarlar, Osmanlı Bankası gibi. 
Bu bankaların ticari işlemlerce 
çok yararı vardır. Muhtaç olan-
lara borç para verirler, poliçe ve-
rirler, poliçeleri iskonto ederler 
ve sermaye sahiplerinin serma-
yelerini kullanıp faizini verirler 
ve sermaye oluşturma için hal-
kın işine yararlar, hem serma-
yesi toplanır ve hem de faizini 
alır. Bankaların yararlarından 
biri de [125]
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banknot çıkarmalarıdır. Bir nev‘ kâğıd 
çıkarırlar, akçe makamında tedâvül ider. 
Bu kâğıdlar ‘âdetâ sikke gibi mu‘teberdir, 
herkes kemâl-i memnûniyyetle alur ve-
rirler, banknot çıkarmanın iki şartı var-
dır: birinci şartı herkes onu redd ve ka-
bûlde muhtâr olmaları, ve ikinci şartı 
onun mukâbili bankada mevcut olub is-
tenildiği anda nakde tahvîline bankanın 
muktedir olmasıdır. Banknot çıkarmakta 
hem halk istifâde eder, zîrâ akçelerini sühû-
letle muhâfaza ve nakl iderler. Ve hem de 
banka istifâde ider, bir pâr-ça kâğıdı altun 
makamına ikame eyler. Fi’l-vâki‘ meskûkât 
olarak karşılığını saklamağa mecbûr ise de 
meselâ banka yüz bin liralık banknot çı-
kardığında halk cümlesini bir günde ge-
tirüb nakde tahvîlini taleb etmeyeceğin-
den yüz bin lira mukâbilinde yüz elli bin 
liralık banknot çıkarabilür, ve havâdan elli 
bin liralık bir sermâye kazanmış olur, ona 
göre istifâde eder. Ve’l-hâsıl banknot çıkar-
mak ‘âdetâ darb-hâne demekdir.

Bankaların bu kadar fâidesiyle berâber 
ba‘zı mahzûrları da vardır. Bu mazarratlar-
dan birisi karşılık koydukları akçeleri sû-i 
isti‘mâl etmeleridir. Banka me’mûrları ol 
akçeleri başka şeylerde kullanmağa kıyâm 
iderler. Bir gün halk banknotları tebdîl içün 
getirdüklerinde akçe bulamayub mutazar-
rır olurlar. Bu sebebden bir banka teşekkül 
ettiğinde hükûmet dikkat edüb ehl-i ‘ırz 
ve emniyyetli adamlar ta‘ayyün ettirmeli 
ve karşılık olan akçenin tamâmen durub 
durmadığını ve karşılık [126]

banknot çıkarmalarıdır. Bir tür 
kâğıt çıkarırlar, para yerine geçer. 
Bu kâğıtlar adeta sikke gibi ge-
çerlidir, herkes tam hoşnutlukla 
alıp verirler, banknot çıkarma-
nın iki şartı vardır: birinci şartı 
herkesin onu ret ve kabulde öz-
gür olmaları ve ikinci şartı onun 
karşılığının bankada mevcut olup 
istenildiği anda nakte çevirmeye 
bankanın gücünün olmasıdır. 
Banknot çıkarmakta hem halk 
faydalanır, çünkü paralarını ko-
laylıkla saklar ve naklederler. Ve 
hem de banka faydalanır, bir 
parça kağıdı altın yerine koyar. 
Gerçekten madeni paralar olarak 
karşılığını saklamaya mecbur ise 
de mesela banka yüz bin liralık 
banknot çıkardığında halk hep-
sini bir günde getirip nakte çev-
rilmesini istemeyeceğinden yüz 
bin lira karşılığında yüz elli bin 
liralık banknot çıkarabilir ve ha-
vadan elli bin liralık bir sermaye 
kazanmış olur, ona göre yarar 
sağlar. Kısacası banknot çıkar-
mak adeta darphane demektir.

Bankaların bu kadar yararıyla 
birlikte bazı zararı da vardır. Bu 
zararlardan birisi karşılık koyduk-
ları paraları kötüye kullanmaları-
dır. Banka memurları o paraları 
başka şeylerde kullanmaya kal-
karlar. Bir gün halk banknotları 
değiştirmek için getirdiklerinde 
para bulamayıp zarara uğrarlar. 
Bu sebepten bir banka kuruldu-
ğunda hükümet dikkat edip na-
muslu ve güvenilir adamlar be-
lirlemeli ve karşılık olan paranın 
tamamen durup durmadığını ve 
karşılık [126]
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akçesinden ziyâde banknot çıkarılub çı-
karılmadığını nezâret-i mütemâdiyye al-
tında bulundurmalıdır. İkinci mazarratı 
hükûmet me’mûrlarıyle bankanın ittifâk 
etmesi ihtimâlidir. Çok kere hükûmet 
karşılık akçesini bankadan istikrâz ider, 
ve ilerde lüzûmu olduğu vakit akçe bu-
lunamaz. Hükûmet banknotları cebren 
tedâvül ettireceğine söz verir ise de ceb-
ren tedâvül ettirmek banknotun şart-ı 
esâsiyyesine mugayir olduğundan i‘tibâr-
dan sâkıt olur, evrâk-ı nakdiyye ne kadar 
tehlikeye hedef ise banknotlar da o ka-
dar muhâtaraya hedef olur.

(Sâlisen) Evrâk-ı nakdiyye ‘âdetâ is-
tikrâz kabilinden olub devletlerin müzâ-
yaka vaktinde çıkardıkları kavâim-i nak-
diyyedir. Banknot ile evrâk-ı nakdiyye 
beyninde iki vechle fark vardır. Birinci 
fark banknotların tedâvülü mecbûrî 
değildir ama evrâk-ı nakdiyyenin tedâ-
vülü mecbûr olub her kim almam der 
ise hükûmetin emrine muhâlefet ettiği 
cihetle kanûnen mücâzât edilir. İkinci 
fark banknotun karşılığı mevcûddur, lâ-
kin evrâk-ı nakdiyyenin karşılığı olmaz. 
Eğer karşılık olsaydı evrâk-ı nakdiyye çı-
karmağa hâcet kalmaz idi. Yalnız evrâk-ı 
nakdiyye çıkarmak devletin hem pâresi 
ve hem de i‘tibârı olmadığına delîldir. 
Eğer i‘tibârı olsaydı istikrâz eder idi. Ve 
zâten vergileri de hadd-i kemâle çıkar-
mış ki ondan ziyâde vergi zamm etmek 
ihtimâli kalmayub evrâk-ı nakdiyye çı-
karmağa mecbûr olmuşdur. [127]

parasından fazla banknot çıkarılıp çı-
karılmadığını sürekli olarak gözetim 
altında bulundurmalıdır. İkinci zararı 
hükümet memurlarıyla bankanın bir-
leşmesi olasılığıdır. Çok kere hükümet 
karşılık parasını bankadan borç alır ve 
ilerde lüzumu olduğu zaman para bulu-
namaz. Hükümet banknotları zorla te-
davül ettireceğine söz verir ise de zorla 
tedavül ettirmek banknotun temel şar-
tına aykırı olduğundan itibarı düşük 
olur, evrâk-ı nakdiyye ne kadar tehli-
keye hedef ise banknotlar da o kadar 
tehlikeye hedef olur.

(Üçüncü olarak) Evrâk-ı nakdiyye 
adeta borçlanma türünden olup dev-
letlerin parasız zamanında çıkardıkları 
kağıt paralardır.33 Banknot ile evrâk-ı 
nakdiyye arasında iki sebepten fark var-
dır. Birinci fark banknotların tedavülü 
zorunlu değildir ama evrâk-ı nakdiyye-
nin tedavülü zorunlu olup her kim al-
mam derse hükümetin emrine muha-
lefet ettiği için kanunen cezalandırılır. 
İkinci fark banknotun karşılığı mev-
cuttur ama evrâk-ı nakdiyyenin karşı-
lığı olmaz. Eğer karşılık olsaydı evrâk-ı 
nakdiyye çıkarmaya gerek kalmazdı. 
Yalnız evrâk-ı nakdiyye çıkarmak dev-
letin hem parası ve hem de itibarı ol-
madığına kanıttır. Eğer itibarı olsaydı 
borç alabilirdi. Ve zaten vergileri de en 
yüksek sınıra çıkarmış ki ondan daha 
fazla vergi eklemek olasılığı kalmayıp 
evrâk-ı nakdiyye çıkarmaya mecbur ol-
muştur. [127]

33	 Evrak-ı nakdiyye işlevsel olarak 
kaimeler ile benzer yapıdadır. İlk 
çıkarıldığı dönemde faiz getirisi 
olup iç borçlanma kağıtları ola-
rak kullanılmıştır. Zamanla faiz 
getirisi ortadan kalkan evrak-ı 
nakdiyyeler kağıt para yerine kul-
lanılmıştır. (h.n.)
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Mahall-i mahsûsunda geçtiği vechle 
evrâk-ı nakdiyye çıkarmak hakk-ı mül-
kiyyeti ihlâl eder. Çünkü dâyinine yüz 
guruş mukâbilinde verdiği kağıd ancak 
elli guruş tuttuğundan elli guruşunu 
gasb etmiş olur. Bu sebebden evrâk-ı 
nakdiyye çıkarmak dâyinlerini ızrâr et-
mek, ve sonra onlara da dîgerlerini ızrâr 
içün rûhsat virmekdir.

Vâkı‘â ba‘zı kere devletler başka çâre 
bulamazlar masârif-i ‘âmmenin tesviye-
siçün evrâk-ı nakdiyye çıkarmağa mec-
bûr olur, eğer bir mikdâr-ı mu‘tedilde 
çıkarırsa ihtiyâcı def ‘ olur, ve ol kadar 
zarar virmez. Fakat ‘ameliyyâtda öyle ol-
muyor, cüz’î bir masraf ile pek çok akçe 
tedârik olunduğundan hâl-i hâzıra naza-
ran menfa‘ati olduğu cihetle ziyâde bas-
mak içün tama‘ olunur. Fakat mikdârı 
tezâyüd ettikçe i‘tibârdan sâkıt olur, ar-
tık def ‘i kabil olmayacak bir hâle gelir.

İşte bu evrâk-ı nakdiyye sebâtsız ve 
muvakkat sûretde ferah verici muga-
yir-i hakkaniyyet bir menba‘-ı servettir. 
Çok geçmeksizin zararı meydâna çıkar. 
Bunun fâidesi saman âteşine benzer, he-
men parlar ise de ziyâsı ve âteşi devâm 
etmez, birden bire zâil olur.

Evrâk-ı nakdiyyenin büyük bir ma-
zarratı da halk beyninde vâsıta-i mübâ-
dele çoğalmak münâsebetiyle akçenin 
halk nezdinde i‘tibârı tenezzül [128]

Özel yerinde geçtiği üzere 
evrâk-ı nakdiyye çıkarmak mül-
kiyet hakkını ihlal eder. Çünkü 
alacaklısına yüz kuruş karşılı-
ğında verdiği kağıt ancak elli ku-
ruş tuttuğundan elli kuruşunu 
zorla almış olur. Bu sebepten ev-
râk-ı nakdiyye çıkarmak alacak-
lılarını zarara uğratmak ve sonra 
onlara da diğerlerini zarar ettir-
mesi için izin vermektir.

Gerçi bazı kere devletler başka 
yol bulamazlar kamu harcamala-
rının ödenmesi için evrâk-ı nak-
diyye çıkarmaya mecbur olur, 
eğer uygun bir miktarda çıka-
rırsa ihtiyaç giderilir ve o kadar 
zarar vermez. Fakat uygulamada 
öyle olmuyor, küçük bir masraf 
ile pek çok para elde edildiğin-
den mevcut duruma bakarak çı-
karına olduğu için fazla basmak 
için çok istek duyar. Fakat mik-
tarı arttıkça itibarı düşük olur, ar-
tık giderilmesi mümkün olmaya-
cak bir duruma gelir.

İşte bu evrâk-ı nakdiyye sabit 
olmayıp ve geçici olarak ferah ve-
rici doğruluğa aykırı bir zengin-
lik kaynağıdır. Çok geçmeksizin 
zararı meydana çıkar. Bunun ya-
rarı saman ateşine benzer, hemen 
parlar ise de ışığı ve ateşi devam 
etmez, birden bire sona erer.

Evrâk-ı nakdiyyenin büyük 
bir zararı da halk arasında deği-
şim aracının çoğalması münase-
betiyle paranın halk nezdinde iti-
barı azalmıştır. [128]
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etmiştir. Çünkü halk çok kaime kaza-
nur, ve nazarlarında i‘tibârı olmayub 
zâten kaimeye akçe nazariyle bakma-
dıklarından bir sâ‘at evvel elden çıkar-
mağa gayret iderler. Bu sebebden is-
râf çoğalur ve çok kimseler iflâsa dûçâr 
olur. Bu ahvâl pek çok devletlerde vâki‘ 
olmuştur. Ez-cümle Fransa’da (Asinya) 
dedikleri kâğıd o derece tenezzül etti 
ki bir çift çizme otuz kırk bin franga 
çıkdı, ve gittikçe i‘tibârdan sâkıt olub 
artık onunla bir şey alınmaz oldu. Ve 
birkaç milyon sâhibi adamlar iflâs etti-
ler, netîcesinde hem hükûmet ve hem 
ahâlî akçesiz kaldı.

(İstitrâd)

Ehliyyetsiz hükûmet me’mûrları tıbkı 
kavâim-i nakdiyye gibidir, nâ-ehl bir 
adama büyük me’mûriyet vermek bir 
pâralık kâğıda bin guruşlukdur diyerek 
tamga basmağa müşâbihdir, ahâlî hükû-
mete itâ‘atleri cihetle o me’mûra çâresiz 
serfürû etmeğe mecbûr olurlar. Fakat o 
i‘tibârından kaldırıldığı veyâ dîger bir 
memlekete gittiği gibi kıymet-i hakî-
kiyyesine tenezzül ider. Onunçün dev-
letler dâimâ me’mûrlara kıymet-i hakî-
kiyyesi nisbetinde rütbe vermeli, ve aslâ 
kıymeti olmayan kimselere i‘tibâr etme-
melidir. [129]

Çünkü halk çok kaime kazanır 
ve gözlerinde değeri olmayıp zaten 
kaimeye para gözüyle bakmadık-
larından bir saat önce elden çıkar-
maya gayret ederler. Bu sebepten 
israf çoğalır ve çok kimseler iflasa 
düşer. Bu durumlar pek çok dev-
letlerde yaşanmıştır. Özellikle Fran-
sa’da (Asinya)34 dedikleri kağıt o 
derece düştü ki bir çift çizme otuz 
kırk bin franga çıktı ve gittikçe iti-
bardan düşüp artık onunla bir şey 
alınmaz oldu. Ve birkaç milyon 
sahibi adamlar iflas ettiler, sonu-
cunda hem hükümet ve hem halk 
parasız kaldı.

(Ara Söz)

Ehliyetsiz hükümet memurları 
tıpkı nakdi kağıtlar gibidir, ehil ol-
mayan bir adama büyük memuriyet 
vermek bir paralık kâğıda bin ku-
ruşluktur diyerek damga basmaya 
benzer, insanlar hükümete boyun 
eğdikleri için o memura çaresiz baş 
eğmeye mecbur olurlar. Fakat o göz-
den düştüğü veya diğer bir mem-
lekete gittiği gibi gerçek değerine 
iner. Onun için devletler daima me-
murlara gerçek değerine göre rütbe 
vermeli ve hiç değeri olmayan kim-
selere değer vermemelidir. [129]

34	 Assignat: 1789-1796 yılları 
arasında Fransa’da çıkarılan, 
başlarda faiz getirisi olan 
fakat zamanla faiz getirisi 
sıfıra indiği için kağıt para 
işlevi gören borç senetleridir. 
Osmanlı’daki “evrak-ı nak-
diyye” ile benzer niteliktedir. 
(h.n.)
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Kısm-ı Sânî
(Taksîm-i Servet Beyânındadır)

(Bâb-ı Evvel)
(Taksîm-i Servetin Ta‘rîfi)

Taksîm-i servet, vücûda gelen mah-
sûlâtdan ‘umûm efrâdı mümkin mer-
tebe hisse-dâr etmekdir.

Bu ‘ilmin maksadı ‘umûmun refâh 
ve râhatını husûle getirmekdir. Bu da 
taksîm-i servet ile hâsıl olur. Sanâyi‘ pek 
ileri gitmeyen memleketlerde taksîm-i 
servet tabî‘atiyle hâsıl olur, ne pek zen-
gin ve ne de pek fakir adamlar bulu-
nur, fakat sanâyi‘ pek ileri giden mem-
leketlerde agniyâ ile fukarâ beyninde 
fark-ı küllî vardır. Ba‘zıları pek ileri gi-
der, ve ba‘zıları pek geri kalırlar. İngil-
tere bu hâl üzeredir. Birtakım adam-
lar milyonlarca altun sâhibidir. Fakat 
nice fakir familyalar da vardır ki ne 
mesken ve me’vâları ve ne de yatacak 
bir yerleri vardır. Hattâ ba‘zı kere bir-
kaç familya bir odanın içine sığınırlar, 
her biri bir köşesinde oturur, içlerin-
den birisi vaz‘-ı haml idecek olsa dî-
gerlerini [130]

İkinci Kısım
(Zenginliğin Bölüşümü 

Beyânındadır)

(Birinci Bölüm)
(Zenginliğin Bölüşümünün 

Tarifi)

Zenginliğin bölüşümü, var 
olan ürünlerden bütün birey-
leri mümkün mertebe pay sa-
hibi etmektir.

Bu bilimin amacı genelin re-
fahı ve rahatını meydana getir-
mektir. Bu da zenginliğin bölü-
şümü ile olur. Sanayisi pek ileri 
gitmeyen memleketlerde zengin-
liğin bölüşümü doğallayın ger-
çekleşir, ne pek zengin ve ne de 
pek fakir adamlar bulunur, fakat 
sanayisi pek ileri giden memle-
ketlerde zenginler ile fakirler ara-
sında çok büyük fark vardır. Bazı-
ları pek ileri gider ve bazıları pek 
geri kalırlar. İngiltere bu durum-
dadır. Birtakım adamlar milyon-
larca altın sahibidir. Fakat nice 
fakir aileler de vardır ki ne ev-
leri ve yurtları ve ne de yatacak 
bir yerleri vardır. Hatta bazı kere 
birkaç aile bir odanın içine sığı-
nırlar, her biri bir köşesinde otu-
rur, içlerinden birisi doğuracak 
olsa diğerlerini [130]
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nice büyük ricâ ve niyâz ile vaz‘-ı haml 
edinceye değin dışarı çıkarırlar, bunlardan 
başka nice adamlar da vardır ki evvelkiler 
bunlara nisbetle gayet bahtiyâr ‘add olunsa 
sezâdır. Çünkü bunlar erzâk-ı yevmiyye-
leri tedârikinden ‘âcizdirler. Dilencilik et-
meleri memnû‘dur, çünkü dilencilik etmek 
ve ‘umûmun mu‘âvenetiyle geçinmek ona 
müstahakk olmağa tevakkuf ider. Ve’l-hâ-
sıl İngiltere’de fukarâ gürûhunun hâli pek 
harâbdır. Hattâ pek çok kimseler görülür 
ki gazete kâğıdlarını birbirine yapıştırıb 
arkasına girerler.

Ba‘zı ‘ulemâ ‘ilm-i servetden maksad 
mahzâ tahsîl imiş gibi yalnız tahsîlden bahs 
ederler. Hâlbuki tahsîl-i servet maksûd-ı 
bi’z-zât değildir. Belki maksad ‘umûmun 
refâh ve râhatıdır ve bu ‘ilmi ta‘allümden 
matlab-i a‘lâ ve maksad-ı aksâ nev‘-i insâ-
nın def ‘-i ihtiyâcı kaziyye-i mühimmesi-
dir, ‘ulemâ-yi servet der ki bir memleke-
tin sa‘âdet hâli orada tahsîl olunan servetin 
mikdârından ziyâde taksîmine mütevak-
kıfdır. Bir memleketde taksîme ri‘âyet edi-
lir ise ya‘nî taksîm yolunda cereyân ider 
ise sâir memleketlere nisbetle mahsûlü 
az olsa bile matlûb olan refâh ve sa‘âdet-i 
hâl hâsıl olmuş olur. Nüfûsca müsâvî iki 
memleketin birinde mahsûl dîgerine nis-
betle iki kat vücûda gelib fakat mahsûlü 
az olan memleketde taksîm yolunda ce-
reyân etse elbette bu memleketin ahâlîsi 
daha ziyâde refâh ile yaşar, maksad-ı aslî 
de budur. Meselâ İstanbul ile Paris [131]

nice büyük rica ve yalvarma ile 
doğuruncaya değin dışarı çıkarır-
lar, bunlardan başka nice adam-
lar da vardır ki öncekiler bunlara 
göre gayet mutlu sayılsa yerinde-
dir. Çünkü bunlar günlük yiye-
ceklerini elde etmekten acizdir-
ler. Dilencilik etmeleri yasaktır, 
çünkü dilencilik etmek ve ge-
nelin yardımıyla geçinmek ona 
layık olmaya bağlıdır. Kısacası 
İngiltere’de fakirler takımının 
durumu pek perişandır. Hatta 
pek çok kimseler görülür ki ga-
zete kâğıtlarını birbirine yapıştı-
rıp arkasına girerler.

Bazı bilginler iktisattan mak-
sat yalnız kazanç imiş gibi yalnız 
kazançtan söz ederler. Halbuki 
zenginliğin kazanımı amacın 
kendisi değildir. Belki amaç ge-
nelin refah ve rahatıdır ve bu bi-
limi öğrenmekteki en yüce istek 
ve en nihai amaç “insan türünün 
ihtiyacının giderilmesi” önemini 
taşıyan meseledir, iktisat bilgin-
leri der ki bir memleketin mut-
luluğu orada kazanılan zenginli-
ğin miktarından çok bölüşümüne 
bağlıdır. Bir memlekette bölü-
şüme uyulur ise yani bölüşüm 
yolunda gider ise diğer memle-
ketlere oranla ürünü az olsa bile 
istenilen refah ve mutluluk du-
rumu meydana gelmiş olur. Nü-
fusça eşit iki memleketin birinde 
ürün diğerine oranla iki kat olup 
fakat ürünü az olan memlekette 
bölüşüm doğru gerçekleşse el-
bette bu memleketin insanları 
daha yüksek refah ile yaşar, asıl 
amaç da budur. Mesela İstanbul 
ile Paris [131]
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nüfûsca müsâvî farz olunub Paris’te İstan-
bul’un iki misli hâsılât zuhûra gelse, fakat 
İstanbul’da bu hâsılât mümkin mertebe 
‘umûma taksîm olunduğu hâlde Paris’te 
ba‘zı adamlara yüz bin lira ve ba‘zılarına 
birkaç guruş isâbet etse elbette İstanbul 
Paris üzerine müreccah olur.

Tahsîl-i servet cihetince dünyâda İn-
giltere kadar ilerlemiş bir memleket yok-
dur. Küre-i arz İngilizler’in elinde ‘âdetâ 
bir top menzilesindedir. Hîçbir memleket 
yokdur ki gemileri oraya gitmesun. Dün-
yânın her tarafında çıkan hâm mahsûlâtı 
gemileriyle memleketlerine celb iderler. 
Ve kendi fabrikalarında i‘mâl ederek yine 
bilâd-ı ba‘îdeye götürüb satarlar. Buna da 
kanâ‘at etmeyib memâlik-i ecnebiyyenin 
birinden mâl alıb dîgerine götürür, ve on-
lar beyninde dahi ticâret iderler. İngilte-
re’de takrîben otuz beş milyon nüfûs var-
dır. Bunlar hem san‘atlarını iyi bilirler ve 
hem vücûdları gayet sağlam olub ziyâde-
siyle çalışırlar. Bir İngiliz ‘amelesinin yap-
tığı işi başka memlekette üç ‘amele ancak 
yapabilir. Ve bunlar bir ân hâlî durmaz-
lar hattâ bir İngilize yolda gider iken bi-
risi ”Ne yapıyorsun?” dese ta‘accüb ider 
cevâb bile vermez. Bunların pek çok yar-
dımcıları ve mu‘âvinleri vardır. Havâ, su, 
buhâr ve elektrîk onlara her umûrlarında 
mu‘âvenet eder, ve bu sâyede kendi nüfûs-
larına milyonlar ile nüfûs kuvveti zamm 
ve ‘ilâve olunur. Bu sebeblere binâen İn-
gilizler gayet zengindir. Fakat [132]

nüfusça eşit farz edilipParis’te 
İstanbul’un iki kat kazanç or-
taya çıksa, fakat İstanbul’da bu 
kazanç mümkün mertebe ge-
nele bölüştürüldüğü halde Pa-
ris’te bazı adamlara yüz bin lira 
ve bazılarına birkaç kuruş isabet 
etse elbette İstanbul Paris üzerine 
üstün olur.

Zenginliğin kazanımı yönün-
den dünyada İngiltere kadar ilerle-
miş bir memleket yoktur. Yerküre 
İngilizler’in elinde adeta bir top 
konumundadır. Hiçbir memleket 
yoktur ki gemileri oraya gitme-
sin. Dünyanın her tarafında çıkan 
ham ürünleri gemileriyle memle-
ketlerine toplarlar. Ve kendi fabri-
kalarında işleyerek yine uzak bel-
delere götürüp satarlar. Bununla 
da yetinmeyip yabancı ülkelerin 
birinden mal alıp diğerine götü-
rür ve onlar arasında dahi tica-
ret yaparlar. İngiltere’de yakla-
şık otuz beş milyon nüfus vardır. 
Bunlar hem zanaatlarını iyi bilir-
ler ve hem vücutları gayet sağ-
lam olup fazlasıyla çalışırlar. Bir 
İngiliz işçisinin yaptığı işi başka 
memlekette üç işçi ancak yapabi-
lir. Ve bunlar bir an boş durmaz-
lar hatta bir İngilize yolda gider 
iken birisi ”Ne yapıyorsun?” dese 
şaşırır cevap bile vermez. Bunla-
rın pek çok yardımcıları vardır. 
Hava, su, buhar ve elektrik on-
lara her işlerinde yardım eder ve 
bu sayede kendi nüfuslarına mil-
yonlar ile nüfus gücü eklenir. Bu 
sebeplere dayanarak İngilizler ga-
yet zengindir. Fakat [132]
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her nasılsa bu servet yolunda taksîm olun-
madığından refâh ve sa‘âdet hâlleri çok 
memleketlerden geridir. 

İşbu tafsîlâtdan maksadımız yalnız tak-
sîm-i servete sarf-ı himmet edib tahsîlden 
sarf-ı nazar idelim demek değildir, çünkü 
taksîm-i servet tahsîlsiz olmaz, evvel tahsîl 
edib ba‘de taksîm etmelidir. Fakat insân-
ların hâli ‘acîb olduğundan gayet ve mak-
sadı unutup vesâit ile meşgûl oluyorlar, 
ve gayeti nazarlarından gaib ediyorlar. 
Nice adamlar vardır ki refâh-i hâl mak-
sadıyle tahsîl etmeğe çalışır, lâkin sonra-
dan kendine hisset gelib mahsûlâtını is-
ti‘mâl etmemeğe başlar, ve ‘ömrü fakr u 
mezellet içinde geçer. 

Bir memleketde taksîm-i servet yo-
luyla cereyân ederse bunun tahsîl-i ser-
vetde hüsn-i te’sîri olur. Çünkü taksîm 
yolunda olmayan memleketde fakr u me-
zellet içinde yaşayan bir adamın vakti tah-
sîl-i servete nasıl müsâ‘id olur? Ve fikrini 
nasıl terakkiye sarf idebilur? Karnımı nasıl 
doyuracağım mülâhazası dâimâ onu iz‘âc 
ider. Belki ba‘zı gayr-i meşrû‘ yollara sülûk 
etmeğe mecbûr olur. Bu sûretle emniyyet 
dahi münselib olub tahsîl-i servete mâni‘ 
olur. Ve yine o memleketde fevka’l-‘âde 
zengin olan kimseler içün tahsîle ihtiyâc 
kalmaz. “Allahu Te‘âlâ ziyâdesiyle vermiş, 
tahsîle ne hâcet, hemen eğlenceye baka-
lım” diyerek tarlasını sefâhat bağçesi ya-
par, evkâtını bî-hûde ve ‘abes şeylerle im-
râr eder. Ve’l-hâsıl öyle bir memleketde 
her şey [133]

her nasılsa bu zenginlik yolunda bö-
lüştürülmediğinden refah ve mut-
luluk durumları çok memleketler-
den geridir. 

İşbu açıklamalardan maksadı-
mız yalnız zenginliğin bölüşümüne 
çaba harcayıp kazançtan vazgeçelim 
demek değildir, çünkü zenginliğin 
bölüşümü kazançsız olmaz, önce 
kazanıp sonra bölüşmelidir. Fa-
kat insanların hali tuhaf olduğun-
dan gayet ve amacı unutup araç-
lar ile meşgul oluyorlar ve gayeti 
gözden kaybediyorlar. Nice adam 
vardır ki halinin gönenci amacıyla 
kazanmaya çalışır, fakat sonradan 
kendine cimrilik gelip ürünlerini 
kullanmamaya başlar ve ömrü yok-
sulluk ve düşkünlük içinde geçer. 

Bir memlekette zenginliğin bö-
lüşümü düzgün gerçekleşirse bunun 
zenginliğin kazanımına olumlu et-
kisi olur. Çünkü bölüşümü düzgün 
olmayan memlekette fakirlik ve düş-
künlük içinde yaşayan bir adamın 
vakti zenginliğin kazancına nasıl 
elverişli olur? Ve fikrini nasıl iler-
lemeye harcayabilir? Karnımı nasıl 
doyuracağım düşüncesi daima onu 
rahatsız eder. Belki bazı yasal olma-
yan yollara girmeye mecbur olur. 
Bu yüzden güvenlik dahi kalma-
mış olup zenginliğin kazanımına 
engel olur. Ve yine o memlekette 
aşırı zengin olan kimseler için ka-
zanca ihtiyaç kalmaz. “Allahu Teâlâ 
fazlasıyla vermiş, kazanmaya ne ge-
rek, hemen eğlenceye bakalım” di-
yerek tarlasını eğlence bahçesi ya-
par, zamanlarını boş ve anlamsız 
şeylerle geçirir. Kısacası öyle bir 
memlekette her şey [133]
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mu‘attal kalur, ezhân-ı nâsa bir gabâvet 
gelir. Avrupa’nın hâli vaktiyle böyle imiş, 
Fransa’da ve İngiltere’de ve Almanya’da 
memleket bir takım derebegleri beyninde 
taksîm olunmuş. Bu derebegleri o derece 
câhil imiş ki onlar beyninde okumak mu‘ay-
yebâtdan ma‘dûd olub “Okumak nedir? 
El-hâmdü lillâh servet ve iktidârım var 
ne vakit olsa bir yazıcı bulurum” diyerek 
vakitlerini sayd ve şikâr ile imrâr ederler 
imiş. İmdi bu adamlar ne ile geçinecek?  
لقاعد) ساع   denildiği gibi bir takım (رب 
ahâlîyi esîr gibi kullanub onların kazan-
dıklarını ellerinden alırlar, ve onunla 
ta‘ayyüş iderler imiş. Bu hâl Avrupa’da ol 
derece yerleşmiş idi ki bunlar kalkıb da 
şimdiki hâle geleceği aslâ hâtır ve hayâle 
gelmez idi. 

Avrupa’nın işbu ahvâlinin tebeddü-
lüne pek çok sebebler vardır. ‘Ulûm ve 
fünûnun terakkisi, bir takım agniyânın 
bilâd-ı ecnebiyyeye seyâhati, ve mesâib-i 
siyâsiyyeden ‘add olunan muhârebât-ı dâ-
hiliyye ve hâriciyyenin tevâlîsi şimdiki hâl-
leri intâc etmiştir. ‘Ulûm ve fünûnun te-
rakkiye sebeb olacağında şübhe yokdur. 
Seyâhat dahi öyledir, çünkü bir seyyâh 
geşt ü güzâr ettiği memleketlerde bir san‘at 
görür memleketine ‘avdetinde onu ihdâs 
ider, dîger bir seyyâh başka bir san‘at geti-
rir, bu sûretle pek çok terakki hâsıl olur. 
Muhârebâta gelince cenk tarîkiyle bilâd-ı 
ba‘îdeye gidenler nice san‘atlar getirmiş-
lerdir. Ez-cümle ehl-i salîb Suriye havâ-
lisinden mensucât-ı harîriyye, yel [134]

boş kalır, insanların zihinlerine 
bir bönlük gelir. Avrupa’nın hali 
vaktiyle böyleymiş, Fransa’da ve 
İngiltere’de ve Almanya’da mem-
leket birtakım derebeyleri ara-
sında paylaşılmış. Bu derebeyleri 
o derece bilgisizmiş ki onlar ara-
sında okumak ayıp şeylerden sayı-
lıp “Okumak nedir? Allah’a şükür 
zenginliğim ve gücüm var ne za-
man olsa bir yazıcı bulurum” di-
yerek vakitlerini avlanma ile geçi-
rirlermiş. Şimdi bu adamlar ne ile 
geçinecek? (رب ساع لقاعد)35 denil-
diği gibi birtakım insanları esir gibi 
kullanıp onların kazandıklarını el-
lerinden alırlar ve onunla geçinir-
lermiş. Bu durum Avrupa’da o de-
rece yerleşmişti ki bunların kalkıp 
da şimdiki duruma geleceği hiç akla 
ve hayale gelmezdi.

Avrupa’nın işbu durumlarının 
değişmesinin pek çok sebebi var-
dır. Bilimlerin ilerlemesi, birtakım 
zenginlerin yabancı beldelere se-
yahati ve siyasi felaketlerden sayı-
lan iç ve dış savaşların arka arkaya 
gelmesi şimdiki durumları doğur-
muştur. Bilimlerin ilerlemeye se-
bep olacağında şüphe yoktur. Seya-
hat dahi öyledir, çünkü bir gezgin 
gezdiği memleketlerde bir zanaat 
görür memleketine döndüğünde 
onu kurar, diğer bir gezgin başka 
bir zanaat getirir, bu biçimde pek 
çok ilerleme ortaya çıkar. Savaşlara 
gelince, savaş yoluyla uzak beldelere 
gidenler nice zanaatlar getirmişler-
dir. Örneğin haçlılar Suriye civa-
rından ipek dokumalar, yel [134]

35	 “Oturanlar için çalışan nice 
kişiler vardır.” (h.n.)
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değirmeni, şeker, ve sâir şeyler getirdikleri 
gibi dîger fırkalar dahi Amerika ve Hin-
distan ve Çin’den çok şeyler getirdiler.

Ez-cümle Mısır’ın sebeb-i ihyâsı pam-
bukdur, bunun sebeb-i ihdâsı Urfalı (Maho) 
Bey nâmında bir zât Özbekler tekyesinde 
Hindli bir seyyâha tesâdüf ider, seyyâh 
bundan memnûn olduğu cihetle cüz-dâ-
nından birkaç pambuk tohumu verir, o da 
kendi hânesinde zirâ‘ iderek vücûda geti-
rir sonra ‘umûm Mısır ahâlîsi ona iktidâ 
iderler, bir seyyâh sebebiyle Mısır ahâlîsi 
ihyâ olur.

Şimdiki terakkiyâtın esbâbından biri 
de şudur ki evvelleri büyüklük agalık çok 
uşak beslemekle olur idi bir paşanın yalnız 
yigirmi dört gedikli agası olur idi. Silâh-
dâr, mühr-dâr, ibrîk-dâr ve sâire gibi. Bun-
ların dahi üçer mu‘âvini ve onların nice 
a‘vân ve ensârı olur idi. Bunlar hem mah-
sûl vücûda getirmezler, ve hem de sülük 
mesâbesinde olarak efendinin öteden be-
riden aldığı şeyleri emerler idi. Şimdi Av-
rupa’da bir takım ahvâl-i fevka’l-‘âdenin 
zuhûruyle başlarındaki hidmet-kârları def ‘ 
ettiler, onlar da kendi başlarına tahsîle te-
şebbüs ettiler, bu esbâba mebnî herkes iş 
işlemeğe, mahsûl vücûda getirmeğe baş-
ladı. ‘Ukul-i beşer tevessü‘, ve sermâyeler 
tekessür etti, imdi işbu tebeddülâtda tak-
sîm-i servet ba‘zân sebeb ve ba‘zân dahi 
müsebbeb oldu. [135]

değirmeni, şeker ve diğer şeyler 
getirdikleri gibi diğer gruplar da 
Amerika, Hindistan ve Çin’den 
çok şeyler getirdiler.

Örneğin Mısır’ın yeniden 
güçlenmesinin sebebi pamuktur, 
bunun ortaya çıkmasının sebebi 
Urfalı (Maho) Bey adında bir kişi 
Özbekler Tekkesi’nde Hintli bir 
gezginle karşılaşır, gezgin bundan 
memnun olduğu için cüzdanın-
dan birkaç pamuk tohumu verir, 
o da kendi evinde ekerek vücuda 
getirir sonra bütün Mısır halkı ona 
uyar, bir gezgin sebebiyle Mısır 
halkı yeniden canlanır.

Şimdiki ilerlemelerin neden-
lerinden biri de şudur ki eskiden 
büyüklük, ağalık çok uşak besle-
mekle olurdu bir paşanın yalnız 
yirmi dört gedikli ağası olurdu. 
Silahçı, mühürcü, ibrikçi ve baş-
kaları gibi. Bunların dahi üçer 
yardımcısı ve onların nice yar-
dımcıları ve koruyucuları olurdu. 
Bunlar hem ürün ortaya koymaz-
lar ve hem de sülük konumunda 
olarak efendinin öteden beriden 
aldığı şeyleri emerlerdi. Şimdi Av-
rupa’da birtakım olağanüstü du-
rumların ortaya çıkmasıyla başla-
rındaki hizmetkarları gönderdiler, 
onlar da kendi başlarına kazanca 
giriştiler, bu nedenlere dayana-
rak herkes iş yapmaya, ürün or-
taya koymaya başladı. İnsan aklı 
genişledi ve sermayeler çoğaldı, 
şimdi işbu değişikliklerde zen-
ginliğin bölüşümü bazen sebep 
ve bazen dahi sonuç oldu. [135]
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(Bâb-ı Sânî)
(Arâzînin Taksîmi)

Zirâ‘at olunacak arâzîyi büyük çiftlik 
hâlinde mi idâre etmeli, veyâ küçük tar-
lalara mı taksîm eylemeli? Bunların han-
gisinden ziyâde mahsûl alınır ve han-
gisi ‘umûm ahâlî içün hayırlı olur? İşte 
bu bahsde nazar-ı dikkate alacağımız ci-
het bunlardır. Bu mes’ele ‘ilm-i servetce 
mesâil-i mühimmeden biridir. Çünkü 
bunun refâh-ı hâlce küllî te’sîri vardır, bu 
sebebden şâyân-ı tedkîk bir mes’eledir.

Ba‘zı arâzî vardır ki mevki‘i ve tabî‘atı 
küçük tarlalara taksîmini îcâb eder. Me-
selâ bulunduğu mahall dağlık olduğundan 
ba‘zısı dağın tepesinde ve ba‘zısı eteğinde 
olur, ve ba‘zısı iki dağ arasında bulunur. 
Bu sebebden onların birkaç tanesini bir 
yere getirüb büyük çiftlik yapmak kabil 
olmaz, tabî‘atiyle küçük tarlalara taksîm 
edilir. Ba‘zı yerlerde dahi halk fakir olur, 
büyük çiftlik zirâ‘atine muktedir olamaz. 
Büyük çiftlik idâresine kâfî sermâyeleri 
ve âletleri bulunmaz. Bu gibi mahaller 
bahsimizden hâric kalur, ve böyle yer-
lerde büyük çiftlik mi yapmalı veyâ kü-
çük tarla mı taksîm etmelidir diyerek 
mülâhaza edilemez. Çünkü (İhtiyâr ik-
tidâr hâlindedir) [136]

(İkinci Bölüm)
(Toprakların Bölüşümü)

Tarım yapılacak toprakları bü-
yük çiftlik halinde mi yönetmeli 
veya küçük tarlalara mı ayırmalı? 
Bunların hangisinden daha çok 
ürün alınır ve hangisi bütün her-
kes için hayırlı olur? İşte bu ko-
nuda göz önünde bulunduraca-
ğımız kısım bunlardır. Bu konu 
iktisat açısından önemli konular-
dan biridir. Çünkü bunun refah 
bakımından çok büyük etkisi var-
dır, bu sebepten incelemeye de-
ğer bir konudur.

Bazı topraklar vardır ki ko-
numu ve doğası küçük tarlalara 
ayrılmasını gerktirir. Mesela bu-
lunduğu yer dağlık olduğundan 
bazısı dağın tepesinde ve bazısı 
eteğinde olur ve bazısı iki dağ ara-
sında bulunur. Bu sebepten onla-
rın birkaç tanesini bir yere getirip 
büyük çiftlik yapmak mümkün 
olmaz, doğallayın küçük tarlalara 
ayrılır. Bazı yerlerde de halk fa-
kir olur, büyük çiftlik tarımına 
gücü yetmez. Büyük çiftlik yö-
netimine yetecek sermayeleri ve 
aletleri bulunmaz. Bu gibi yer-
ler konumuzun dışında kalır ve 
böyle yerlerde büyük çiftlik mi 
yapmalı veya küçük tarlaya mı 
bölmelidir diyerek düşünüle-
mez. Çünkü (İhtiyâr iktidar ha-
lindedir) [136]
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arâzînin tabî‘atı müsâ‘id, ve ahâlînin ik-
tidârı kâfî olan yerlerde iki usûl cârî olur. 
Biri büyük çiftlik teşkîl etmekdir, bu usûl 
başlıca İngiltere’de cârî olduğundan (İn-
giliz usûlü) denilir. Dîgeri küçük tarla-
lara taksîm eylemekdir, ki bu usûl ekse-
riyyâ Fransa’da cârî olduğundan buna da 
(Fransa usûlü) tesmiye olunur.

‘Umûmen zirâ‘at ve sınâ‘at ve ticâretde 
büyük mikyâs üzere tutulan işlerde el-
bette menfa‘at ziyâde olur, bu bir ka‘ide-i 
külliyyedir, meselâ sınâ‘atde on beş adam 
ayrı ayrı birer san‘at işleseler her birine bi-
rer dükkân, ve başka başka âlât ve edevât 
lâzım olduğu gibi, matlûb derecede fâide 
hâsıl olmaz. Fakat cümlesi bir yerde iş-
ler ise bir masraf cümlesine kâfî olur ve 
hey’et-i mecmû‘asının yaptığı işden her 
birinin hissesine isâbet eden mikdâr dî-
gerinden ziyâde olur. Ve kezâ ufak ufak 
on beş sefîne inşa edilse her birine birer 
kabudan ve bir takım tâife ve me’mûrîn 
lâzımdır, eğer büyük bir sefîne yapılacak 
olur ise bir kabudan ve bir mikdâr tâife 
kâfî olur ve evvelkinden ziyâde iş görü-
lür. Umûr-i beytiyye bile bu ka‘ide-i kül-
liyyeden kurtulamaz. Şöyle ki birkaç kişi 
bir yerde sakin olub berâber masraf etse-
ler ziyâde tasarruf hâsıl olur.

Bu ka‘ide-i külliyye arâzîde dahi cârî-
dir. Eğer arâzî büyük mikyâs üzere tu-
tulur ise az masrafla idâre olunur. [137] 

toprakların doğası elverişli ve 
insanların gücü yeterli olan yer-
lerde iki yöntem geçerli olur. Biri 
büyük çiftlik oluşturmaktır, bu 
yöntem başlıca İngiltere’de ge-
çerli olduğundan (İngiliz Yön-
temi) denilir. Diğeri küçük tar-
lalara ayırmaktır ki bu yöntem 
çoğunlukla Fransa’da geçerli ol-
duğundan buna da (Fransa Yön-
temi) adı verilir.

Genel olarak tarım, zanaat ve 
ticarette büyük ölçek üzere tutu-
lan işlerde elbette fayda daha çok 
olur, bu bir genel kuraldır, mesela 
zanaatta on beş adam ayrı ayrı bi-
rer zanaat yapsalar her birine bi-
rer dükkan ve başka başka araç-
lar ve gereçler lazım olduğu gibi, 
istenilen derecede yarar ortaya 
çıkmaz. Fakat hepsi aynı yerde 
yaparsa bir harcama hepsine ye-
ter ve topluluğun yaptığı işten 
her birinin payına düşen mik-
tar diğerinden daha çok olur. Ve 
yine ufak ufak on beş gemi inşa 
edilse her birine birer kaptan ve 
birtakım tayfa ve memurlar ge-
rekir, eğer büyük bir gemi yapı-
lacak olur ise bir kaptan ve bir 
miktar tayfa yeterli olur ve ön-
cekinden daha çok iş görülür. 
Ev işleri bile bu genel kuraldan 
kurtulamaz. Şöyle ki birkaç kişi 
bir yerde oturup birlikte harca-
salar daha çok tasarruf yapılır.

Bu genel kural topraklarda da 
geçerlidir. Eğer topraklar büyük 
ölçek üzere tutulur ise az harca-
mayla yönetilir. [137]
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Ve bu usûlün ‘ameliyyât-ı cismiyyede 
fâidesi daha ziyâde nümâyân olur. Meselâ 
uzak yerden bir su getirilecek, veyâ arâzîce 
ıslâhât icrâ edilecek, veyâ cem‘ olmuş olan 
bir su dîger mahallle icrâ edilerek yeri ku-
rutulacak olsa küçük tarla sâhibinin ikti-
dârı buna kâfî olmaz. Lâkin büyük çiftlik 
sâhibinin sermâyesi ziyâde olacağından bu 
gibi ‘ameliyyâta muktedir olur. 

Bundan başka İngiliz usûlünde taksîm-i 
a‘mâl ka‘idesi cârî olur. Hâlbuki küçük tar-
lalarda işlerin cümlesini bir kimse işleyece-
ğinden taksîm-i a‘mâl ka‘idesi orada cereyân 
edemez. Ve kezâ bu usûlde büyük âlât ve 
edevât ve makineler isti‘mâl olunur bun-
dan da pek çok fâide husûle gelir. Küçük 
tarlalar ise buna müsâ‘id değildir. Ve’l-hâ-
sıl İngiliz usûlünde hem ka‘ide-i tasarrufa 
ri‘âyet olunur ve hem taksîm-i a‘mâl usûlü 
cârî olur ve hem de âlât ve edevât isti‘mâl 
edilir ve ‘ameliyyât ve ıslâhât-ı cismiyye 
icrâsına müsâ‘id olur. Bu sebebden İngi-
liz usûlü makbûldür.

Bunlardan başka İngiliz usûlünde bir 
fâide daha vardır ki onda icrâ edilecek ta-
sarrufa binâen renc-berin ‘adedi az olur, 
meselâ ayrı ayrı tarlalarda yüz ‘amele lâzım 
iken cümlesi bir yere geldikde elli ‘amele 
kifâyet eder. Ya‘nî işden adam artar ve onlar 
da sınâ‘ate ticârete teveccüh iderler, sınâ‘at 
ve ticâret dahi terakki eyler. Hattâ İngilte-
re’de zirâ‘atle meşgûl olanlar ‘umûm ahâlî-
nin rub‘ı derecesindedir. [138] 

Ve bu yöntemin maddesel 
işlerde yararı daha çok görünür. 
Mesela uzak yerden bir su geti-
rilecek veya topraklara iyileştir-
meler yapılacak veya toplanmış 
olan bir su diğer yere götürüle-
rek yeri kurutulacak olsa küçük 
tarla sahibinin gücü buna yet-
mez. Ancak büyük çiftlik sahi-
binin sermayesi daha çok olaca-
ğından bu gibi işlere yapabilmeye 
gücü olur. 

Bundan başka İngiliz yönte-
minde işbölümü kuralı geçerli 
olur. Halbuki küçük tarlalarda 
işlerin hepsini bir kimse yapa-
cağından işbölümü kuralı orada 
gerçekleşemez. Ve yine bu yön-
temde büyük aletler, araçlar ve 
makineler kullanılır bundan da 
pek çok yarar ortaya çıkar. Kü-
çük tarlalar ise buna elverişli de-
ğildir. Kısacası İngiliz yönteminde 
hem tasarruf kuralına uyulur ve 
hem işbölümü yöntemi geçerli 
olur ve hem de aletler ve araçlar 
kullanılır ve bedensel işlerin ve 
iyileştirmelerin yapılmasına el-
verişli olur. Bu sebepten İngiliz 
yöntemi geçerlidir.

Bunlardan başka İngiliz yön-
teminde bir yarar daha vardır ki 
onda yapılacak tasarruftan do-
layı çiftçinin sayısı az olur, me-
sela ayrı ayrı tarlalarda yüz işçi 
lazım iken tamamı bir yere gel-
diğinde elli işçi yeterli olur. Yani 
işten adam artar ve onlar da za-
naata ticarete yönelirler, zanaat 
ve ticaret de ilerler. Hatta İngil-
tere’de tarımla meşgul olanlar bü-
tün halkın çeyreği kadardır. [138]
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Fransa’da ise ahâlînin nısfından ziyâ-
desi renc-berdir.

Bu tafsîlâtdan anlaşılur ki büyük çift-
lik usûlü gerek zirâ‘at ve gerek tahsîl-i ser-
vetce fâide-i külliyyeyi mûcibdir.

Lâkin hafî olmadığı vechle ‘ilm-i ser-
vet tahsîlinden maksadımız tasarrufa ri‘â-
yet ve çok servet tahsîl ve hayvânâtı ve 
arâzîyi ıslâh etmek değildir. Bizim mak-
sadımız bunların cümlesine fâik ve cüm-
lesinden ‘âlîdir, bu ‘ilmin gayeti ‘umûm 
ahâlî beyninde refâh-ı hâlin mümkin 
mertebe ta‘mîmidir. Hangi tarîk bu mak-
sada îsâl ederse asıl fâideli tarîk odur. Bir 
memleketde servet çok olub da ahâlînin 
bir mikdârı küllî istifâde ider ve dîgerleri 
envâ‘ felaketlere giriftâr olur ise maksad 
hâsıl olmaz. Belki hâsıl olan şeylerden 
‘umûm ahâlînin istifâde etmesi lâzımdır. 
Vâkı‘â tahsîlsiz taksîm olmayacağından 
‘umûmun refâh ile yaşamaları mahsûlün 
çok olmasına tevakkuf ider. Fakat tahsîl 
ile berâber taksîm de yolunda olmalıdır. 

İmdi İngiliz usûlünde olduğu gibi 
arâzî büyük çiftlik sûretinde idâre edi-
lir ise çok fâide hâsıl olur, lâkin bundan 
ba‘zı kimseler istifâde edib ahâlînin ek-
seri mahrûm kalur. Lâkin Fransa usû-
lünde olduğu gibi arâzî küçük tarlalara 
taksîm olunur ise vâkı‘â evvelki kadar 
mahsûl vücûda gelmez, fakat taksîm-i 
servetce daha fâideli olur. Çünkü [139]

Fransa’da ise insanların yarı-
sından fazlası çiftçidir.

Bu açıklamalardan anlaşılır ki 
büyük çiftlik yöntemi gerek tarım 
ve gerek servetin kazanımı açısın-
dan çok büyük yarara sebeptir.

Ancak gizli olmadığı üzere ik-
tisat öğrenmekten amacımız tasar-
rufa uymak ve çok zenginlik ka-
zanmak ve hayvanları ve toprakları 
iyileştirmek değildir. Bizim amacı-
mız bunların hepsinden üstün ve 
cümlesinden yücedir, bu bilimin 
gayeti bütün insanlar arasında re-
fah durumunun mümkün mertebe 
yayılmasıdır. Hangi yol bu amaca 
ulaştırırsa asıl yararlı yol odur. Bir 
memlekette zenginlik çok olup 
da insanların bir miktarı tama-
men yararlanır ve diğerleri türlü 
felaketlere uğrar ise amaç gerçek-
leşmez. Belki gerçekleşen şeyler-
den bütün insanların yararlanması 
gerekir. Gerçi kazançsız bölüşüm 
olmayacağından genelin refah ile 
yaşamaları ürünün çok olmasına 
bağlıdır. Fakat kazanç ile beraber 
bölüşüm de düzgün olmalıdır. 

Şimdi İngiliz yönteminde ol-
duğu gibi topraklar büyük çiftlik 
biçiminde yönetilir ise çok yarar 
meydana gelir, ama bundan bazı 
kimseler yararlanıp halkın çoğu 
yoksun kalır. Ancak Fransa yön-
teminde olduğu gibi topraklar kü-
çük tarlalara bölünür ise gerçi ön-
ceki kadar ürün vücuda gelmez, 
fakat zenginliğin bölüşümü açısın-
dan daha yararlı olur. Çünkü [139]
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bir köylünün az tarlası olur ise de onun 
mahsûlüyle oldukça geçinür. Bunun âsârı 
ve fi‘liyyâtı müşâhede olunur. Şöyle ki İn-
giltere’de zenginler gayet zengin ve fakir-
ler gayet fakirdir; Fransa’da ise İngiltere 
kadar zengin yoktur ama o kadar fakir 
dahi yoktur.

Hulâsa büyük çiftliklerin fâidesi ve 
muhassenâtı çok ise de hâl müsâ‘id olur 
ve imkânı bulunur ise bu usûle heves et-
memelidir.

Küçük tarla usûlünün taraf-dârânı şunu 
da ‘ilâve ederler ki büyük çiftliklerin mu-
hassenâtı inkâr olunmaz ise de mübâlâga 
ettikleri kadar tahsîl-i servete bâis değil-
dir, bu usûlde ba‘zı hâller vardır ki arâzî-
nin gereği gibi zirâ‘at olunmamasına se-
beb olur. Çünkü küçük tarla sâhibinin 
başka işi olmadığından vaktini oraya sarf 
eder. Her ne kadar âlât ve makinası ol-
masa da elinden geldiği kadar i‘tinâ ey-
ler. Büyük çiftlikler ashâbı ise agniyâdan 
ve kendileri râhatla meşgûl olub arâzîleri 
başkalarının elinde bulunacağından pek 
i‘tinâ olunamaz ve o kadar mahsûl vermez. 
(Çiftliğinin içinde gemisinin kıçında bu-
lunmalıdır) kelâmı meşhûrdur. Bundan 
başka bu gibi arâzî sâhibi arâzîsi çok ol-
duğundan bir mikdârını sefâhat bağçesi, 
bir mikdârını mesîre-gâh, bir mikdârını 
şikâr-gâh yapar, isrâf eder. Hâsılı dedik-
leri kadar fâideyi mûcib olmaz. Bir de 
bunun fâidesi olsa bile halkı büyük çift-
lik yapmağa icbâr etmek [140]

bir köylünün az tarlası olur ise de 
onun ürünüyle oldukça geçinir. Bu-
nun örnekleri ve uygulamaları gö-
rülmektedir. Şöyle ki İngiltere’de 
zenginler çok zengin ve fakirler 
çok fakirdir; Fransa’da ise İngil-
tere kadar zengin yoktur ama o 
kadar fakir de yoktur.

Özetle büyük çiftliklerin yararı 
ve güzellikleri çok ise de durum el-
verişli olur ve imkanı bulunur ise 
bu yönteme heves etmemelidir.

Küçük tarla yönteminin savu-
nucuları şunu da eklerler ki büyük 
çiftliklerin güzellikleri inkar olun-
maz ise de büyüttükleri kadar zen-
ginliğin kazanımına sebep değil-
dir, bu yöntemde bazı durumlar 
vardır ki toprakların gereği gibi 
ekilmemesine sebep olur. Çünkü 
küçük tarla sahibinin başka işi 
olmadığından vaktini oraya har-
car. Her ne kadar aletleri ve ma-
kinası olmasa da elinden geldiği 
kadar özen gösterir. Büyük çiftlik 
sahipleri ise zenginlerdir ve ken-
dileri rahat ile meşgul olup top-
rakları başkalarının elinde bulu-
nacağından pek özen gösterilemez 
ve o kadar ürün vermez. (Çiftli-
ğinin içinde gemisinin arkasında 
bulunmalıdır) sözü ünlüdür. Bun-
dan başka bu gibi toprakların sa-
hibi toprağı çok olduğundan bir 
miktarını eğlence bahçesi, bir 
miktarını gezinti yeri, bir mik-
tarını av yeri yapar, gereksiz yere 
harcar. Özetle dedikleri kadar ya-
rara neden olmaz. Bir de bunun 
yararı olsa bile halkı büyük çiftlik 
yapmaya zorlamak [140]



331

nasıl mümkin olur? Ahâlînin ba‘zısına 
“Arâzînizi dîgerlerine satınız onlar bü-
yük çiftlik yapsınlar” dimek câiz olmaz.

Lâkin İngiliz usûlü taraf-dârânı bu-
nun çâresini bulmuşlardır. Meselâ her 
yerde mîrâs cümle evlâda intikal ettiği 
hâlde İngiltere (drua de ne)36 usûlü cârî-
dir, ya‘nî mîrâs ekber evlâda mahsûsdur, 
peder makamına kaim olub dîgerlerini 
idâre ider. İngiliz vâzı‘-ı kanûnlarının 
bundan murâdları servetin halelden 
muhâfazası, ve arâzîlerin taksîmden vi-
kayesidir. Bu usûl cârî olmayan yerlerde 
servet ve arâzî taksîm olunur, her vârise 
cüz’î bir mikdâr şey isâbet eder. Bu usûl 
sâyesinde İngiltere’de servet ve arâzî in-
kısâmdan mahfûz kalmışdır.

(Bâb-ı Sâlis)
(Îrâd Bahsi)

Îrâd, bir adam kendi çalışarak, veyâ 
mâlik olduğu vâsıta-ı serveti başkasına 
îcâr ederek bir sene zarfında kazandığı 
şeydir, ta‘bîr-i dîger ile sa‘y veyâ kuvâ-yi 
tabî‘îyye veyâ sermâye isti‘mâliyle hâsıl 
olan şeydir. “Bir sene zarfında” çünkü 
“Filân kimsenin şu kadar îrâdı vardır” 
denildikde bir sene zarfında eline geç-
tiği [141] 

36	 Droit de né: Doğum hakkı (h.n.)

nasıl mümkün olur? İnsanların ba-
zısına “Topraklarınızı diğerlerine sa-
tınız onlar büyük çiftlik yapsınlar” 
demek doğru olmaz.

Ancak İngiliz yöntemi savunu-
cuları bunun çaresini bulmuşlardır. 
Mesela her yerde miras bütün ço-
cuklara geçtiği halde İngiltere (drua 
de ne)37 yöntemi geçerlidir, yani mi-
ras en büyük çocuğa aittir, baba ye-
rine geçip diğerlerini yönetir. İngiliz 
kanun koyucularının bundan amaç-
ları zenginliğin zarardan korunması 
ve toprakların bölünmesinden kur-
tulmasıdır. Bu yöntemin yürürlükte 
olmadığı yerlerde zenginlik ve top-
raklar bölünür, her varise ufak bir 
miktar şey düşer. Bu yöntem saye-
sinde İngiltere’de zenginlik ve top-
raklar bölünmekten korunmuştur.

(Üçüncü Bölüm)
(Gelir Konusu)

Gelir, bir adamın kendi çalışa-
rak veya sahibi olduğu zenginlik ara-
cını başkasına kiraya vererek bir sene 
zarfında kazandığı şeydir, başka de-
yişle çalışmayla yahut doğa kuvvet-
leri veya sermaye kullanımıyla mey-
dana gelen şeydir. “Bir sene zarfında” 
çünkü “Filan kimsenin şu kadar ge-
liri vardır” denildiğinde bir sene zar-
fında eline geçtiği [141]

37	 Fr. Droit de né: Doğum hakkı. 
İng. Primogeniture. Bu yön-
tem Fransa’da da kullanılmış 
1789’da devrimle birlikte or-
tadan kalkmıştır. (h.n.)
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şey murâd olunur, yoksa bir ay ve bir hafta 
veyâ bir gün dahi olabilir.

Îrâdın menba‘ına göre üç adı vardır. Bir 
mülkden veyâ bir akçe fâizinden gelir ise 
(îrâd) ve bir teşebbüs-i sınâ‘iyyeden hâsıl 
oluyor ise (temettu‘) denilir, buna ‘avâm 
ıstılâhınca (kâr) ta‘bîr olunur. Ve bir ‘âmi-
lin sa‘yı mukâbili ise (ücret) denilir. Bu 
ücret dahi iki türlüdür. Eğer ‘âmilin hid-
meti ile meydâna gelen mahsûl bir mah-
sûl-i mâddî ise (ücret) denilir ki asıl ücret 
bu olub ‘ilm-i servetdeki ücretden dahi 
maksad budur ve eğer ol ‘âmilin mahsûlü 
ma‘nevî ise (ma‘âş) denilir. Meselâ bir hâ-
kimin veyâ bir hôcanın aldığı şey ma‘âşdır. 

Bu üç nev‘ îrâddan her birinin hâsılâtı 
hey’et-i ictimâ‘iyyenin bi’l-cümle hâsılâtı-
nın bir cüz‘üdür. Bu cüz’ ne türlü olur ise 
olsun onunla ta‘ayyüş edenler müzâyaka 
çekecek derecede az olmaz, ve başkalarına 
muzırr olacak derecede çok olmazsa öyle 
bir memleketde servet iyi taksîm olun-
muş demektir. Ve eğer bir takım kimse-
lerin îrâd ta‘bîriyle ellerine geçen mikdâr 
hâllerine münâsib ve geçindirecek dere-
cede olmaz, veyâ haddinden ziyâde olub 
dîgerlerine muzırr olur ise öyle bir mem-
leketde servet iyi taksîm olunmuş olma-
yub zâten insânlar beyninde olan ‘adem-i 
müsâvâta dîger bir müsâvâtsızlık daha ‘ilâve 
olunmuş olur. [142]

şey amaçlanır, yoksa bir ay ve bir 
hafta veya bir gün bile olabilir.

Gelirin kaynağına göre üç adı 
vardır. Bir mülkten veya bir para 
faizinden gelir ise (rant) ve bir sı-
nai girişimden meydana geliyor 
ise (temettü) denilir, buna halk 
deyişiyle (kâr) denilir. Ve bir ça-
lışanın emeğinin karşılığı ise (üc-
ret) denilir. Bu ücret dahi iki tür-
lüdür. Eğer çalışanın hizmeti ile 
meydana gelen ürün bir maddi 
ürün ise (ücret) denilir ki asıl üc-
ret bu olup iktisattaki ücretten de 
kastedilen budur ve eğer o çalı-
şanın ürünü manevi ise (maaş) 
denilir. Mesela bir hakimin veya 
bir hocanın aldığı şey maaştır. 

Bu üç tür gelirden her birinin 
kazancı toplumun bütün kazan-
cının bir parçasıdır. Bu parça ne 
türlü olur ise olsun onunla geçi-
nenler sıkıntı çekecek derecede az 
olmaz ve başkalarına zararlı ola-
cak derecede çok olmazsa öyle 
bir memlekette servet iyi bölü-
şülmüş demektir. Ve eğer birta-
kım kimselerin gelir deyimiyle el-
lerine geçen miktar durumlarına 
uygun ve geçindirecek derecede 
olmaz veya haddinden fazla olup 
diğerlerine zararlı olur ise öyle bir 
memlekette zenginlik iyi bölüşül-
müş olmayıp zaten insanlar ara-
sında olan eşitizliğe diğer bir eşit-
sizlik daha eklenmiş olur. [142]
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Arzın vâridâtı sâhibine göre (îrâd) 
müste’cirine göre (temettu‘) ve renc-bere 
göre (ücret) olur. Bu sûretde bir arzda sâ-
hibi işler ise üç nev‘ vâridâtını kendi al-
mış olur. Fakat kendisi zirâ‘at usûlünü 
iyi bilmez ise bir müste’cire vermek ha-
yırlıdır. Çünkü kendisi öteden beri îrâd 
ile me’lûf olub çiftlik idâresini bilmedi-
ğinden her ne kadar üç türlü menfa‘ati 
cem‘ etmiş olsa bile hakîkatte üçü de 
noksân olur, ve çiftliğin kuvve-i inbâtiy-
yesine halel gelir. Ve arâzî sâhiblerinin 
kendileri çalışmak müste’cirlere de za-
rarlıdır çünkü onlar istîcâr edecek arâzî 
bulamazlar. Bir de bu hâl taksîm-i a‘mâl 
ka‘idesine mugayir olur.

Bu üç nev‘ îrâdın içinden hangisine 
rağbet olunması daha münâsibtir? de-
nilir ise eğer bir sermâye sâhibi makam-ı 
tercîhde bulunur, ya‘nî tercîh elinden ge-
lir ise arâzî zirâ‘atı sâirlerine tercîh olu-
nur. Çünkü zirâ‘at hâm eşyâ husûle ge-
tirir, hâm eşyâ ise esâs, ve teşebbüsat-ı 
sınâ‘iyye ve ticâriyyeye nisbetle asıldır. 
Ve arâzî zirâ‘atı çok adamları işgal ede-
ceğinden başka kimselere de fâidesi do-
kunur. Bundan başka ekincilikde vücû-
dca dahi fâide olub sıhhate muvâfıkdır. 
Dâimâ ehl-i zirâ‘at sıhhatce ehl-i sınâ‘at 
ve ticâretden ziyâde istifâde iderler.

Ve kezâ zirâ‘atin sınâ‘at ve ticâret ka-
dar muhâtarası olmayub [143]

Toprak gelirleri sahibine göre 
(rant) kiralayana göre (kâr) ve 
çiftçiye göre (ücret) olur. Bu bi-
çimde bir toprağı sahibi işler ise 
üç tür geliri kendi almış olur. Fa-
kat kendisi tarımcılığı iyi bilmez 
ise bir kiralayana vermek hayırlı-
dır. Çünkü kendisi öteden beri 
ranta alışmış olup çiftlik yöneti-
mini bilmediğinden her ne ka-
dar üç türlü yararı bir araya top-
lamış olsa bile hakikatte üçü de 
eksik olur ve çiftliğin yetiştirme 
gücüne zarar gelir. Ve toprak sa-
hiplerinin kendilerinin çalışması 
kiralayanlara da zararlıdır çünkü 
onlar kiralayacak toprak bula-
mazlar. Bir de bu durum işbö-
lümü kuralına aykırı olur.

Bu üç tür gelirin içinden han-
gisine rağbet olunması daha uy-
gundur? denilir ise eğer bir ser-
maye sahibi tercih konumunda 
olur, yani tercih elinden gelir ise 
toprakların ekilmesi diğerlerine 
tercih edilir. Çünkü tarım ham-
madde meydana getirir, ham-
madde ise temel ve sınai ve ti-
cari girişimlere göre asıldır. Ve 
toprakların ekilmesi çok adam-
ları uğraştıracağından başka kim-
selere de yararı dokunur. Bundan 
başka ekincilikte vücutça dahi ya-
rar olup sağlığa uygundur. Daima 
çiftçiler sağlık bakımından zana-
atkarlar ve tacirlerden daha çok 
yararlanırlar.

Ve yine tarımın zanaat ve tica-
ret kadar tehlikesi olmayıp [143]



337

dîgerlerinde muhâtara ziyâdedir. Sınâ‘at 
ve ticâretde daha ziyâde ‘akl u ma‘lûmât 
lâzımdır. Fakat zirâ‘atden hâsıl olan fâide 
dîgerlerine nisbetle az olur. Çünkü arâzî-
nin temettu‘u mahdûd olub sınâ‘at ve ti-
câretin haddi yoktur. Ve bir de zirâ‘atde 
rekâbet çok olur, bütün karyeler ahâlîsi 
zirâ‘atle meşgûl olduğu gibi şehirlerde bile 
çok kimseler zirâ‘atle iştigâle meyl iderler.

Bir sermâye zirâ‘atde iki sûretle isti‘mâl 
olunur. Birisi arâzî ve tarla almak, dîgeri 
başka kimselerin arâzîsini istîcâr edib 
âlât ve edevât-ı zirâ‘iyye iştirâ etmekdir.

Arâzînin kıymeti mahsûlüne ve mev-
ki‘ne nisbetledir. İyi zirâ‘at olunan bir 
tarla evvelâ temetu‘u artırır, sonra îrâdı 
ya‘nî tarlanın değerini ve bedel-i îcârını 
artırır. Eger bir müste’cir akıllı, çalışkan 
ve ehliyyetli ise hem kendi istifâde eder, 
hem de terk ettiği vakt daha ma‘mûr tes-
lim edip sâhib-i arz istifâde eyler, imdi 
arâzî sâhibleri arâzîlerini îcâr edecekleri 
vakit her kim beş guruş ziyâde verecek 
ise onu aramamalıdır, belki müste’cirin 
hâline ve arâzîyi sonra nasıl teslîm ve 
i‘âde ideceğine dikkat itmelidir. 

Arâzînin müddet-i îcârı mümkin mer-
tebe uzun olmak, gerek mûcir ve gerek 
müste’cir hakkında hayırlıdır. Çünkü 
müste’cir [144]

diğerlerinde tehlike daha çoktur. 
Zanaat ve ticarette daha çok akıl 
ve bilgi lazımdır. Fakat tarımdan 
ortaya çıkan yarar diğerlerine göre 
az olur. Çünkü toprakların kârı 
sınırlı olup zanaat ve ticaretin sı-
nırı yoktur. Ve bir de tarımda re-
kabet çok olur, bütün köy aha-
lisi tarımla meşgul olduğu gibi 
şehirlerde bile çok kimseler ta-
rımla uğraşmayı ister.

Bir sermaye tarımda iki bi-
çimde kullanılır. Birisi arazi ve 
tarla almak, diğeri başka kimse-
lerin topraklarını kiralayıp tarım 
araç ve gereçleri satın almaktır.

Toprakların değeri ürününe 
ve konumuna göredir. İyi eki-
len bir tarla öncelikle kârı artı-
rır, sonra rantı yani tarlanın de-
ğerini ve kiralama bedelini artırır. 
Eğer bir kiracı akıllı, çalışkan ve 
bilgili ise hem kendi yarar görür, 
hem de bıraktığı zaman daha ba-
kımlı teslim eder, toprak sahibi 
yarar görür. Şimdi toprak sahip-
leri topraklarını kiraya verecek-
leri vakit her kim beş kuruş daha 
fazla verecek ise onu aramama-
lıdır, belki kiracının durumuna 
ve toprakları sonra nasıl teslim ve 
iade edeceğine dikkat etmelidir. 

Toprakların kiralama süresi-
nin mümkün mertebe uzun ol-
ması, gerek kiraya veren ve ge-
rek kiralayan hakkında hayırlıdır. 
Çünkü kiralayan [144]
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yalnız bir sene kalacak olur ise tarlanın 
gelecek seneki hâlini düşünmez benden 
sonra ne olursa olsun diyerek tarlanın ıs-
lâhını tefekkür itmez lâkin uzun müddetle 
îcâr olunur ise tarlanın mahsûl-dâr olması 
ne esbâba mütevakkıf ise kendi mâlı gibi 
dikkat ider. 

Şâyân-ı iş‘âr cihetlerinden biri de esâret 
usûlüdür. Eski zamânda Amerika’da, Rus-
ya’da, Mısır’da ve sâir yerlerde esîr kullanılır 
idi. Ve bunların her biri bir türlü idi. Rus-
ya’da (serv) dedikleri bir nev‘ ahâlî var idi 
ki arâzîye merbût olub ol karye veyâ çiftliği 
sâhibi satacak olur ise onlar da berâber sa-
tılır idi, ve mülk sâhibi onların rakabesine 
mutasarrıf olub nasıl emr ider ise öyle ça-
lışırlar idi. Ne kadar ücret tensîb ider ise 
o kadar verir idi. Ve onların başka mahalle 
nakl-ı hâne etmeleri dahi câiz değil idi.

Amerika’da ise Afrika’dan zencîleri ge-
miler ile getirirler, ve güneşin altında ça-
lıştırırlar, pambuk arpa buğday şeker ka-
mışı zirâ‘ ittirirler idi. Ve kaçmamak için 
onlara tamga vururlar, ve eger içlerinden 
birisi firâr ider ise türlü eziyyetler ve işken-
celer iderler idi. Bunun fenâlığını Ame-
rika-yı Şimâlî ahâlîsi idrâk etmiş ise de 
cenûb ahâlîsi bu mesleklerinden vaz geç-
mediklerinden [145]

yalnız bir sene kalacak olursa tar-
lanın gelecek seneki durumunu 
düşünmez benden sonra ne olursa 
olsun diyerek tarlayı iyileştirmeyi 
düşünmez ancak uzun süreyle ki-
ralanır ise tarlanın verimli olması 
ne sebeplere bağlı ise kendi malı 
gibi dikkat eder. 

Bildirmeye değer yönlerden 
biri de esaret düzenidir. Eski za-
manda Amerika’da, Rusya’da, Mı-
sır’da ve diğer yerlerde esir kulla-
nılırdı. Ve bunların her biri bir 
türlüydü. Rusya’da (serv) dedik-
leri bir tür ahali var idi ki toprak-
lara bağlı olup o köy veya çift-
liği sahibi satacak olur ise onlar 
da beraber satılırdı ve mülk sa-
hibi onların mülkiyetine sahip 
olup nasıl emreder ise öyle ça-
lışırlardı. Ne kadar ücret uygun 
bulursa ise o kadar verirdi. Ve 
onların başka yere evini taşıma-
larına dahi olur yoktu.

Amerika’da ise Afrika’dan 
zencileri gemiler ile getirirler ve 
güneşin altında çalıştırırlar, pa-
muk, arpa, buğday, şeker kamışı 
ektirirlerdi. Ve kaçmamaları için 
onlara damga vururlar ve eğer iç-
lerinden birisi kaçarsa türlü ezi-
yetler ve işkenceler ederlerdi. Bu-
nun kötülüğünü Kuzey Amerika 
insanları anlamış ise de güney 
halkı bu mesleklerinden vazgeç-
mediklerinden [145]
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beynlerinde harbi müntic oldu, ve nihâ-
yet Amerika-yı Şimâlî ahâlîsi gâlib gelip 
bî-çâre zencîlerin hürriyyetini i‘âde ettiler.

Mısır’da dahi yakın vakitlere kadar 
nev‘e-mâ esâret usûlü cârî idi. Fi’l-vâki‘ 
insânlar alınub satulmaz ise de hükûmet 
cebren bir iş işletüb cüz’î bir mikdâr üc-
ret verir idi. Süveyş kanalı bu sûretle ya-
pılmışdır. Kumpanya ‘ameleye ücret ve-
rir ise de yalnız ücret kâfî değildir, hürr 
olarak işlemeleri lâzımdır. Hâlbuki hükû-
metin tertîbi vechle ahâlî işlemeğe mec-
bûr edilir. Mısır’daki ehrâmlar dahi eski 
zamândaki esâretin ‘alâim-i zâhiresidir.

Mısır’da yakın vakte kadar bir usûl var 
idi ki ahâlî mahsûllerini istedikleri adama 
diledikleri fîat ile satamayub hükûmet 
cümlesini istediği fîat ile alur, ve sonra 
kendisi tüccâra satar idi. Bu da esâretin 
bir nev‘i olub şer‘an ve ‘aklen mezmûm-
dur. Gerek ashâb-ı arâzî ve gerek ahâlî 
hakkında hayırlı olan şey herkesin sa‘y 
ve ‘amelinin semeresi kendisine ‘âid ol-
makdır. Teşekkür olunur ki bu gibi şey-
lerin fenâlığı her tarafca anlaşılıb usûlen 
kaldırıldı. Her ne kadar henüz ba‘zı yer-
lerde cârî ise de evvelki kadar değildir.

Bir memleket ahâlîsine hürriyyet i‘âde 
olunduğu gibi maksud tamâmiyle hâsıl 
olmuş olmaz. Halk esâretden kurtulmuş 
ise de i‘tibâr ve sermâyeleri olmadığı gibi 
sermâye-i ‘akliyyeleri dahi yokdur. [146]

aralarında savaşa sebep oldu ve 
nihayet Kuzey Amerikalılar ga-
lip gelip zavallı zencilerin hürri-
yetini geri verdiler.

Mısır’da dahi yakın zamanlara 
kadar bir derece esaret düzeni yü-
rürlükteydi. Gerçekte insanlar alı-
nıp satılmaz ise de hükümet zorla 
bir iş yaptırıp ufak bir miktar ücret 
verirdi. Süveyş Kanalı bu şekilde 
yapılmıştır. Şirket işçilere ücret 
verirse de yalnız ücret yeterli de-
ğildir, hür olarak işlemeleri gere-
kir. Halbuki hükümetin düzenle-
mesi yüzünden insanlar çalışmaya 
mecbur edilir. Mısır’daki piramit-
ler dahi eski zamandaki esirliğin 
görünen işaretleridir.

Mısır’da yakın zamana kadar 
bir yöntem vardı ki halk ürünle-
rini istedikleri adama diledikleri 
fiyat ile satamayıp hükümet hep-
sini istediği fiyat ile alır ve sonra 
kendisi tüccara satardı. Bu da esa-
retin bir türü olup şer’an ve aklen 
ayıptır. Gerek arazi sahipleri ve ge-
rek halk hakkında hayırlı olan şey 
herkesin çalışmasının ve işinin ürü-
nünün kendisine ait olmasıdır. Te-
şekkür olunur ki bu gibi şeylerin 
kötülüğü her tarafta anlaşılıp usu-
len kaldırıldı. Her ne kadar henüz 
bazı yerlerde geçerli ise de önceki 
kadar değildir.

Bir memleket insanlarına hür-
riyet geri verildiği gibi amaçlanan 
tamamen gerçekleşmiş olmaz. Halk 
esaretten kurtulmuş ise de saygın-
lığı ve sermayeleri olmadığı gibi 
akli sermayeleri dahi yoktur. [146]
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Hürriyyetleri i‘âde olunduktan sonra 
kuvâ-yi ‘akliyyelerini tevsî‘ ve sermâye teş-
kîl edecek esbâbı hâzırlamalı, ve onlara ser-
mâye hâsıl edinceye değin i‘âne etmelidir. 

(Bâb-ı Râbi’)
(Akçe Îrâdı)

Şerî‘at-ı garrâ-i islâmiyyede akçe fâizi 
câiz olmadığı gibi hîçbir memleketde fâiz-
ciler makbûl değildir. Hattâ Aristo zamâ-
nından beri bütün milel-i muhtelife hü-
kemâ’sı fâizin ‘adem-i meşrû‘iyyetine kail 
olmuşlardır.

Fakat ‘ilm-i servet ‘ulemâsı fâizin mahâ-
sini hakkında ba‘zı delâil îrâd iderler. Der-
ler ki birisinin bir tarlası ve-yâhûd hânesi 
veyâ değirmeni olduğu sûretde onları baş-
kasına îcâr ettiği vakt müste’cir nasıl istifâde 
iderse onun bedeline müsâvî bir akçe ik-
râz edecek olur ise ol müstakriz akçe ile o 
kadar istifâde ider, birinde hükm bir türlü 
ve dîgerinde başka türlü olmasının sebebi 
nedir? Îcâr olunan şeyler çiftlik hâne dük-
kân, değirmen akçe ve’l-hâsıl hangi şekilde 
olur ise olsun cümlesinin hakîkati bir kıy-
metdir. Hakîkatte birinin dîgerinden farkı 
yokdur. [147]

Hürriyetleri geri verildik-
ten sonra akli yetilerini geniş-
letecek ve sermaye oluşturacak 
nedenleri hazırlamalı ve onlara 
sermaye oluşturuncaya kadar 
yardım etmelidir. 

(Dördüncü Bölüm)
(Paranın Getirisi)

İslamın parlak şeriatında pa-
ranın faizine izin olmadığı gibi 
hiçbir memlekette faizciler hoş 
karşılanmaz. Hatta Aristoteles za-
manından beri bütün türlü mil-
letlerin bilginleri faizin yasal ol-
madığına inanmışlardır.

Fakat iktisat bilginleri faizin 
güzellikleri hakkında bazı kanıt-
lar getirirler. Derler ki birisinin 
bir tarlası yahut evi veya değir-
meni olduğu sûretde onları baş-
kasına kiraladığı zaman kiralayan 
nasıl yararlanırsa onun bedeline 
eşit bir parayı borç verecek olur 
ise o borç alan para ile o kadar 
yarar sağlar, birinde hüküm bir 
türlü ve diğerinde başka türlü ol-
masının sebebi nedir? Kiralanan 
şeyler çiftlik, ev, dükkan, değir-
men, para kısacası hangi şekilde 
olur ise olsun hepsinin hakikati 
aynı değerdir. Hakikatte birinin 
diğerinden farkı yoktur. [147] 
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Hey’et-i ictimâ‘iyye efrâdından her biri 
mülk sâhibidir, kiminin hâne ve arâzî ve 
emlâkı var, kiminin de akçesi vardır. Bun-
ların cümlesi bir menba‘dan hâsıl olmuş, ve 
semere-i sa‘y ile kazanılmışdır. Mâdemki 
cümlesi kendi mâlları ve mülk-i sahîhleri-
dir, ne şekilde olursa olsun istedikleri gibi 
tasarruf iderler, hem kendileri isti‘mâl ve 
hem de âhere îcâr idebilirler. Bu ka‘ideye 
nazaran bir şey nasıl îcâr olur ise akçe de 
ikrâz olunabilür.

Şu kadar ki ikrâz ile îcâr yek-dîgere mu-
kayese edilir ise bir mâlı îcâr etmek bir ak-
çeyi ikrâz etmekden hayırlıdır, çünkü akçeyi 
istikrâz eden kimse cehâletinden veyâ sû-i 
niyyetinden nâşî onu istihlâk38 ider, ve i‘lân-ı 
iflâs ider ise mukriz mahrûm olur. Hâlbuki 
bir mâlı istîcâr iden şahs sû-i isti‘mâl etmiş 
olsa bile mûcir yalnız bedel-i îcârını zâyi‘ 
ider fakat mâlını istirdâd eyler. Ama fâiz 
ile akçe ikrâzını bi’l-külliyye men‘ etmek 
sanâyi‘nin tevessü‘ ve terakkisine mâni‘dir. 
Çünkü sâhib-i sermâye olan kimse zımnında 
bir fâide ve temettu‘ olmadıkça akçesini ik-
râz edib de ma‘raz-ı telefde bulundurmaz. 
Bunun netîcesi olarak çok ehl-i ‘ırz adam-
lar bir san‘ata teşebbüs idecek ise de kendi 
sermâyesi olmadığı gibi başkalarından dahi 
istikrâz edemediğinden san‘atdan mahrûm 
olur. Hem kendilerini geçindiremez ve hem 
de san‘at ve ticâretin terakkisine hidmet ide-
mezler. Lâkin fâiz men‘ idilmezse akçe sâ-
hibleri ona tama‘ iderek ikrâz [148]

38	 Metinde “istihlâl” şeklinde yazılmıştır. (h.n.)

Toplumdaki bireylerden her 
biri mülk sahibidir, kiminin evi, 
toprakları ve mülkleri var, ki-
minin de parası vardır. Bunla-
rın tümü bir kaynaktan türemiş 
ve çalışmanın karşılığı ile kaza-
nılmıştır. Mademki tümü kendi 
malları ve gerçek mülküdür, ne şe-
kilde olursa olsun istedikleri gibi 
kullanırlar, hem kendileri kulla-
nabilir ve hem de başkasına kira-
layabilirler. Bu kurala bakarak bir 
şey nasıl kiraya verilir ise para da 
borç verilebilir.

Şu kadar ki borç verme ile ki-
ralama birbiriyle karşılaştırılır ise 
bir malı kiralamak bir parayı borç 
vermekten hayırlıdır, çünkü parayı 
borç alan kimse bilgisizliğinden 
veya kötü niyetinden kaynaklı onu 
tüketir ve iflas ilan ederse borç ve-
ren yoksun olur. Halbuki bir malı 
kiralayan şahıs kötüye kullanmış 
olsa bile kiraya veren yalnız kira 
bedelini kaybeder fakat malını 
geri alır. Ama faiz ile paranın borç 
verilmesini tamamen yasaklamak 
sanayinin genişlemesine ve ilerle-
yişine engeldir. Çünkü sermaye sa-
hibi olan kimse için bir yarar ve 
kâr olmadıkça parasını borç verip 
de yok olmasına yer vermez. Bu-
nun sonucu olarak çok namuslu 
adamlar bir zanaata girişecek ise 
de kendi sermayesi olmadığı gibi 
başkalarından da faizle para ala-
madığından zanaattan yoksun 
olur. Hem kendilerini geçindire-
mez ve hem de zanaat ve ticare-
tin ilerlemesine hizmet edemez-
ler. Ancak faiz yasaklanmazsa para 
sahipleri ona düşkün olarak borç 
verme [148]
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ve emlâk gibi ondan istifâde iderler. Ehl-i 
san‘at dahi onu sermâye edinib hem ken-
dileri ta‘ayyüş eder ve hem sanâyi‘n terak-
kisine hidmet etmiş olurlar.

Zamânımızda olan mu‘âmelâtın pek 
çoğu bu yoldadır. Bankalarda milyonlarla 
akçe toplanmışdır, bunların kâffesi servet 
sâhiblerinin akçesidir. Kadınlar çocuklar 
‘amele gürûhu işlerinden dişlerinden artır-
dıkları akçelerini bankalara ikrâz iderler. 
Bu vechle hem kendileri sermâye tedârik 
ider ve hem de fâiziyle temettu‘ eylerler. 
Eğer fâiz olmaz ise bu bankalar teşekkül 
etmeyeceği gibi halk da sermâye sâhibi 
olamaz, fâizin kanûnen ‘adem-i cevâzı ser-
mâyenin telefine sebeb olur. Çünkü eldeki 
sermâye durdukça sarf edilir.

Tedâvüldeki akçe üç nev‘dir. Birincisi 
mektûm akçedir ki sandıklarda yer altında 
şurada burada saklanmış kalmışdır. İkin-
cisi müstehlik akçedir ki masârif-i rûz-mer-
remizden ‘ibâretdir. Üçüncüsü sermâye 
olan akçedir ki asıl ehl-i san‘atın işine ya-
rayan bunlardır. Eğer fâiz kaldırırlır ise bu 
üçüncü nev‘ dahi dîger iki nev‘e münka-
sım olur ya mektûm olur, veyâ sarf idilür.

Kanûnen fâiz ne kadar tecvîz idilse bile 
mümkin mertebe az olmasına çalışmalıdır. 
Çünkü temettu‘ iki kısma taksîm olunur 
bir kısmı fâize verilir dîger kısmı ‘âmilin 
‘ameline mukâbil olur. Eğer fâiz çok [149]

ve mülkler gibi ondan yararlanır-
lar. Zanaatkarlar dahi onu sermaye 
edinip hem kendileri geçinir ve 
hem sanayinin ilerlemesine hiz-
met etmiş olurlar.

Zamanımızda olan işlemle-
rin pek çoğu bu yoldadır. Ban-
kalarda milyonlarla para top-
lanmıştır, bunların hepsi servet 
sahiplerinin parasıdır. Kadınlar 
çocuklar işçi güruhu işlerinden 
dişlerinden artırdıkları paralarını 
bankalara borç verirler. Bu yüz-
den hem kendileri sermaye elde 
eder ve hem de faiziyle kâr eder-
ler. Eğer faiz olmaz ise bu banka-
lar kurulamayacağı gibi halk da 
sermaye sahibi olamaz, faize ka-
nunen izin olmaması sermayenin 
yok olmasına sebep olur. Çünkü 
eldeki sermaye durdukça harcanır.

Dolaşımdaki para üç türdür. 
Birincisi saklanan paradır ki san-
dıklarda yer altında şurada bu-
rada saklanmış kalmıştır. İkincisi 
harcanan paradır ki günlük har-
camalarımızdan ibarettir. Üçün-
cüsü sermaye olan paradır ki asıl 
zanaatkarların işine yarayan bun-
lardır. Eğer faiz kaldırılır ise bu 
üçüncü tür de diğer iki türe pay-
laştırılır ya saklanır veya harcanır.

Kanunen faize ne kadar izin 
verilse de mümkün mertebe az 
olmasına çalışmalıdır. Çünkü 
kâr iki kısma ayrılır bir kısmı fa-
ize verilir diğer kısmı işçinin ça-
lışmasına karşılık olur. Eğer faiz 
çok [149]
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olursa ‘âmile pek az bir şey kalur, onunla 
ta‘ayyüş edemez ve san‘atı terke mecbûr 
olur. Hangi memleketde akçenin fâizi az 
olur ise o memleket ahâlîsi san‘at ve ticâ-
retde ona nisbetle fâiz daha ziyâde olan 
memlekete galebe ider. Dünyâda fâizi en 
ziyâde olan memleket bizim memleket-
dir ki hadd-i nizâmı yüzde on iki derece-
sindedir, bu da akçenin nedreti ve talebin 
kesreti sebebiyledir.

Fâiz de emti‘a gibidir, metâ‘lara nasıl 
narh koymak câiz değil ise fâiz içün dahi 
narh koymak câiz olmaz. Fi’l-vâki‘ hükû-
metler fâiz yüzde üç, yüzde dört veyâ yüzde 
on iki nisbetinde olacakdır diyerek bir 
nizâm vaz‘ iderler ise de bu narh gibi de-
ğildir. Belki fâizin hadd-i a‘zamîsini beyân 
etmekdir. Herkes bu haddin dûnunda ol-
mak üzere istedikleri kadar fâiz mukâvele 
idebiliürler. Fakat hadd-i nizâmîyi tecâvüz 
idemezler. Eğer ziyâde mukâvele iderler ise 
mahkemeler vâkıf oldukda hadd-i nizâ-
mına tenzîl ider.

Devlet narh koymayub yalnız mukriz-
lerin muhâtarasını azaltmağa çalışmalı ve 
ikrâz idenleri emîn olacak bir hâle koymalı 
‘adliyyeyi umûr-ı zâbıtayı tanzîm etmeli-
dir. Ba‘zı kere dahi bi’l-‘akis mukrizler hî-
le-kâr adamlar olub bir sefîh kimseyi ele 
geçirdiklerinde istediği kadar fâiz mukâ-
velesiyle akçe ikrâz iderler bu gibi hâlâtın 
önünü almağa gayret etmelidir. [150]

olursa işçiye pek az bir şey ka-
lır, onunla geçinemez ve zanaatı 
bırakmaya mecbur olur. Hangi 
memlekette paranın faizi az olur 
ise o memleket halkı zanaat ve ti-
carette ona oranla faizi daha fazla 
olan memlekete üstün gelir. Dün-
yada faizi en yüksek olan memle-
ket bizim memlekettir ki yasal se-
viyesi yüzde on iki derecesindedir, 
bu da paranın azlığı ve talebin çok-
luğu sebebiyledir.

Faiz de emtia gibidir, mallara 
nasıl narh koymak doğru değil ise 
faiz için de narh koymak doğru 
olmaz. Gerçekte hükümetler faiz 
yüzde üç, yüzde dört veya yüzde 
on iki oranında olacaktır diyerek 
bir kural koyarlar ise de bu narh 
gibi değildir. Belki faizin en üst sı-
nırını bildirmektir. Herkes bu sını-
rın altında olmak üzere istedikleri 
kadar faiz sözleşmesi yapabilirler. 
Fakat yasal seviyesini aşamazlar. 
Eğer daha yüksek [faizden]39 söz-
leşme yaparlar ise mahkemeler vâ-
kıf oldukda yasal seviyesine düşer.

Devlet narh koymayıp yalnız 
borç verenlerin tehlikesini azalt-
maya çalışmalı ve borç verenleri gü-
ven içinde olacak bir hale koymalı 
hukuksal kuruluşları, güvenlik iş-
lerini düzenlemelidir. Bazı kere de 
tersine borç verenler hilekar adam-
lar olup uçarı bir kimseyi ele geçir-
diklerinde istediği kadar faiz söz-
leşmesiyle borç para verirler bu gibi 
durumların önünü almaya gayret 
etmelidir. [150]

39	 (h.n.)



351

(Kısm-ı Sâlis)
(İstihlâk-ı Servet Beyânındadır)

(Bâb-ı Evvel)
(Îrâdın İsti‘mâli)

Kısm-ı evvelde tahsîl-i servet ma‘dûm 
olan bir şeyi vücûda getirmek, ve hîç kıy-
meti olmayan bir şeye kıymet vermek, ve 
kıymeti âz olan bir şeyin kıymetini ar-
tırmakdan ‘ibâret idüğü beyân olunmuş 
idi. İstihlâk-ı servet tahsîlin ‘aksidir. Bu 
sûretde istihlâk bir mahsûlü bi’l-külliyye 
telef etmek veyâ kıymetini azaltmakdır 
deyu ta‘rîf olunabilür. Mahsûl vücûda ge-
tiren kimseye “muhassıl” denildiği gibi 
istihlâk40 eden kimseye dahi “müsteh-
lik” denilir. Meselâ bir fabrikacının ge-
rek kendi ve gerek evlad ü ‘ıyâlinin sarf 
ettiği şeyler istihlâk olduğu gibi âlât ve 
edevâtını isti‘mâl iderek kıymetini ten-
kis etmek dahi istihlâkdır.

Servetin tahsîl ve taksîminden mak-
sad-ı aslî istihlâk olub [151]

40	 Metinde “istihlâl” şeklinde yazılmıştır. (h.n.)

(Üçüncü Kısım)
(Zenginliğin Tüketimi 

Beyanındadır)
(Birinci Bölüm)

(Gelirin Kullanımı)

Birinci kısımda zenginliğin 
kazancının var olmayan bir şeyi 
vücuda getirmek ve hiç değeri 
olmayan bir şeye değer vermek 
ve değeri az olan bir şeyin değe-
rini artırmaktan ibaret olduğu 
bildirilmişti. Zenginliğin tüke-
timi kazancın tersidir. Bu yüz-
den tüketim bir ürünü tamamen 
yok etmek veya değerini azalt-
maktır diye tanımlanabilir. Ürün 
vücuda getiren kimseye “üretici” 
denildiği gibi tüketen kimseye 
de “tüketici” denilir. Mesela bir 
fabrikacının gerek kendi ve ge-
rek çoluk çocuğunun harcadığı 
şeyler tüketim olduğu gibi araç 
ve gereçlerini kullanarak değe-
rini azaltmak dahi tüketimdir.

Servetin kazanım ve bölü-
şümünde asıl maksat tüketim 
olup [151]
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‘ilm-i servetce ‘illet-i gaiyye budur. Binâ’en 
‘aleyh bu ‘ilmde tahsîl ve taksîm-i servet 
bahsleri ne kadar mühimm ise istihlâk-ı 
servet daha ziyâde mühimmdir. Belki tah-
sîl ve taksîmin ehemmiyyeti buna mebnî-
dir. Eğer nihâyetde istihlâk ümîdi olmasa 
tahsîl ve taksîm ‘abes olur. İki türlü istihlâk 
vardır: Biri istihlâk-ı muhassal dîgeri istih-
lâk-ı gayr-i muhassaldır. İstihlâk-ı muhassal 
hakîkatte istihlâk olmayub yalnız sûretini 
tebdîl etmekdir, bunun eseri bir mahsûlde 
zâhir olub hebâ olmaz, ekmekcinin yakdığı 
odun gibi. İstihlâk-ı gayr-i muhassal külliy-
yen istihlâk etmekdir, yemek içmek gibi.

İstihlâk-ı servet bahsinde en mühimm 
ve halli lâzım bir mes’ele vardır. Sermâyeyi 
mümkin mertebe teksîr içün âz mı istihlâk 
etmeli yoksa temettu‘ât ve telezzüzâtımızı 
mümkin mertebe tezyîd içün çok mu istih-
lâk etmeli? Ta‘bîr-i âher ile tahsîl ettiğimiz 
emvâli sermâyeye ‘ilâve ederek tahsîlimizi 
çoğaltmaya mı çalışmalı yoksa sermâyeden 
maksad ve ‘illet-i gaiyye telezzüzâtımız ol-
duğundan sermâyeye ‘ilâve etmeyub istih-
lâk mı etmeli? Bu mes’ele gayet mühimm 
olub bunun lehinde ve ‘aleyhinde çok şeyler 
söylenmiş olmakla berâber ‘ulemâ-yi servet 
bunu gereği gibi hall edememişlerdir. Îrâdın 
cüz’-i a‘zamını mümkin mertebe sermâyeye 
‘ilâve etmek lüzûmuna kail olunur, derler ki 
bugün eline geçen îrâdı kâmilen sarf etme-
yub kısm-ı a‘zamını sermâyeye ‘ilâve ederse 
evvelce bir mikdâr [152]

iktisat için ereksel neden budur. 
Bundan dolayı bu bilimde zen-
ginliğin kazanımı ve bölüşümü 
konuları ne kadar önemli ise zen-
ginliğin tüketimi daha çok önem-
lidir. Belki kazancın ve bölüşümün 
önemi buna dayanır. Eğer sonunda 
tüketim umudu olmasa kazanç ve 
bölüşüm anlamsız olur. İki türlü 
tüketim vardır: biri nihai malın 
tüketimi diğeri ara malın tüketi-
midir. Nihai malın tüketimi haki-
katte tüketim olmayıp yalnız şek-
lini değiştirmektir, bunun eseri bir 
üründe görünür boşa gitmez, ek-
mekçinin yaktığı odun gibi. Nihai 
ürünün tüketimi tamamen tüket-
mektir, yemek içmek gibi.

Zenginliğin tüketimi konusunda 
en önemli ve çözümü gereken bir 
sorun vardır. Sermayeyi mümkün 
mertebe çoğaltmak için az mı tü-
ketmeli yoksa kazançlarımızı ve 
aldığımız zevkleri mümkün mer-
tebe artırmak için çok mu tüket-
meli? Başka deyişle ile kazandığı-
mız malları sermayeye ekleyerek 
kazancımızı çoğaltmaya mı çalış-
malı yoksa sermayeden maksat ve 
ereksel neden aldığımız zevkler ol-
duğundan sermayeye eklemeyip tü-
ketmeli mi? Bu sorun gayet önemli 
olup bunun lehinde ve aleyhinde 
çok şeyler söylenmiş olmakla be-
raber iktisat bilginleri bunu ge-
reği gibi çözememişlerdir. Gelirin 
büyük kısmını mümkün mertebe 
sermayeye eklemek gerektiğine ina-
nılır, derler ki bugün eline geçen 
gelirin hepsini harcamayıp büyük 
kısmını sermayeye eklerse ilk önce 
bir miktar [152]
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sıkılır ise de mahsûlü tekessür ideceğinden 
temettu‘ât ve telezzüzâtı o nisbetde artar, 
ve ibtidâ-i emrde bir mikdâr mahrûm olur 
ammâ sonra kendisi veyâ evlad ü ‘ıyâli is-
tifâde ider. Bu re’yin hilâfında olanlar dahi 
şu vechle istidlâl iderler ki îrâdın cüz’-i a‘za-
mını sermâyeye ‘ilâve edib temettu‘ndan 
mahrûm olmak temettu‘-ı hâzırı temet-
tu‘-ı gaibe fedâ etmekdir, kim bilir yarın ne 
olacakdır? Evlad ü ‘ıyâle dahi Hakk Te‘âlâ 
hazretleri kefîldir. Bâ-husûs insânlar mah-
sûllerini istihlâk ve onunla temettu‘ ider-
ler ise kendilerine işlemek içün bir şevk-i 
cedîd gelür, fakat çalışub çabalayarak eline 
geçirdiği mahsûlden istifâde etmez ise ça-
lışmakdan fütûr hâsıl olur.

Bahs-i mahsûsunda geçtiği vechle ‘umû-
men mahsûlât üç kısma taksîm olunabi-
lir. Birincisi müstehlikât ikincisi sermâye 
üçüncüsü îrâddır. Her birimiz bulundu-
ğumuz hâle göre vâridâtımızı bu üç sû-
retle taksîm ideriz. Fakat fukarâ ve ‘amele 
takımı eline geçen mahsûlün kâffesini is-
tihlâk ider.

Îrâdın isti‘mâlinde memleket-i esbâb-ı 
‘umûmiyyesinin de te’sîrâtı olabilir. Me-
selâ bir memleket yeni teşekkül ediyor 
ise sermâyesi az olacağından nâ-çâr halk 
vâridâtını mümkin mertebe sermâyeye 
‘ilâve etmeğe çalışır. Ve sermâye çoğalub 
sermâyeye ihtiyâc azaldıkca ziyâde istih-
lâk etmeğe başlar. Ma’a-mâ-fîh bir mem-
leket [153]

sıkılır ise de ürünü artacağın-
dan kazançları ve aldığı zevkler 
o oranda artar ve başlangıçta bir 
miktar yoksun olur ama sonra 
kendisi veya çoluk çocuğu yarar-
lanır. Bu görüşün karşısında olan-
lar da şu şekilde kanıt getirirler 
ki gelirin büyük kısmını serma-
yeye ekleyip kazancından yok-
sun olmak eldeki kazancı ortada 
olmayan kazanca feda etmekdir, 
kim bilir yarın ne olacaktır? Ço-
luk çocuğa da Hakk Teâlâ haz-
retleri kefildir. Özellikle insanlar 
ürünlerini tüketir ve onunla kâr 
ederler ise kendilerine çalışmak 
için yeni bir şevk gelir, fakat ça-
lışıp çabalayarak eline geçirdiği 
üründen yararlanmaz etmez ise 
çalışmaktan usanç meydana gelir.

Özel yerinde geçtiği üzere ge-
nellikle ürünler üç kısma ayrıla-
bilir. Birincisi tüketilenler ikin-
cisi sermaye üçüncüsü gelirdir. 
Her birimiz bulunduğumuz hale 
göre gelirlerimizi bu üç biçimde 
böleriz. Fakat fakirler ve işçi ta-
kımı eline geçen ürünün tama-
mını tüketir.

Gelirin kullanımında ülkedeki 
genel sebeplerin de etkileri olabi-
lir. Mesela bir ülke yeni kurulu-
yor ise sermayesi az olacağından 
çaresiz halk gelirlerini mümkün 
mertebe sermayeye eklemeye ça-
lışır. Ve sermaye çoğalıp serma-
yeye ihtiyaç azaldıkça daha çok 
tüketmeye başlar. Bununla bir-
likte bir memleket [153]
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ne hâlde olursa olsun îrâdın bir mik-
dârı mutlaka sermâyeye ‘ilâve olunmak 
hayırlıdır. Bir memleket servetce ne de-
receye vâsıl olursa olsun “Burada ser-
mâye hadd-i kemâldedir, artık sermâye 
‘ilâvesine hâcet yokdur” diyecek bir de-
rece bulunmaz.

Hulâsa îrâdın isti‘mâlinde ne ifrât ve 
ne de tefrît etmelidir. İkisinin de sû-i 
netâyici vardır. Îrâdın kâffesi isti‘mâl 
olunur ise servetce bulunduğumuz de-
receden ziyâde terakki etmek kabil ol-
maz, artık terakki ümîdi ber-taraf olur. 
Hâlbuki dünyânın hâli sâbit değildir. 
Bir kimsenin îrâdı bu gün onu geçin-
derecek bir hâlde olsa bile yarın her-
hangi bir sebebe mebnî ol îrâdı azalub ol 
kimseyi geçindirmeyecek bir hâle gelir. 
İşte hem terakki ümîdi münkatı‘ olma-
mak ve hem böyle bir korkuya mahall 
kalmamak içün vâridâtın münâsib bir 
mikdârını be-heme-hâl sermâyeye ‘ilâve 
etmelidir. Îrâdın kâffesini sermâyeye 
‘ilâve etmek dahi câiz değildir. Çünkü 
bu hâlde karnı aç ve arkası çıplak ka-
lur bir takım ‘ilel ü eskama dûçâr olur. 
Ve üstü başı pejmürde olmağla herkes 
nazarında makhûr olur. Ve onunla ça-
lışan kimseler mahsûl-i sa‘yları kâmi-
len sermâyeye ‘ilâve olunub kendileri 
mahrûm kaldıklarından sa‘y u ‘amel-
lerine fütûr gelir. [154]

ne durumda olursa olsun geli-
rin bir miktarının mutlaka ser-
mayeye eklenmesi hayırlıdır. Bir 
memleket zenginlik bakımından 
ne dereceye ulaşırsa ulaşsın “Bu-
rada sermaye en yüksek derece-
dedir, artık sermaye eklenmesine 
gerek yoktur” diyecek bir derece 
bulunmaz.

Kısacası gelirin kullanmında 
ne aşırı tüketmeli ve ne de aşırı 
tasarruf etmelidir. İkisinin de 
olumsuz sonuçları vardır. Ge-
lirin tamamı kullanılırsa zen-
ginlik bakımından bulunduğu-
muz dereceden daha fazla ileri 
gitmek mümkün olmaz, artık 
ilerleme umudu ortadan kalkar. 
Halbuki dünyanın hali sabit de-
ğildir. Bir kimsenin geliri bugün 
onu geçinderecek bir durumda 
olsa bile yarın herhangi bir se-
bebe dayanarak o geliri azalıp 
o kimseyi geçindirmeyecek bir 
duruma gelir. İşte hem ilerleme 
umudunun kesilmemesi ve hem 
böyle bir korkuya yer kalmaması 
için gelirlerin uygun bir mik-
tarını mutlaka sermayeye ekle-
melidir. Gelirin hepsini serma-
yeye eklemek de doğru değildir. 
Çünkü bu durumda karnı aç ve 
arkası çıplak kalır birtakım has-
talık ve sıkıntılara yakalanır. Ve 
üstü başı perişan olmakla her-
kesin gözünde yenilmiş olur. Ve 
onunla çalışan kimseler çalışmala-
rının ürünü tamamen sermayeye 
eklenip kendileri yoksun kaldık-
larından çalışmalarına ve işlerine 
usanç gelir. [154]
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(Bâb-ı Sânî)
(Vergi ve Tekâlîf-i Mîriyye)

İnsânların iki türlü mesâlihi vardır. 
Biri mesâlih-i husûsiyye dîgeri mesâ-
lih-i ‘umûmiyyedir. Mesâlih-i husûsiyye 
nafaka ve kisve ve süknâları gibi mesâ-
lih-i zâtiyyelerinden ‘ibâretdir. Mesâlih-i 
‘umûmiyye âsâyişin muhâfazası ve tecâ-
vüzât-ı dâhiliyye ve hâriciyyenin men‘i 
ve yek-dîgeri beyninde tahaddüs iden 
de‘âvî ve münâza‘âtın fasl u hasmı gibi 
şeylerdir. Efrâd-ı ahâlî mesâlih-i husûsiy-
yeler ile iştigâl edecekleri cihetle mesâ-
lih-i ‘umûmiyye işbu mesâlih-i husûsiyye 
sırasında tesviye olunamaz. Ve mesâlih-i 
‘umûmiyyeyi tesviye efrâdın iktidârın-
dan hâric kalır. İşte hükûmetin vazîfesi 
mesâlih-i ‘umûmiyyeyi tesviye etmek-
dir. Efrâd-ı ahâlî tahsîl ettikleri kazanç-
larının bir mikdârını mesâlih-i husûsiy-
yelerine sarf ettikleri gibi bir mikdârını 
dahi mesâlih-i ‘umûmiyyelerine sarf et-
meleri lâzım gelir. Hey’et-i ictimâ‘iyye te-
şekkül etmemiş olsa insânlar mesâlih-i 
‘umûmiyye nâmıyla bir takım masârife 
dûçâr olmayacakları vârid-i hâtır olur ise 
de, mesâlih-i ‘umûmiyyelerine sarf ettik-
leri bir mikdâr-i kalîl ile fevâid-i kesîre 
istihsâl iderler ki eğer hey’et-i ictimâ‘iyye 
teşekkül etmemiş [155]

(İkinci Bölüm)
(Vergiler)

İnsanların iki türlü işi var-
dır. Biri özel işleri diğeri kamu 
işleridir. Özel işler para, giysi ve 
evler gibi kişisel işlerinden iba-
rettir. Kamusal işleri güvenliğin 
korunması ve içten ve dıştan sal-
dırıların engellenmesi ve birbiri 
arasında ortaya çıkan davalar ve 
kavgaların sonuçlandırılması ve 
kesilmesi gibi şeylerdir. Bireyle-
rin özel işler ile uğraşacakları için 
kamusal işleri işbu özel işler sıra-
sında yapılamaz. Ve kamusal iş-
leri yapmak bireylerin gücünün 
dışında kalır. İşte hükümetin gö-
revi kamusal işleri yapmaktır. İn-
sanların elde etikleri kazançlarının 
bir miktarını özel işlerine harca-
dıkları gibi bir miktarını da ka-
musal işlere harcamaları gerekir. 
Toplum oluşmamış olsa insanla-
rın kamusal işler adıyla birtakım 
harcamalar yapmayacakları akla 
gelir ise de, kamusal işlere harca-
dıkları az bir miktar ile çok fayda 
elde ederler ki eğer toplum oluş-
mamış [155]
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olsaydı nice mislini sarf etmiş olsalar o fâi-
delerin binde birini istihsâl mümkin ol-
maz idi. Bu sebebden insânlar mesâlih-i 
husûsiyyeden mâ-‘adâ hasbe’l-musliha bir 
de mesâlih-i ‘umûmiyye ihdâs etmişlerdir. 
Askerlerin hükkâmın me’mûrîn-i devletin 
ma‘âşı masârif-i ‘umûmiyyedendir. Bunlar 
ile insân mâlını cânını nâmûsunu te’mîn 
ider. Kendisi huzûr ve âsâyiş ile mesâlih-i 
husûsiyyesini rü’yet eyler. Ve kezâ bir şeh-
rin nizâmı içün belediyyeye verilen akçe-
ler mesâlih-i ‘umûmiyyedendir. Bir kimse 
kendi hânesinin ma‘mûriyyetinden nasıl 
istifâde ider ise şehrin ma‘mûr olmasın-
dan dahi öyle istifâde eder.

Hükûmetler masârif-i ‘umûmiyye kar-
şılığını iki menba‘dan istihsâl iderler. Biri 
emlâk-ı mîriyye dîgeri tekâlîf-i mîriyye-
dir; emlâk-ı mîriyye devlete mahsûs arâzî 
ve ebniyedir ki devlet onu îcâr iderek be-
del-i îcârını alır. Tekâlîf-i mîriyye ise vergi 
ile rüsûmâtdır. Emlâk-ı mîriyye pek cüz’î 
bir şey olub masârif-i ‘umûmiyye karşılı-
ğının cüz’-i a‘zamı tekâlîf-i mîriyyedir. Bu 
tekâlîf-i mîriyye hey’et-i ictimâ‘iyye efrâdı-
nın cân ve mâl ve ‘ırzlarını muhâfaza hid-
metiyle bu hidmet-i esâsiyye ve lâzımeden 
fazla olarak hükûmetin hey’et-i ictimâ‘iyye 
efrâdına karşı münâsib gördüğü dîger hid-
metlerin ücretidir. Ma‘ârif-i ‘umûmiyye ile 
umûr-ı nâfi‘a ve umûr-ı sıhhiyye ve sâire 
gibi. Hükûmetin tekâlîf-i mîriyyeyi istîfâsı 
bu esâsa müstenid olmağla [156]

olsaydı nice mislini harcamış 
olsalar o faydaların binde birini 
üretmek mümkün olmazdı. Bu 
sebepten insanlar özel işlerden 
başka durumlarını iyileştirmek 
için bir de kamusal işler oluştur-
muşlardır. Askerlerin, hakimle-
rin, devlet memurlarının maaşı 
kamu harcamasındandır. Bunlar 
ile insan malını, canını, namu-
sunu te’mîn ider. Kendisi huzur 
ve âsâyiş ile özel işlerine bakar. 
Ve yine bir şehrin düzeni için be-
lediyeye verilen paralar kamusal 
işlerdendir. Bir kimse kendi evi-
nin bakımlılığından nasıl yarar-
lanır ise şehrin bakımlı olmasın-
dan da öyle yararlanır.

Hükümetler kamu harcamala-
rını karşılığını iki kaynaktan elde 
eder. Biri emlâk-ı mîriyye diğeri 
tekâlîf-i mîriyyedir; emlâk-ı mî-
riyye devlete ait topraklar ve bi-
nalardır ki devlet onu kiraya ve-
rerek kira bedeli alır. Tekâlîf-i 
mîriyye ise vergi ile resimlerdir. 
Kira gelirleri pek küçük bir şey 
olup kamu harcamaları karşılı-
ğının büyük kısmı vergi ve re-
simlerdir. Bu vergi ve resimler 
toplumdaki bireylerin can, mal 
ve namuslarını koruma hizme-
tiyle bu temel ve gerekli hizmet-
ten fazla olarak hükümetin top-
lumdaki bireylerine karşı uygun 
gördüğü diğer hizmetlerin ücre-
tidir. Kamusal eğitim ile bayın-
dırlık işleri, sağlık işleri ve baş-
kaları gibi. Hükümetin vergi ve 
resim alması bu temele dayan-
makla [156]
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vergi ve tekâlîfin mikdârı masârif-i ‘umû-
miyyenin mikdârını tecâvüz etmemeli ve 
sûret-i tevzî‘i de herkesin derece-i istifâde-
sine göre olmalıdır, ya‘nî her ferd mesâlih-i 
‘umûmiyyeden ne kadar istifâde eder ise 
masârif-i ‘umûmiyyeden o mikdâr hisse 
i‘tâ etmelidir. ‘Ulemâdan ba‘zısı masârif-i 
‘umûmiyyeyi sigortaya teşbîh etmiştir. Bü-
yük hânesi olan kimse sigortacıya ziyâde 
ücret vereceği gibi hey’et-i ictimâ‘iyyeden 
istifâdesi ziyâde olan kimse dahi masârif-i 
‘umûmiyyeden ona göre hisse-dâr olmalıdır.

Hulâsa vergi ve tekâlîf-i sâire bir hakdır, 
bunun hakîkati inkâr olunamaz. Bununla 
berâber ekser-i halk cehâletden veyâ fak-
rından nâşî vergi ve tekâlîf-i mîriyyeden 
şikâyet ider ve onlara bir felâket-i semâ-
viyye nazarıyla bakıp bir hareket-i zul-
miyye gibi teşekkî eylerler, bu şikâyetin bir 
kısmı da hükûmet me’mûrlarının sû-i is-
ti‘mâlâtından ileri gelir. Bu vergilerin alın-
ması ne sebebe mebnî idiğünü ve sûret-i 
istihsâlini ve nasıl sarf edileceğini ba‘zı 
hükûmet me’mûrları dahi bilmez, bun-
lardan gafil olurlar. Hükûmet me’mûrları 
kuvvetli olduğundan onların sû-i isti‘mâli 
daha ziyâde olabilir. Bâ-husûs onların bir 
sû-i isti‘mâli halkı tenfîr ider ve bi-hakkın 
vermeleri lâzım gelen şeyleri bile verme-
meğe sevk eyler. Hükûmet me’mûrları bir 
vergiyi lüzûmundan ziyâde alır ise yâhûd 
lüzûmu kadar almış olsa bile hakk üzere al-
mazsa ya‘nî ta‘dîl ve tesviye usûlünü [157]

vergi ve yükümlülüklerin mik-
tarı kamu harcamalarının mikta-
rını aşmamalı ve dağılım biçimi 
de herkesin yararlanma derece-
sine göre olmalıdır, yani her bi-
rey özel işlerden ne kadar yarar-
lanır ise kamusal işlerden de o 
miktar pay ödemelidir. Bilgin-
lerden bazısı kamusal harcama-
ları sigortaya benzetmiştir. Büyük 
evi olan kimse sigortacıya daha 
çok ücret vereceği gibi toplum-
dan yararı daha çok olan kimse 
de kamu harcamalarından ona 
göre pay sahibi olmalıdır.

Özetle vergi ve diğer yüküm-
lülükler bir haktır, bunun haki-
kati inkar olunamaz. Bununla 
beraber halkın çoğu bilgisizlik 
veya yoksulluktan kaynaklı vergi 
ve resimlerden yakınır ve onlara 
göksel bir felaket gözüyle bakıp 
zalimce bir hareket gibi şikayet 
ederler, bu şikayetin bir kısmı da 
hükümet memurlarının kötüye 
kullanımlarından ileri gelir. Bu 
vergilerin alınmasının ne sebebe 
dayandığını ve toplama şeklini 
ve nasıl harcanacağını bazı hü-
kümet memurları dahi bilmez, 
bunlardan habersiz olurlar. Hü-
kümet memurları kuvvetli oldu-
ğundan onların kötüye kullanımı 
daha çok olabilir. Özellikle on-
ların bir kötüye kullanımı halkı 
iğrendirir ve hakkıyla vermeleri 
gereken şeyleri bile vermemeye 
sevkeder. Hükümet memurları 
bir vergiyi gereğinden fazla alır ise 
yahut gereği kadar almış olsa bile 
hak üzere almazsa yani dağıtımı 
ve toplanması yöntemini [157]
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bilmez veyâ icrâ etmek işine elvermezse 
yâhûd aldığı akçeyi mâ vuzı‘a lehine sarf 
etmezse ve-yâhûd lüzûmundan ziyâde 
sarf edib tasarrufa ri‘âyet etmezse ahâlî-
nin şikâyete ve tazallüme hakkı olur.

Ba‘zı kere dahi ahâlînin şikâyeti 
cehâletden neş’et ider. Ve kendilerince 
lüzûmu olmayan bir yere sarf olun-
duğundan mûcib-i şikâyet olur. Me-
selâ uzak bir memleketde ve hudûd 
boyunda istihkâm yapabilir, veyâ sâ-
hilde bir liman tanzîm edilir ise dâ-
hil-i memleketde olan ahâlî bunların 
fâidesi kendilerine de ‘âmm olduğunu 
derk ve iz‘ân etmeyub onun masârifine 
mukâbil verdikleri akçeyi istiksâr ider-
ler. Hâlbuki bu gibi i‘tirâzât-ı vâhi on-
ların cehlinden nâşîdir. Yoksa bunların 
menâfi‘i ‘umûma ‘âiddir.

Halkın bu gibi şikâyâtına mahall bı-
rakmamak içün verginin hakk olması 
kâfî değildir. Alınan vergi hem hakka-
niyyet üzere olmalı, ve hem de alınan 
verginin sebebini ve mâ vuzı‘a lehini, 
ve fevâidini anlatmalıdır. Halk kendi-
lerinden alınan pârenin yine kendile-
rine sarf olunduğunu bilirler ise emniy-
yet edib aslâ i‘tirâz etmezler. Bir ahâlî 
bunları anladıktan sonra yine i‘tirâzât-
dan ferâgat etmezse hayr u şerlerini ve 
nef ‘ ü zararlarını bilmeyub hakk ve bâtılı 
farka muktedir olmadıklarından öyle 
ahâlî hürriyyete lâyık olmazlar. [158]

bilmez veya uygulamak işine el-
vermezse yahut aldığı parayı be-
lirlenen yere harcamazsa veya ge-
reğinden fazla harcayıp tasarrufa 
uymazsa insanların şikayete ve ya-
kınmaya hakkı olur.

Bazı kere de insanların şi-
kayeti bilgisizlikten doğar. Ve 
kendilerince lüzumu olmayan 
bir yere harcandığından şika-
yet sebebi olur. Mesela uzak bir 
memlekette ve sınır boyunda si-
per yapabilir veya sahilde bir li-
man yapılır ise memleket içinde 
olan insanlar bunların yararının 
kendilerini de kapsadığını anla-
yıp kavramayarak onun masraf-
larına karşılık verdikleri parayı 
istiksâr iderler. Halbuki bu gibi 
anlamsız itirazlar onların bilgi-
sizliğinden kaynaklanır. Yoksa 
bunların yararları herkese aittir.

Halkın bu gibi şikayetlerine 
yer bırakmamak için verginin 
hak olması yeterli değildir. Alı-
nan vergi hem hakkaniyet üzere 
olmalı ve hem de alınan verginin 
sebebini ve kullanılacağı yerini, 
ve yararlarını anlatmalıdır. Halk 
kendilerinden alınan paranın yine 
kendilerine harcandığını bilir-
ler ise güvenip asla itiraz etmez-
ler. Bir halk bunları anladıktan 
sonra yine itirazlardan vazgeç-
mezse iyilik ve kötülüklerini ve 
yarar ve zararlarını bilmeyip hak 
ve bâtılı ayırt etmeye güçleri yet-
mediğinden öyle insanlar hürri-
yete layık olmazlar. [158]



367

Eğer bir memlekette vergi hadd-i i‘ti-
dâlde olmazsa hakk olmadıktan başka 
memleketin harâbiyyetine de sebeb olur. 
Ba‘zı müellifler verginin çok olmasında 
fâide olduğunu beyân etmişlerdir. Bu fi-
kirde bulunanlar vergi sâyesinde ta‘ayyüş 
iden adamlardan olmayub hakîkati taharrî 
idenlerdendir. Ma’a-mâ-fîh bu kelâmları 
ma‘kul değildir. Vâkı‘â verginin çokluğun-
dan ba‘zı fâideler görülmüşdür, ez-cümle 
İngiltere’de vaktiyle el emeği ziyâde imiş 
fakat vergi çok olub ahâlî kazandıkları 
akçe ile hem ta‘ayyüş edib hem vergi ve-
receklerinden herkes fabrikacılığa ve ma-
kine isti‘mâline mecbûr olmuşdur, ki böyle 
‘azîm bir fâidenin sebebi verginin ziyâde 
olmasıdır. Lâkin fenâ vesâitden bi’t-tesâdüf 
netîce-i hüsne zuhûr iderse netîcenin iyi 
çıkmış olmasından vâsıtanın tecvîz olun-
ması lâzım gelmez. Vâsıta hadd-i zâtında 
hüsn olmalıdır.

Bir hükûmet halkdan aldığı pâre ile 
serâylar yaptırırsa ziyâfetler verirse mem-
leketin bir tarafı ma‘mûr olub dîger tarafı 
harâb olur. Eski zamânda halkdan ne sû-
retle olursa olsun pâre almanın çâresini 
ararlar idi. Halk dahi bunu bildiklerin-
den mümkin mertebe vermemeğe çalı-
şır idi, bundan da hükûmet ile ahâlî bey-
ninde bürûdet hâsıl olur idi. 

Hulâsa usûl-ı mâliyyenin birinci esâsı 
vergiyi hadd-i i‘tidâlde [159]

Eğer bir memlekette vergi 
optimum düzeyde olmazsa hak 
olmadıktan başka memleketin 
yıkılışına da sebep olur. Bazı ya-
zarlar verginin çok olmasında 
yarar olduğunu bildirmişlerdir. 
Bu fikirde bulunanlar vergi sa-
yesinde geçinen adamlardan ol-
mayıp hakikati araştıranlardan-
dır. Buunla birlikte bu sözleri 
akla uygun değildir. Gerçi ver-
ginin çokluğundan bazı yarar-
lar görülmüştür, örneğin İngilte-
re’de vaktiyle el emeği fazla imiş 
fakat vergi çok olup halk kazan-
dıkları para ile hem geçinip hem 
vergi vereceklerinden herkes fab-
rikacılığa ve makine kullanmaya 
mecbur olmuştur ki böyle büyük 
bir yararın sebebi verginin fazla 
olmasıdır. Fakat kötü araçlardan 
tesadüfen güzel sonuç çıkarsa so-
nucun güzel çıkmış olmasından 
araca izin verilmesi gerekmez. 
Aracın kendisi güzel olmalıdır.

Bir hükümet halktan aldığı 
para ile saraylar yaptırırsa ziya-
fetler verirse memleketin bir ta-
rafı bayındır olup diğer tarafı vi-
ran olur. Eski zamanda halktan 
ne şekilde olursa olsun para al-
manın çaresini ararlardı. İnsan-
lar da bunu bildiklerinden müm-
kün mertebe vermemeye çalışırdı, 
bundan da hükümet ile halk ara-
sında soğukluk ortaya çıkardı. 

Kısacası maliye usulünün bi-
rinci esası vergiyi optimum dü-
zeyde [159]
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ve herkesin hâl ve tahâmmülüne göre 
tahsîl edib sonra tamâmen yerine sarf 
etmekdir.

(Bâb-ı Sâlis)
(Verginin Envâ‘ı ve Sûret-i Tevzî‘i)

Ahâlîden herkes îrâdı nisbetiyle vergi 
vermelidir. Fakat her ferdin îrâdını bil-
mek ne kadar müşkildir? Ve bunu tah-
kîke kalkışmak halka pek ağır gelir. Bâ-
husûs yalnız îrâdı bilmek kâfî olmayub 
masrafını dahi bilmelidir. Hezâr-ı tekel-
lüfle bunun tahkîki kabil olmasını farz 
idelim, fakat ahvâl-i ‘âlem bir karar üzere 
durmayub dâimâ tebeddül ettiğinden 
her sene taharrî etmek lâzım gelir. Bu 
kadar müşkilâtdan kat‘en-nazar tahki-
kata me’mûr olanları ihtilâsından kor-
kulur. Herkes mümkin mertebe îrâdını 
ketm etmeğe başlar. Sermâyesini başka 
memleketlere kaçırır ve dîger eşhâsa ik-
râz ider. Zengin iken fakir kıyâfetinde 
görünür ve bunu vicdânına mugayir 
‘add etmez. Bu sebebden hakkaniyyet 
üzere vergi tarhı pek müşkil olur. [Mu-
kaddemleri Hamburg şehrinde herke-
sin îrâdını tahkîk ettikten sonra bir de 
yemîn ettirirler imiş.] [160]

ve herkesin durumuna ve ta-
hammülüne göre toplayıp sonra 
tamamen yerine harcamaktır.

(Üçüncü Bölüm)
(Verginin Türleri ve 

Dağıtım Biçimi)

Herkes gelirine göre vergi 
vermelidir. Fakat her bireyin 
gelirini bilmek ne kadar zor-
dur? Ve bunu araştırmaya kalkış-
mak halka pek ağır gelir. Özel-
likle yalnız geliri bilmek yeterli 
olmayıp giderini de bilmelidir. 
Pek çok zahmetle bunun araş-
tırılabilir olduğunu varsayalım, 
fakat dünyada durumlar bir ka-
rar üzere durmayıp daima değiş-
tiğinden her sene araştırmak ge-
rekir. Bu kadar zorluklardan bir 
yana araştırmaya memur olan-
ları çalmasından korkulur. Her-
kes mümkün mertebe gelirini 
gizlemeye başlar. Sermayesini 
başka memleketlere kaçırır ve 
diğer kişilere borç verir. Zen-
gin iken fakir kıyafetinde gö-
rünür ve bunu vicdanına aykırı 
saymaz. Bu sebepten hakkani-
yet üzere vergi koymak pek güç 
olur. [Eskiden Hamburg şeh-
rinde herkesin gelirini araştır-
dıktan sonra bir de yemin etti-
rirlermiş.] [160]
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Bu kadar müşkilâta binâen herkesin 
îrâdını tahkîkden sarf-ı nazar iderek eşyâ 
bir yerden dîger mahalle nakl olunur, ve-
yâhûd istihlâk edilir iken alalım demiş-
ler. Naklden alınan gümrük, ve istihlâk-
dan alınan rüsûmâtdır. Naklden alınan 
gümrükde nice mahzûrlar vardır, ve ez-
cümle serbestî-i sanâyi‘e mâni‘ olur ve 
pek çok sarfiyât vergisiz kalır. Tekâlîfin 
en a‘lâsı rüsûmâtdır, rüsûmât zerre ka-
dar tahallüf etmez.

Ba‘zı müellifler cümlenin isti‘mâline 
mahsûs olan erzâkdan vergi alınmasını 
tensîb etmişlerdir. Meselâ erzâk tahn edi-
leceği vakt tahniyyeden almalıdır ve hakk 
budur demişler. Lâkin buna dahi i‘tirâz 
olunur ki cümlenin isti‘mâline mahsûs 
erzâkdan vergi almak hakk değildir. Bu 
sûretde herkes ‘ıyâlinde bulunan nüfûs 
nisbetinde vergi vermek lâzım gelir. Me-
selâ fakir bir adamın on çocuğu olub öte 
tarafta bir bankerin kimsesi olmaz, bî-
çâre fakir işbu bankerden on kat ziyâde 
vergi vermiş olur. 

Sonra vergiyi bir nev‘e hasr etmek 
‘adâlet olmayacağından te‘âdül hâsıl ol-
mak içün birkaç nev‘ yapmışlardır. Eş-
hâs vergisi, emlâk vergisi patent resmi 
ve rüsûmât-ı sâire gibi. 

Her bir verginin ne esâs üzere vaz‘ı 
iktizâ edeceğinin bilinmesi de müşkil-
dir. Hele ikrâz olunan mebâliğ hîç bi-
linmez. [161]

Bu kadar güçlüklerden dolayı 
herkesin gelirini araştırmaktan 
vazgeçerek eşya bir yerden diğer 
yere taşınırken yahut tüketilirken 
alalım demişler. Taşımadan alı-
nan gümrük ve tüketimden alı-
nan resimlerdir. Taşımadan alınan 
gümrükte nice sakıncalar vardır 
ve örneğin sanayi serbestliğine 
engel olur ve pek çok harcama 
vergisiz kalır. Yükümlülüklerin 
en üstünü resimlerdir, resimler 
zerre kadar değişmez.

Bazı yazarlar herkesin kul-
lanımına ait olan yiyeceklerden 
vergi alınmasını uygun bulmuş-
lardır. Mesela yiyecekler öğütü-
leceği zaman öğütülmelerden 
almalıdır ve doğrusu budur de-
mişler. Fakat buna da itiraz olu-
nur ki cümlenin kullanımına ait 
yiyeceklerden vergi almak doğru 
değildir. Bu yüzden herkesin ge-
çindirdiği nüfus oranında vergi 
vermesi gerekir. Mesela fakir bir 
adamın on çocuğu olup öte ta-
rafta bir bankerin kimsesi olmaz, 
çaresiz fakir işbu bankerden on 
kat fazla vergi vermiş olur. 

Sonra vergiyi bir türe yönelt-
mek adil olmayacağından eşit-
lik oluşması için birkaç tür yap-
mışlardır. Şahıslar vergisi, emlak 
vergisi patent resmi ve diğer re-
simler gibi. 

Her bir verginin ne esas üzere 
konulması gerekeceğinin bilin-
mesi de zordur. Hele borç veri-
len paralar hiç bilinmez. [161]
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Sanâyi‘den hâsıl olan îrâdı bilmek de 
müşkildir. Vâkı‘â ehl-i sanâyi‘den patent 
resmi alınır fakat onun da esâsı bozuk-
dur. Çünkü patent resmini mağazanın 
kirâsı nisbetinde alırlar, bu da muzırrdır.

Bir verginin gerek vaz‘ında ve gerek 
ilgasında ba‘zı mazarratlar tevellüd ide-
bilür, bir vergi yeniden tarh olunacağı 
vakt ahâlî hakkında mazarratı olma-
masına dikkat etmelidir. Halkdan beş 
on guruş alınacak diyerek dîger cihet-
lerden zarar ettirmemelidir. Bir vergi-
nin yeniden vaz‘ında bir takım mazar-
ratlar tevellüd idebildiği gibi ilgasında 
dahi birkaç türlü mazarrat olur. Birin-
cisi hazîne-i devlete ikincisi bi’n-nefs 
ahâlînin ba‘zısına üçüncüsü o işte istih-
dâm olunan me’mûrîne mazarratı olur. 

Hazîne-i devlete muzırr olur işbu 
vergi öteden beru devletin bütçesinde 
bir vâridât idi, birden bire kalkarsa onun 
yerine dîger bir vergi bulunamaz bütçe 
açık kalır. Verginin ilgasında hazîne-i 
devleti sarsmayacağı bir çâre bulmalı-
dır. Vergiyi kaldırmak ahâlînin mesâ-
lih-i husûsiyyelerini tesviye içün idi 
vâkı‘â mesâlih-i husûsiyyeleri yoluna gi-
rerse de mesâlih-i ‘umûmiyye rahne-dâr 
olur. Ahâlînin ba‘zısına dahi muzırr olur 
çünkü ehl-i sınâ‘at o vergi var iken işle-
rini ona göre uydurmuşlar idi. Meselâ 
gümrük birden bire [162]

Sanayiden elde edilen geliri 
bilmek de güçtür. Gerçi sanayi-
cilerden patent resmi alınır fa-
kat onun da temeli bozuktur. 
Çünkü patent resmini mağa-
zanın kirası oranında alırlar, 
bu da zararlıdır.

Bir verginin gerek konulma-
sında ve gerek kaldırılmasında 
bazı zararlar doğabilir, bir vergi 
yeniden düzenlenmesinde za-
man insanlar hakkında zarar-
larının olmamasına dikkat et-
melidir. Halktan beş on kuruş 
alınacak diyerek diğer yönlerden 
zarar ettirmemelidir. Bir vergi-
nin yeniden konulmasında bir-
takım zararlar doğabildiği gibi 
kaldırılmasında da birkaç türlü 
zarar olur. Birincisi devlet ha-
zinesine ikincisi insanların ba-
zısına üçüncüsü o işte çalıştı-
rılan memurlara zararları olur. 

Devlet hazinesine zararı olur 
işbu vergi öteden beri devletin 
bütçesinde bir gelirdi, birden 
bire kalkarsa onun yerine diğer 
bir vergi bulunamaz bütçe açık 
kalır. Verginin kaldırılmasında 
devlet hazinesini sarsmayacak 
bir çare bulmalıdır. Vergiyi kal-
dırmak halkın özel işlerini dü-
zeltmesi içindi gerçi özel işleri 
yoluna girerse de kamusal iş-
ler zarara uğramış olur. İnsan-
ların bazısına da zararlı olur 
çünkü zanaatkarlar o vergi var 
iken işlerini ona göre uydur-
muşlardı. Mesela gümrük bir-
den bire [162]
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kalkarsa hâricden gelen mâl ucuz olaca-
ğından onlar fabrikalarını kapamağa ve 
san‘atlarını terk etmeğe mecbûr olurlar. 
O verginin istihsâli ve istîfâsı emrinde bir 
takım me’mûrlar istihdâm olunmakda 
idi. Vergi lağv edilir ise açıkda kalacak-
larından onlar dahi mutazarrır olurlar. 
Vâkı‘â her şeyde ba‘zı adamlar müstefîd 
ve ba‘zıları mutazarrır olur ise de mazar-
ratın bir dereceye kadar az olmasına dik-
kat etmelidir.

Bir verginin vaz‘ında kavâ‘id-i âtiyeye 
ri‘âyet olunmalıdır. (Evvelen) Bir vergi 
ahlâk kavâ‘idine mugayir ve fesâd-ı ah-
lâka medâr olmamalıdır. Kumâr-hâne-
lerden vergi almak, piyango usûlünden 
istifâde etmek fâhişelerden vergi almak 
gibi bunların zımnında fesâd-ı ahlâk var-
dır. Ve kezâ içine fesâd karışabilecek ver-
giden ictinâb etmelidir. Bu gibi sühûletle 
ihtilâs olunabilen vergi hem hazîne-i 
devlete girmez ve hem de halkı fesâd-ı 
ahlâka sevk ider insânları dâimâ bu gibi 
yerlerde bulundurmamağa çalışmalıdır. 
Çünkü sühûletle sirkat olunacak mev-
ki‘de herkes nefsini muhâfaza idemez.

(Sâniyen) Vergiler öyle olmalı ki hal-
kın cebinden çıkan akçe mümkin mer-
tebe âz masrafla hazîneye girmelidir. 
Hangi verginin masrafı âz olursa onu 
ihtiyâr etmelidir. Bir vergi ki tahsîlde 
çok masraf oluyor fenâ vergidir, öyle 
vergiler [163]

kalkarsa dışarıdan gelen mal ucuz 
olacağından onlar fabrikalarını 
kapamaya ve zanaatlarını terk 
etmeye mecbur olurlar. O ver-
ginin toplanması ve alınması 
işinde birtakım memurlar çalış-
tırılmaktaydı. Vergi kaldırılır ise 
açıkta kalacaklarından onlar da 
zarar görmüş olurlar. Gerçi her 
şeyde bazı adamlar yarar görmüş 
ve bazıları zarar görmüş olur ise 
de zararların bir dereceye kadar 
az olmasına dikkat etmelidir.

Bir verginin konulmasında 
aşağıdaki kurallara uyulmalı-
dır. (İlk olarak) Bir vergi ahlak 
kurallarına aykırı ve ahlak bo-
zukluğuna sebep olmamalıdır. 
Kumarhanelerden vergi almak, 
piyango yönteminden fayda-
lanmak, fahişelerden vergi al-
mak gibi bunların içinde ahlak 
bozukluğu vardır. Ve yine içine 
kötülük karışabilecek vergiden 
kaçınmalıdır. Bu gibi kolaylıkla 
para çalınabilecek vergi hem dev-
let hazinesine girmez ve hem de 
halkı ahlak bozukluğuna sevke-
der insanları daima bu gibi yer-
lerde bulundurmamaya çalışma-
lıdır. Çünkü kolaylıkla çalınacak 
yerde herkes nefsini koruyamaz.

(İkinci olarak) Vergiler öyle 
olmalı ki halkın cebinden çıkan 
para mümkün mertebe az masrafla 
hazineye girmelidir. Hangi vergi-
nin masrafı az olursa onu seçme-
lidir. Bir vergi ki toplanmasında 
çok masraf oluyor kötü vergidir, 
öyle vergiler [163]
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halka bir bardır ki masârif-i husûsiyye-
lerini sekte-dâr ider, masârif-i ‘umûmiy-
yelerine yaramaz. İhtilâs olunmasa bile 
tahsîli husûsunda istihdâm olunan adam-
lara verilir, hazîne-i devlete girmez. Vegi 
başka ticâretlere benzemez, bir kimse ti-
câret umûrunda doksan beş guruş sarf 
edib de beş guruş kâr iderse bir fâidedir 
lâkin vergi öyle değildir. Yüzde beş guruş 
hazîneye girdiği cihetle doksan beş guru-
şunun sarf edilmesinde beis yokdur de-
mek câiz olmaz. Mümkin mertebe sar-
fiyâtı taklîl etmelidir.

Ba‘zı vergiler vardır ki halk ondan 
üç sûretle mutazarrır olur. Birincisi ver-
diği akçe zararıdır. İkincisi vakit zararı-
dır. Meselâ hânesinin vergisini verecek 
ise de beş on dâireye gidip kayd ettire-
cek olursa bir günde bitmez, verdiği ak-
çeden başka vakt-i ızâ‘asından dahi muta-
zarrır olur. Üçüncüsü haksızlık görmesidir 
vakt ızâ‘asına bir kıymet takdîr olunur ise 
vergiye ‘ilâve olunabilir, ve buna bir de-
receye kadar tahâmmül olunur. Lâkin 
verginin tesviyesinde hakaret ve haksız-
lık görürse bunun tahammülü güçdür, 
halk beyninde refâh ve servetin tenâku-
suna bâdî olur, ve bundan dolayı bir ta-
kım nizâ‘lar tevellüd ider. 

Eger bu tekâlîf-i mîriyye iltizâm tarî-
kiyle ihâle olunursa bir kat daha fesâd ka-
rışır. Ve gümrük ve kantâr rüsûmu gibi. 
Bu makule teklîfin emâneten idâre olun-
ması hem ahâlî ve hem hazîne hakkında 
hayırlı [164]

halka bir yüktür ki özel harcamalarını 
bozar, kamusal işlerine yaramaz. Ça-
lınmasa bile toplanması hususunda 
çalıştırılan adamlara verilir, devlet 
hazinesine girmez. Vergi başka tica-
retlere benzemez, bir kimse ticaret 
işlerinde doksan beş kuruş harcayıp 
da beş kuruş kâr ederse bir yarardır 
ancak vergi öyle değildir. Yüzde beş 
kuruş hazineye girdiği için doksan 
beş kuruşunun harcanmasında zarar 
yoktur demek doğru olmaz. Müm-
kün mertebe masrafları azaltmalıdır.

Bazı vergiler vardır ki halk on-
dan üç biçimde zarar görür. Birincisi 
verdiği para zararıdır. İkincisi zaman 
zararıdır. Mesela evinin vergisini ve-
recek ise de beş on daireye gidip kay-
dettirecek olursa bir günde bitmez, 
verdiği paradan başka zaman kay-
bından da zarar görmüş olur. Üçün-
cüsü haksızlık görmesidir kaybettiği 
zamana bir değer biçilir ise vergiye 
eklenebilir ve buna bir dereceye ka-
dar katlanılır. Fakat verginin öden-
mesinde hakaret ve haksızlık gö-
rürse buna katlanmak güçtür, halk 
arasında refah ve zenginliğin azal-
masına neden olur ve bundan do-
layı birtakım kavgalar çıkar. 

Eğer bu vergi ve resimler iltizâm41 
yoluyla bırakılırsa bir kat daha fe-
sat karışır. Ve gümrük ve kantar re-
simleri gibi. Bu tür vergi koymanın 
kamu kuruluşları aracılığıyla yöne-
tilmesi hem halk ve hem hazine hak-
kında hayırlı [164]

41	 İltizâm Usûlü: Osmanlı’da ver-
ginin bir kısımın belli bir bedel 
karşılığında devlet tarafından 
kişilere devredilerek toplanma-
sı yöntemi. (h.n.)
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olur. A‘şâr usûlünün emâneten idâre-
sinde dahi menfa‘at olmadığı görülüb 
ekser memâlikde arâzî vergisine tah-
vîl edilmişdir. A‘şâr usûlünün hilâfında 
olanlar dirler ki hâsılâtdan ‘öşr almak 
iki hânesi olan bir adamdan ahere îcâr 
ettiği hânesi içün vergi alub dîgerin-
den almamak gibidir. Çünkü zer‘ ettiği 
arâzîden alınmayacakdır, bu da halkı 
‘atâlete sevk ider. Yâhûd iki komşunun 
onar dönüm tarlası olub biri gayretli, fe-
dâkâr olmağla ziyâde tahsîl ider, ve dî-
geri cehâletinden ve ‘atâletinden nâşî az 
tahsîl iderse evvelden ziyâde ve ikincisin-
den noksân ‘öşr alınacakdır. Bu da ça-
lışkan adamı mahzâ çalışdığı içün tec-
rîm etmek demek olur. Dâimâ vergiler 
re’s-i mâla göre alınmalıdır. Mahsûlüne 
göre değil. Çünkü re’s-i mâl bir terâzû-
dur. Eger arâzîden vergi alınmazsa ba‘zı 
adamların çok arâzîsi olub mu‘attal bı-
rakır, ba‘zılarının dahi hîç arâzîsi olma-
dığından boş kalur. Eger arâzîden vergi 
alınırsa bi’t-tab‘ zirâ‘at idebilecek adam-
ların eline geçer, hem arâzî mu‘attal kal-
maz ve hem de birçok adamlar arâzî sâ-
hibi olarak boş kalmamış olur. Arâzîden 
vergi alınmasında masârif-i tahsîl dahi 
âz olur. Çünkü her karye ve mahalle-
nin arâzîsi ma‘lûm ve mikdârı sâbit ol-
duğundan vergileri de mu‘ayyen olur. 
Taksîti hulûlünde getirib teslîm iderler. 
Mahsûlden vergi alındığı sûretde [165]

olur. A’şâr yönteminin42 kamu kuru-
luşlarınca yönetiminde de fayda ol-
madığı görülüp çoğu ülkelerde arazi 
vergisine dönüştürülmüştür. A’şâr yön-
teminin karşısında olanlar derler ki 
toplam üründen öşür almak iki evi 
olan bir adamdan başkasına kiraya 
verdiği evi için vergi alıp diğerinden 
almamak gibidir. Çünkü ektiği top-
raklardan alınmayacaktır, bu da halkı 
tembelliğie sevkeder. Yahut iki kom-
şunun onar dönüm tarlası olup biri 
gayretli, fedakar olmakla daha çok 
kazanır ve diğeri bilgisizliğinden ve 
tembelliğinden kaynaklı az kaza-
nırsa öncekinden daha çok ve ikin-
cisinden eksik öşür alınacaktır. Bu 
da çalışkan adamı sırf çalıştığı için 
cezalandırmak demek olur. Daima 
vergiler ana sermayeye göre alınmalı-
dır. Ürününe göre değil. Çünkü ana 
sermaye bir terazidir. Eğer toprak-
lardan vergi alınmazsa bazı adamla-
rın çok arazisi olup muattal bırakır, 
bazılarının dahi hiç toprağı olmadı-
ğından boş kalır. Eğer topraklardan 
vergi alınırsa elbette tarım yapabile-
cek adamların eline geçer, hem top-
raklar boş kalmaz ve hem de birçok 
adamlar arazi sahibi olarak boş kal-
mamış olur. Araziden vergi alınma-
sında toplama giderleri de az olur. 
Çünkü her köy ve mahallenin top-
rakları bilinir ve miktarı sabit ol-
duğundan vergileri de belirli olur. 
Taksiti gelip çattığında getirip tes-
lim ederler. Üründen vergi alındığı 
biçimde [165]

42	 Aşar (öşür) Vergisi: Osman-
lı’da tarım ürünlerinden % 10 
oranında alınan vergi. (h.n.)



381

mahsûl bir karar üzere olmayacağından 
pek çok sû-i isti‘mâl olur. 

Bir vergiyi evvel vaz‘ ideriz ve sonra 
îcâb iderse lağv eyleriz dimek câiz değil-
dir çünkü ol verginin istihsâli zımnında 
bir takım me’mûrlar ta‘yîn olunacağın-
dan lağv edildiği vakt onların idâresini 
düşünmek ve kimine tekâ‘üd ma‘âşı ver-
mek lâzım gelir. Bu da hazîneye başkaca 
bir mazarrat olur.

Bir verginin tahsîlinde halka eziyyet 
olmamasını da düşünmelidir. Ba‘zı mem-
leketlerde kapıların ve pencerelerin resmi 
vardır ki hânelerine girib teftîş etmek 
lâzım gelir, bu da halkı iz‘âc etmekdir. 

(Sâlisen) Vergi fukarâ takımını taz-
yîk ve iz‘âc etmeyub mümkin mertebe 
agniyâya tahmîl olunmalı, ve vergi ve-
rebilecek adamlardan alınmalıdır. Vâkı‘â 
verginin kâffesi zenginlere tahmîl olun-
ması mümkin değildir. Çünkü her yerde 
agniyânın mikdârı fukarâya nisbetle âz-
dır. Eger vergiler agniyâya tahmîl olu-
nursa gınâları azalur onlar da fakir olur, 
ve-yâhûd gınâlarını ketm iderek fakir sû-
retinde görünürler. Meselâ binek araba-
larından vergi alınacak olursa herkes ara-
baya binmeği terk ider. 

Vergiler içinde emlâk vergisi vergice 
matlûb olan evsâfı câmi‘dir. En mu‘te-
dili ve en münâsibi odur. Çünkü havâ-
yic-i zarûriyyeden ma‘dûd değildir. Vâ-
kı‘â içinde iskân olunur ammâ bir kimse 
hânesi olmamakla açıkda kalmayub kirâ 
[166]

ürün bir devamlılık üzere olma-
yacağından pek çok kötüye kul-
lanım olur. 

Bir vergiyi önce koyarız ve 
sonra gerekirse kaldırırız demek 
doğru değildir çünkü o verginin 
toplanması için birtakım memur-
lar görevlendirileceğinden kaldı-
rıldığı zaman onların idaresini dü-
şünmek ve kimine emekli maaşı 
vermek gerekir. Bu da hazineye 
başkaca bir zarar olur.

Bir verginin toplanmasında 
halka eziyet olmamasını da dü-
şünmelidir. Bazı ülkelerde kapı-
ların ve pencerelerin resmi vardır 
ki evlerine girip teftiş etmek gere-
kir, bu da halkı rahatsız etmektir. 

(Üçüncü olarak) Vergi yoksul 
takımını sıkıştırmayıp ve rahatsız 
etmeyip mümkün mertebe zen-
ginlere yüklenmeli ve vergi vere-
bilecek adamlardan alınmalıdır. 
Gerçi verginin tamamının zen-
ginlere yüklenmesi mümkün de-
ğildir. Çünkü her yerde zenginle-
rin miktarı fakirlere oranla azdır. 
Eğer vergiler zenginlere yüklenirse 
zenginlikleri azalır onlar da fakir 
olur yahut zenginliklerini sakla-
yarak fakir biçiminde görünür-
ler. Mesela binek arabalarından 
vergi alınacak olursa herkes ara-
baya binmeyi bırakır. 

Vergiler içinde emlak ver-
gisi vergice istenilen nitelikleri 
içinde bulundurur. En ölçülüsü 
ve en uygunu odur. Çünkü zo-
runlu ihtiyaçlardan sayılmamış-
tır. Gerçi içinde oturulur ama bir 
kimse evi olmamakla açıkta kal-
mayıp kira [166]
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ile bir yerde sâkin olabilir. Ve bu vergiden 
ziyâde akçe hâsıl olur.

(Râbi‘an) Verginin esâsı verenlerce 
kolaylıkla ma‘lûm olmalıdır. Ve vergi as-
hâbı kendinin vergisi ashâb-ı agrâzın if-
sâdıyle hadd-i i‘tidâlden ziyâde alınmadı-
ğını, ve komşusunun hakkında müsâ‘ade 
olunmadığını bilmelidir. Sarfiyâtdan alı-
nan rüsûmât tamâmiyle hakka mukarin-
dir. Çünkü onun mikdârında fesâd ka-
rışmaz. Üç guruşa satılacak bir metâ‘ üç 
guruş on pâreye satılırsa on pâresi vergi 
olub sarf idenler onu te’diye ider. Bu sar-
fiyât resmi tütün ve müskirât ve şeker gibi 
şeylerden alınmalıdır, ama havâyic-i zarû-
riyyeden alınırsa ‘adâlet olmaz. Bu hâlde 
fakir ve ganî bir tutulmuş olur. Tuz ver-
gisi öteden beri mâliyye me’mûrlarının ta-
ma‘ını celb etmiştir, onu iyi bir şey zann 
ederler. Herkes cüz’î bir şey verib devletce 
küllî vâridât hâsıl olur ve halka nisbetle 
gayr-i mahsûs olub devletce fâidât-ı a‘za-
miyyeyi mûcib olur diyerek bir iyi menba‘ 
‘add iderler. Fakat ehl-i tahkîk nazarında 
ihdâsât-ı zulmiyyedendir. Çünkü bu vergi 
agniyâya nisbetle hîç mesâbesinde olub fu-
karâya göre ağır bir yükdür. Fukarâ hay-
vânlara yedirirler, ve bundan fukarâ muta-
zarrır olur. Bunu tefrîk iderek hayvânlara 
verilecek olandan âz, ve matbah için sarf 
olunanlardan ziyâde almak dahi kabil de-
ğildir. Tuz resmi alınan yerlerde fukarâ 
ziyâde hayvân besleyemedikleri tutulan 
istatistik cedvelleriyle ma‘lûm olur. Bu da 
ayrıca bir muzırrdır. [167]

ile bir yerde oturabilir. Ve bu ver-
giden çok fazla para ortaya çıkar.

(Dördüncü olarak) Verginin 
esası verenlerce kolaylıkla bilinme-
lidir. Ve vergi verenler kendi ver-
gisinin maksat sahiplerinin kötü-
lüğüyle optimum düzeyden daha 
fazla alınmadığını ve komşusunun 
hakkında müsaade olunmadığını 
bilmelidir. Tüketimden alınan ver-
giler tamamıyla doğruya yakındır. 
Çünkü onun miktarına kötülük 
karışmaz. Üç kuruşa satılacak bir 
meta üç kuruş on paraya satılırsa 
on parası vergi olup harcayanlar 
onu öder. Bu tüketim vergisi tütün, 
sarhoş ediciler ve şeker gibi şeyler-
den alınmalıdır, ama zorunlu ihti-
yaçlardan alınırsa adalet olmaz. Bu 
durumda fakir ve zengin bir tutul-
muş olur. Tuz vergisi öteden beri 
maliye memurlarının doymazlı-
ğını üzerine çekmiştir, onu iyi bir 
şey sanırlar. Herkes küçük bir şey 
verip devletçe çok büyük gelirler 
ortaya çıkar ve halka oranla hiss-
dilmez olup devletçe çok büyük 
yararlara vesile olur diyerek bir iyi 
kaynak sayarlar. Fakat araştırmacı-
lara göre zalimce buluşlardandır. 
Çünkü bu vergi zenginlere göre hiç 
derecesinde olup yoksullara göre 
ağır bir yüktür. Yoksullar hayvan-
lara yedirirler ve bundan yoksul-
lar zarar görmüş olur. Bunu ayırt 
ederek hayvanlara verilecek olan-
dan az ve mutfak için harcananlar-
dan daha fazla almak da mümkün 
değildir. Tuz resmi alınan yerlerde 
fakirlerin daha çok hayvan besle-
yemedikleri tutulan istatistik cet-
velleriyle bilinir. Bu da ayrıca bir 
zarardır. [167]
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(Hamsen) Mükellefinin kolaylıkla ve-
rebileceği bir mevsimde alınıb mahsûl 
zamânlarına tesâdüf ettirmelidir.

(Bâb-ı Râbi‘)
(İstikrâz Bahsi)

Devletler masârif-i ‘umûmiyyeyi iki 
sûretle tesviye iderler: Birisi vergi ve em-
lâk-ı mîriyye dîgeri istikrâzdır. Memle-
ketin ihtiyâcât-ı zarûriyyesine kâfî dere-
cede vergi alınır. Fakat ba‘zân ihtiyâcât-ı 
zarûriyye için akçe lâzım olub verginin 
tezyîdi kabil olmazsa devletler istikrâz 
‘akdine mecbûr olurlar.

Bu istikrâz iki kısımdır. Biri istikrâz-ı 
muvakkat dîgeri istikrâz-ı gayr-i muvak-
katdir. İstikrâz-ı muvakkat herhangi bir 
verginin vaktiyle tahsîl olunamamasın-
dan dolayı verginin tahsîli zamânında 
verilmek üzere ‘akd olunan istikrâzdır, 
bu münâsebetle ‘akd idilen düyûna (dü-
yûn-ı gayr-ı muntazama) denilir bu dü-
yûnun mikdârı sâbit olmayub tezâyüd 
ve tenâkus etmekle buna Fransızca (det 
flütan) derler. İstikrâz-ı gayr-i muvakkat 
keyfiyyet ve kemmiyyeti resmen ma‘lûm 
olub devletin sicill-i resmiyyesinde mu-
kayyed olan istikrâzdır, ki bu gibi istikrâ-
zın yeniden bir karar verilmedikce mik-
dârını tezâyüd etmek kabil olmaz. Ve bu 
münâsebetle hâsıl olan düyûna (düyûn-u 
muntazama) denilir. [168]

(Beşinci olarak) Mükellefinin 
kolaylıkla verebileceği bir mev-
simde alınıp ürün zamanlarına 
tesadüf ettirmelidir.

(Dördüncü Bölüm)
(Borçlanma Konusu)

Devletler kamu harcamalarını 
iki biçimde öderler: Birisi vergi 
ve kira gelirleri diğeri borçlan-
madır. Memleketin zorunlu ih-
tiyaçlarına yeter derecede vergi 
alınır. Fakat bazen zorunlu ihti-
yaçlar için para lazım olup vergi-
nin artırılması mümkün olmazsa 
devletler borçlanma sözleşmesine 
mecbur olurlar.

Bu borçlanma iki kısımdır. Biri 
geçici borçlanma diğeri sürekli 
borçlanmadır. Geçici borçlanma 
herhangi bir verginin vaktiyle top-
lanamamasından dolayı verginin 
toplanması zamanında verilmek 
üzere sözleşme yapılan borçlan-
madır, bu münasebetle sözleşme 
yapılan borçlara (düzenlenmemiş 
borçlar) denilir bu borçların mik-
tarı sabit olmayıp artmak ve azal-
makla buna Fransızca (det flütan)43 
derler. Sürekli borçlanma niteliği 
ve niceliği resmen bilinip devletin 
resmi sicilinde kayıtlı olan borç-
lanmadır ki bu gibi borçların ye-
niden bir karar verilmedikçe mik-
tarını arttırmak mümkün olmaz. 
Ve bu münasebetle ortaya çıkan 
olan borçlara (düzenlenmiş borç-
lar) denilir. [168]

43	 Dette flottante: Kısa vadeli 
(dalgalı) borçlar. (h.n.)
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Devletler vaktiyle istikrâz usûlü bil-
mezler idi. İbtidâen istikrâza başlan-
dığı vakitler rehn vererek istikrâz ‘akd 
iderler imiş. Ol vakt hükûmetlere pek 
de i‘timâd olunamaz ise de rehn veril-
diğinden herkes i‘timâd eder imiş. Bu 
rehn münâsebetiyle fâiziyle berâber bir 
mu‘ayyen vakte kadar tesviye olunur idi, 
ba‘zı kere dahi kayd-ı hayât şartıyla fâizi 
verilmek ve ba‘de’l-vefât devlete kalmak 
şartıyla istikrâz ‘akd edilir idi. Zamâne-
mizde cârî olan usûlde iki sûretle istik-
râz olunur. Biri re’sü’l mâlını vermeye-
rek yalnız fâizi vermekdir. Dîgeri fâizi 
ile berâber re’sü’l mâlına mahsûben dahi 
bir mikdâr akçe verib tedrîcen imhâ-yi 
düyûn etmek usûlüdür ki buna (amor-
tisman) usûlü denilir. İstikrâzların en 
vahîmi birinci usûldür. Zîrâ bu istik-
râz hazîne içün dâimî bir yükdür. Bir 
ferd on guruş verecek ise edilen istik-
râzâtın fâizleri zamm olarak gittikçe 
iki kat vergi vermeğe mecbûr olur. Bu-
nun hulâsası hâzır bulunanlar işlerini 
tesviye ve sefâhat ve ârzûlarını teskîn 
etmek içün alub istihlâk ettiği düyûnu 
ahlâfına tahmîl etmekdir.

Bu istikrâz kolay ve zengin bir men-
ba‘-ı servet görüldüğünden pek çok 
sû-i isti‘mâlât vâki‘ olur ve bunun netî-
ce-i [169]

Devletler vaktiyle borçlanma 
yöntemi bilmezlerdi. Başlangıçta 
borçlanmaya başlandığı vakitler 
rehin vererek borç sözleşmesi ya-
parlarmış. O zaman hükümet-
lere pek de güvenilmez ise de 
rehin verildiğinden herkes gü-
venirmiş. Bu rehin münasebe-
tiyle faiziyle beraber bir belirli 
vakte kadar ödenirdi, bazen de 
yaşadığı sürece faizi verilmek ve 
ölümden sonra devlete kalmak 
şartıyla borç sözleşmesi yapı-
lırdı. Zamanımızda geçerli olan 
yöntemde iki biçimde borçlanı-
lır. Biri anaparasını vermeyerek 
yalnız faizi vermektir. Diğeri fa-
izi ile beraber anaparasına karşı-
lık da bir miktar para verip azar 
azar borçları ödemek yöntemi-
dir ki buna (amortisman) yön-
temi denilir. Borçlanmaların en 
vahîmi birinci yöntemdir. Çünkü 
bu borç hazine için sürekli bir 
yüktür. Bir kişi on kuruş vere-
cek ise edilen borçların faizleri 
eklenerek gittikçe iki kat vergi 
vermeye mecbur olur. Bunun 
özü hazır bulunanların işlerini 
neticelendirmek ve eğlence ve 
arzularını yatıştırmak için alıp 
tükettiği ettiği borçları sonraki-
lere yüklemektir.

Bu borçlanma kolay ve bol bir 
zenginlik kaynağı görüldüğün-
den pek çok kötüye kullanımlar 
yaşanır ve bunun zararlı [169]
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muzırresi düşünülmez. Bâ-husûs bu is-
tikrâzât mikdârları olduğu gibi sâir hal-
kın istikrâzına müşâbih olmayub bâş bâ-
şına değildir. Ya‘nî devlet yüz guruş içün 
verdiği bir senede mukâbil yüz guruş al-
mayub seksen veyâ yetmiş guruş alur. 
Çünkü devletler ekseriyyâ doğrudan doğ-
ruya halkdan istikrâz etmeyub banker-
lere mürâca‘at iderler. Bankerler dahi bir 
komisyon mukâbilinde matlûb olan ak-
çeyi bulacaklarını ta‘ahhüd iderler. Onlar 
kendi nezdinden bir akçe vermeyub kü-
çük sarrâflara ve ahâlîye mürâca‘at eder-
ler. Mezkûr akçeyi hisselere taksîm iderek 
onlara satarlar, bu vechle işbu istikrâzlar 
ticâret-gâh olur.

İşbu istikrâzâtın fenâlığından birisi 
havâ oyununa meydân vermekdir. Bu havâ 
oyunları ‘âdetâ kumârın bir nev‘i olub bor-
salar dahi birer kumâr-hâne menzilesin-
dedir. Bu öyle bir kumârdır ki hükûmet 
me’mûrları ve onlara mensûb olanlar bu-
nun terakki ve tedennî ideceğini evvel-
den bilib ona göre satun alır, veyâ elin-
dekileri satarlar dîger efrâdı ızrâr iderler. 
Ve kezâ telgraf me’mûrları memâlik-i ec-
nebiyyede eshâmın terakki veyâ tedennî 
ettiğini herkesden evvel haber alub ahâlî 
beyninde şâyi‘ olmaksızın onları ızrâr 
ederler. İstikrâzın fenâlığından biri de şu-
dur ki akçesini devlete ikrâz edenler yal-
nız devletten alacağı fâiz ile ta‘ayyüş et-
meği düşünüb ‘atâlete [170]

sonuçları düşünülmez. Özellikle 
bu borçlanma miktarları olduğu 
gibi diğer halkın borçlanmasına 
benzemeyip başa baş değildir. 
Yani devlet yüz kuruş için ver-
diği bir senede karşılık yüz kuruş 
almayıp seksen veya yetmiş ku-
ruş alır. Çünkü devletler çoğun-
lukla doğrudan doğruya halktan 
borç almayıp bankerlere başvu-
rurlar. Bankerler de bir komis-
yon karşılığında istenilen olan 
parayı bulacakları sözünü verir-
ler. Onlar kendi tarafından bir 
para vermeyip küçük sarraflara 
ve insanlara başvururlar. Adı ge-
çen parayı paylara bölerek onlara 
satarlar, bu yüzden işbu borçlan-
malar ticaret yeri olur.

İşbu borçların kötülüğünden 
birisi hava oyununa meydan ver-
mektir. Bu hava oyunları adeta 
kumarın bir türü olup borsalar 
dahi birer kumarhane konumn-
dadır. Bu öyle bir kumardır ki 
hükümet memurları ve onlara 
bağlı olanlar bunun yükselece-
ğini ve düşeceğini önceden bilip 
ona göre satın alır veya elindeki-
leri satarlar diğer bireyleri zarara 
sokarlar. Ve yine telgraf memur-
ları yabancı ülkelerde hisselerin 
yükseleceğini veya düşeceğini 
herkesten önce haber alıp halk 
arasında duyulmadan onları za-
rara sokarlar. Borçlanmanın kö-
tülüğünden biri de şudur ki para-
sını devlete borç verenler yalnız 
devletten alacağı faiz ile geçin-
meyi düşünüp tembelliğe [170] 
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dûçâr olur ve sa‘y u ‘amelden vâreste kalur. 
Ve bir de borsa oyununda bulunan kim-
seler muhassıl olmayub hep müstehlik 
olduklarından bugün birisi kazanub sarf 
ider dîgeri zarar ider. Ve yarın dîger biri 
kazanur sarf ider nihâyet hîçbirinde bir 
şey kalmayub hepsi mutazarrır olur. İşte 
bu zararlar hep istikrâzdan tevellüd ider. 

Ba‘zı müellifler istikrâzın bu kadar za-
rarıyla berâber lehinde bulunub memle-
kete fâideli ciheti olduğunu beyân etmiş-
lerdir hattâ bir İngiliz buna dâir yazdığı 
bir kitâbda (devlet ne kadar istikrâz iderse 
o kadar müstefîd olur) demiştir. Bunla-
rın fikrince devlet bir tâcir mesâbesinde-
dir. Sermâye ne kadar çok olursa ticâreti 
o kadar ziyâde olur. Yollar yaptırır liman-
lar açtırır menâbi‘-i serveti artırır. Bir de 
devlete ikrâz eden kimseler kendi teba‘a-
sından ise devletin bekâsı ve sa‘âdet hâlini 
düşünür ve ecnebî ise o devletin selâme-
tinden memnûn ve felâketinden mahzûn 
olur. Hâsılı bir dâyin medyûnunun keyf-
sizliğinden nasıl müteessir olur, ve sıhha-
tini temennî iderse bu mukrizler de dev-
letin sa‘âdet hâlini ârzû iderler. 

Lâkin bu sözler hep bâtıldır. Halk elin-
deki sermâyeyi devlete verip yol ve sâire 
yapdırmakdan ise kendi işinde kullanıp 
daha ziyâde temettu‘ ider. Bâ-husûs dev-
let bu gibi şeylerle meşgûl olamaz. Meselâ 
bir demir yol yapılacak olsa onu yapmak 
hem vazîfesi değildir hem de elinden gel-
mez. Belki bu gibi [171] 

düşer ve çalışma ve işten uzak ka-
lır. Ve bir de borsa oyununda bulu-
nan kimseler üretici olmayıp hep 
tüketici olduklarından bugün bi-
risi kazanıp harcar diğeri zarar eder. 
Ve yarın diğer biri kazanır harcar 
sonunda hiçbirinde bir şey kalma-
yıp hepsi zarar etmiş olur. İşte bu 
zararlar hep borçlanmadan doğar. 

Bazı yazarlar borçlanmanın bu 
kadar zararıyla beraber lehinde bu-
lunup memlekete yararlı yönü ol-
duğunu bildirmişlerdir hatta bir 
İngiliz buna ilişkin yazdığı bir ki-
tapta (devlet ne kadar borçlanırsa 
o kadar yararlanmış olur) demiş-
tir. Bunların fikrince devlet bir ta-
cir konumundadır. Sermaye ne ka-
dar çok olursa ticareti o kadar çok 
olur. Yollar yaptırır limanlar açtı-
rır zenginliğin kaynaklarını artırır. 
Bir de devlete borç veren kimseler 
kendi uyruğundan ise devletin de-
vamını ve mutluluğunu düşünür 
ve yabancı ise o devletin selame-
tinden memnun ve felaketinden 
üzgün olur. Kısacası bir alacaklı 
borçlusunun keyifsizliğinden na-
sıl kederlenir ve sağlığını dilerse 
bu borç verenler de devletin mut-
luluğunu isterler. 

Ancak bu sözler hep boştur. 
Halk elindeki sermayeyi devlete ve-
rip yol ve başka şeyler yaptırmak-
tansa kendi işinde kullanıp daha 
çok kâr eder. Özellikle devlet bu 
gibi şeylerle meşgul olamaz. Me-
sela bir demiryolu yapılacak olsa 
onu yapmak hem görevi değildir 
hem de elinden gelmez. Belki bu 
gibi [171]
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şeyleri erbâbına havâle edib yaptırmalı, 
ve kendi nezâret etmelidir. Bundan başka 
devlet yalnız böyle umûr-ı nâfi‘aya sarf et-
meyib istikrâz ettiği akçeleri başka yerlere 
istihlâk eder. Bu sebeble halkın elindeki 
sermâye tenâkus edib bahâsı artar, ve pek 
çok adamlar sermâyesiz kalır. Eğer herke-
sin sermâyesi elinde olsa fâideli bir san‘atla 
meşgûl olur. Devlete ikrâz iderse devletten 
alacağı fâiz ile geçinmeğe çalışır. Ve sınâ‘at 
ve ticâret sekte-dâr olur. Nihâyetinde dev-
let fâizi vermeyecek olursa cümlesi idâre-
den ‘âciz kalır.

İstikrâz taraf-dârlarından birisi istikrâz-ı 
dâhiliyyede bir zarar olmayub devlet bi-
rinden alarak dîgerine verir demiş ise de 
bu da bâtıldır.

Hâsılı bu istikrâz ma‘mûriyyete mâ-
ni‘dir. Devlet me’mûrları ne kadar mun-
sif ‘âkıl müdebbir olsalar ellerine fazla akçe 
geçtiği gibi isrâfdan halâs olamazlar. Fran-
sa’da on dördüncü Luvi zamânında bir is-
tikrâz ‘akdi tasavvur olunmuş idi. Ol vakt 
mâliyye nâzırı olan meşhûr (Kolber) is-
tikrâza rızâ vermeyub (Siz bir yâre aça-
caksınız ki ahfâdınız bile onun kapandı-
ğını görmeyecekdir. Ve bu hareketinizde 
‘umûm millete ve belki ahlâfa karşı mes’ûl 
olacaksınız) demişdir.

Bekâ-yı devlete medâr olur demeleri 
dahi müsellem değildir. Çünkü bu istik-
râz münâsebetiyle devlet bir takım rahne-
lere dûçâr, ve o kadar zarara giriftâr olur ki 
dâyinlerin ‘alâka-dâr olmaları onun [172]

şeyleri bilenine bırakıp yaptırmalı 
ve kendi denetlemelidir. Bundan 
başka devlet yalnız böyle yararlı 
işlere harcamayıp borç aldığı 
paraları başka yerlerde tüketir. 
Bu sebeple halkın elindeki ser-
maye azalıp fiyatı artar ve pek 
çok adamlar sermayesiz kalır. 
Eğer herkesin sermayesi elinde 
olsa yararlı bir zanaatla meşgul 
olur. Devlete borç verirse dev-
letten alacağı faiz ile geçinmeye 
çalışır. Ve zanaat ve ticaret zarar 
uğramış olur. Nihayetinde dev-
let faizi vermeyecek olursa hepsi 
idareden aciz kalır.

Borçlanma savunucuların-
dan birisi iç borçlanmada bir za-
rar olmayıp devlet birinden ala-
rak diğerine verir demiş ise de 
bu da yanlıştır.

Kısacası bu borçlanma bayın-
dırlığa engeldir. Devlet memur-
ları ne kadar insaflı, akıllı, ted-
birli olsalar ellerine fazla para 
geçtiği gibi israftan kurtulamaz-
lar. Fransa’da XIV. Louis zama-
nında bir borçlanma sözleşmesi 
düşünülmüştü. O zaman maliye 
bakanı olan ünlü (Kolber) borç-
lanmaya onay vermeyip (Siz bir 
yara açacaksınız ki torunlarınız 
bile onun kapandığını görmeye-
cektir. Ve bu hareketinizde bütün 
millete ve belki sonrakilere karşı 
sorumlu olacaksınız) demiştir.

Devletin devamlılığına se-
bep olur demeleri de doğru ka-
bul edilmiş değildir. Çünkü bu 
borçlanma yüzünden devlet bir-
takım bozukluklara ve o kadar 
zarara uğramış olur ki alacaklı-
ların ilgili olmaları onun [172]
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yanında hîç mesâbesinde kalır. Ve onlar bir iş 
göremedikten başka sâirleriyle berâber tees-
süf etmekden ziyâde bir şeye kadir olamazlar.

(Hâtime)
(Nüfûs-ı Ahâlîye Dâirdir)

Nüfûs-ı ahâlîden maksad hey’et-i ictimâ‘iy-
yeyi terkîb iden efrâd demekdir. ‘İlm-i ser-
vetce tedkîk edilecek cihet bir memleketin 
nüfûsunu teksîre çalışmak lâzım mıdır? Ve 
nüfûsun kesreti refâh-ı hâlce bir gûnâ te’sîr 
eder mi? Ve teksîr-i nüfûsa ne sûretle çalış-
malıdır? İşte bu makamda bu cihetler tah-
kîk olunacakdır.

Bir memleket ahâlîsinin kesreti servet ve 
refâhıyla mütenâsibdir. Bir memleketi zen-
gin etmek nüfûsunu çoğaltmakla olmaz 
belki servet ve refâh-ı hâl teksîr-i nüfûsa 
sebeb olur. Ya‘nî servet sebeb ve tekessür-i 
nüfûs müsebbibdir. Yoksa tekessür-i nüfûs 
sebeb ve servet müsebbib değildir. Ba‘zıları 
bu ikinci fikre zâhib olub tekessür-i nüfûsu 
sebeb ‘add etmişlerdir. Mukaddemleri bu 
fikre binâen dâimâ teksir-i nüfûsa çalışır-
lar imiş. Ve bunun çâre-i münferidi olmak 
üzere tezvîci teshîl ve halkı evlenmeğe teş-
vîk ve mevâni‘i def ‘ iderler ve çok evlâd sâ-
hiblerine mükâfât verirler imiş. Ve bu vesâit 
tekessür-i nüfûsa kâfî olur zann iderler imiş. 
Hattâ Fransa krallarından on dördüncü Luvi 
zamânında on on iki çocuk sâhibi olanlara 
mükâfât ta‘yîn olunmuşdur.

Lakin nüfûsu teksîr için çocuk vücûda 
getirmek kâfî [173]

yanında hiç derecesinde kalır. Ve on-
lar bir iş göremedikten başka diğerle-
riyle birlikte üzülmekten daha fazla 
bir şeye güçleri olmaz.

(SON)
(Nüfusa Dairdir)

İnsanların nüfusundan maksat 
toplumu oluşturan kişiler demektir. 
İktisat bilimince incelenecek taraf bir 
memleketin nüfusunu artırmaya çalış-
mak gerekli midir? Ve nüfusun çok-
luğu refah durumuna bir çeşit etki 
eder mi? Ve nüfusun artmasına ne şe-
kilde çalışmalıdır? İşte bu makamda 
bu yönler araştırılacaktır.

Bir ülkedeki insanların çokluğu 
servet ve refahıyla uyumludur. Bir 
memleketi zengin etmek nüfusunu 
çoğaltmakla olmaz belki zenginlik 
ve refah nüfusun artmasına sebep 
olur. Yani zenginlik sebep ve nüfus 
artışı sonuçtur. Yoksa nüfus artışı se-
bep ve zenginlik sonuç değildir. Ba-
zıları bu ikinci fikre kapılıp nüfusun 
çoğalmasını sebep kabul etmişlerdir. 
Önceleri bu düşünce üzerine daima 
nüfusu arttırmaya çalışırlarmış. Ve 
bunun tek çaresi olmak üzere ev-
lenmeyi kolaylaştırır ve halkı evlen-
meye teşvik eder ve engelleri kaldırır 
ve çok çocuk sahiplerine ödül verir-
lermiş. Ve bu araçlar nüfusun artma-
sına yeterli olur sanırlarmış. Hatta 
Fransa krallarından XIV. Louis44 
zamanında on on iki çocuk sahibi 
olanlara ödül konulmuştur.

Ancak nüfusu artırmak için ço-
cuk yapmak yeterli [173]

44	 Fransa’nın meşhur kralı. 
(d.1638 - ö.1715) 5 yaşında 
tahta geçmiş ve 72 yıl boyunca 
ülkeyi yönetmiştir. (h.n.)
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değildir. Eğer memleketde esbâb-ı refâh hâ-
sıl olmamış ise ziyâde çocuk vücûda getir-
mek tedbîri halk beyninde fakr u sefâletin 
ziyâde olmasından başka bir netîce zuhûra 
getirmez. Bir fakir adam zevcesini i‘âşeye 
muktedir değil iken birkaç çocuk dünyâya 
getirir ise hâli neye müncerr olur? Yalnız 
onları vücûda getirmek fâide vermez on-
ları i‘âşe yolunu bulmalıdır. Esbâb-ı ser-
vet tezyîd idilir ise o çocuklar netîce ola-
rak zuhûra gelir. 

Vâkı‘â servetin mikdârı artmayarak böyle 
tedbîrler ile nüfûs-ı ahâlî artabilir. Fakat 
o hâlde mevcûd olan servet sonraki mik-
dâr-ı nüfûs beyninde taksîm olur. Evvelî 
çok hisse alanlara az hisse isâbet ider, hîçbi-
risi geçinemez olur, vâkı‘â inkâr olunamaz 
ki ahâlînin ‘adedinin artması vesâit-i ta‘ay-
yüşü bir dereceye kadar artırır, ve bir kim-
senin ‘ıyâli arttıkça sa‘y ve gayreti de o nis-
betde artar. Burada birinci maksad teksîr-i 
servete çalışmak ve halkı bahtiyâr etmek ve 
onları sa‘âdet-i hâle îsâl eylemekdir. İkinci 
maksad mikdâr-ı nüfûslarını artırmakdır. 
Birinci maksad hâsıl olur, ve refâh-ı ahâlî 
ziyâde olunur ise tekessür-i nüfûs onun 
levâzımındandır, esbâb-ı ta‘ayyüş arttıkca 
nüfûs artar. Eğer esbâb-ı servet mükem-
mel olursa herkes kolaylıkla ta‘ayyüş ider, 
tezevvüc de tabî‘atiyle çoğalur. Halkı te-
zevvüce teşvîk etmeğe hâcet yokdur. Yal-
nız esbâbını hâzırlamalıdır, bi’t-tab‘ onlar 
tezevvüc iderler. Hulâsa halkın sa‘âdet hâ-
lini artırmağa çalışmalı. ‘Adedini değil.

Bir İngiliz müellifi hesâb etmiş hastalık 
ve muhârebe gibi telef-i [174]

değildir. Eğer memlekette refahın 
araçları oluşmamış ise fazla çocuk 
yapmak tedbiri halk arasında yok-
sulluk ve sefaletin artmasından başka 
bir sonuç meydana getirmez. Fakir 
bir adamın karısını beslemeye gücü 
yokken birkaç çocuk dünyaya geti-
rir ise hali neye varır? Yalnız onları 
vücuda getirmek fayda vermez on-
ları geçindirme yolunu bulmalıdır. 
Zenginliğin araçları artırılır ise o 
çocuklar sonuç olarak ortaya çıkar. 

Gerçi zenginliğin miktarı artma-
yarak böyle tedbirler ile nüfus arta-
bilir. Fakat o halde var olan servet 
sonraki nüfus miktarı arasında bö-
lüşülür. En önce çok pay alanlara az 
pay düşer, hiçbirisi geçinemez olur, 
gerçi inkar olunamaz ki insanla-
rın sayısının artması geçim araç-
larını bir dereceye kadar artırır ve 
bir kimsenin geçimini sağladığı ki-
şiler arttıkça çalışması ve çabası da 
o oranda artar. Burada birinci amaç 
zenginliği çoğaltmaya çalışmak ve 
halkı mutlu etmek ve onları mutlu-
luk durumuna ulaştırmaktır. İkinci 
amaç nüfus miktarını artırmaktır. 
Birinci amaç gerçekleşir ve insanla-
rın refahı arttırılır ise nüfusun art-
ması onun gerektirdiklerindendir, 
geçim araçları arttıkça nüfus artar. 
Eğer zenginlik araçları mükemmel 
olursa herkes kolaylıkla geçinir, ev-
lenme de doğallayın çoğalır. Halkı 
evlenmeye teşvik etmeye gerek yok-
tur. Yalnız nedenlerini hazırlamalı-
dır, elbette onlar evlenirler. Özetle 
halkın mutluluğunu artırmaya ça-
lışmalı. Sayısını değil.

Bir İngiliz yazarı45 hesaplamış 
hastalık ve savaş gibi [174]

45	 Thomas Robert Malthus (1766-
1834) (h.n.)
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nüfûsa sebeb olacak bir musîbet-i tabî‘iyye 
veyâ siyâsiyye olmazsa bir memleket ahâlîsi yi-
girmi beş senede iki kat olub bir nisbet-i hen-
desî-i ‘ale’l-vilâ üzerine tezâyüd ideceğini ya‘nî 
birinci yigirmi beş senede 2 ve ikincide 4 ve 
üçüncüde 8 ve dördüncüde 16 ve beşincide 32 
ve altıncıda 64 ve yedincide128 ve nihâyet se-
kizinci yigirmi beş senede ya‘nî iki yüz senede 
256 misli artacağını ve buna mukâbil erzâk yi-
girmi beş senede iki kat olub nisbet-i ‘aded-i 
‘ale’l-vilâ üzere tezâyüd ideceğini ya‘nî birinci 
yigirmi beş senede 2 ve ikincide 3 ve üçüncüde 
4 ve nihâyet sekizinci yigirmi beş senede ya‘nî 
iki yüz senede 9 kat artacağını bulmuşdur.

Lâkin milletlere nazar ettiğimizde bu nis-
bet sahîh olmadığını görürüz. Bunun sebebi 
mesâib-i tabî‘iyye ve siyâsiyyeden insânların 
kurtulamamalarıdır. Bir de servet ve refâhla-
rının hâli bu nisbetde tekessürlerine müsâ‘id 
olmuyor.

Ba‘zı müellifler dahi fukarâ takımı evlâd ü 
‘ıyâl beslemeğe kudreti olmazsa onları tezevvüc-
den men‘ etmelidir demiş. Lâkin bu da cum-
hûr-ı ‘ulemâ nezdinde bâtıldır. Çünkü tezev-
vücü men‘ etmek tabî‘atın hilâfına bir hareket 
olub bunu men‘den birçok sû-i netîceler tevel-
lüd ider ki bundan neş’et iden mahâzîr evvel-
kinden âz değildir. Tezevvücden memnû‘ olan 
fukarâdan ba‘zı hâlât zuhûr ider ki hem ken-
dine hem başkalarına muzırr olur. Tezevvüc bir 
dereceye kadar refâhı da‘vet idebilir. Çünkü te-
zevvüc ideyim maksadı ıslâh-ı hâle sa‘y ve gay-
rete sevk ider. Ve tezevvücden sonra zevcesini 
hâline göre geçindirmek içün bir gayret gelir.

Bir memleket ahâlîsinin nüfûsu çok olma-
sında fâide var mıdır? 

Elbette bir hey’et-i ictimâ‘iyye efrâdı nüfûsca 
ziyâde olursa hayr [175]

nüfusun yok olmasına sebep olacak 
bir siyasal veya doğal felaket olmazsa 
bir ülke halkı yirmi beş senede iki kat 
olup bir geometrik dizi üzerine artaca-
ğını yani birinci yirmi beş senede 2 ve 
ikincide 4 ve üçüncüde 8 ve dördün-
cüde 16 ve beşincide 32 ve altıncıda 
64 ve yedincide 128 ve nihayet seki-
zinci yirmi beş senede yani iki yüz se-
nede 256 kat artacağını ve buna kar-
şın yiyeceklerin yirmi beş senede iki 
kat olup aritmetik dizi şeklinde arta-
cağını yani birinci yirmi beş senede 2 
ve ikincide 3 ve üçüncüde 4 ve niha-
yet sekizinci yirmi beş senede yani iki 
yüz senede 9 kat artacağını bulmuştur.

Fakat milletlere baktığımızda bu 
oranın doğru olmadığını görürüz. 
Bunun sebebi siyasal ve doğal felaket-
lerden insanların kurtulamamalarıdır. 
Bir de zenginlik ve refah durumları bu 
oranda çoğalmalarına uygun olmuyor.

Bazı yazarlar da yoksullar takımı 
çoluk çocuk beslemeye güçleri ol-
mazsa onları evlenmekten yasaklama-
lıdır demiş. Fakat bu da bilginlerin ço-
ğuna göre bâtıldır. Çünkü evlenmeyi 
yasaklamak doğanın zıddına bir ha-
reket olup bunu yasaklamaktan bir-
çok kötü sonuçlar doğar ki bundan 
kaynaklanan sakıncalar öncekinden 
az değildir. Evlenmekten yasaklı olan 
yoksullarda bazı haller ortaya çıkar ki 
hem kendine hem başkalarına zararlı 
olur. Evlenme bir dereceye kadar re-
fahı davet edebilir. Çünkü evleneyim 
maksadı durumunu düzeltmek için ça-
lışmaya ve gayrete sevkeder. Ve evlen-
dikten sonra eşini durumuna göre ge-
çindirmek için bir gayret gelir.

Bir ülkedeki insanların nüfusunun 
çok olmasında fayda var mıdır? 

Elbette bir toplumda bireyler nü-
fusça fazla olursa hayır [175]
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ve menfa‘ati ziyâde olur. Çünkü masârif-i 
‘umûmiyyeleri eksilir. Meselâ bir milyon 
ahâlî bir sefîr göndereceği gibi birçok mil-
yon olsa yine bir sefîr gönderir, ve bir ma‘âş 
verirler. Dâimâ büyük mikyâs üzere tutu-
lan şeylerde masârif-i ‘umûmiyye âz olur. 
Bir de cemâ‘atleri çok oldukca nazar-ı ecâ-
nibde şevket ve i‘tibârları ziyâde olur. Vâ-
kı‘â hukûk-ı düvel kavâ‘idince cümle devlet-
ler müsâvî ise de elbette büyük devletlerin 
i‘tibârı ziyâdedir. Bir şeyden hoşnûd olmaz-
larsa ziyâde asker gönderirler. Ve sâir dev-
letler onlara karşı bir karâr ittihâz idecek-
lerinde kuvvetlerini ve iktidarlarını nazar-ı 
i‘tibâra alırlar. Ve hukûklarına o nisbetle 
ri‘âyet ederler. (Yedullah ma’a el cemâ‘a) 
dedikleri bunu müeyyiddir. Amerikalılar 
bunun fevâid ve muhassenâtını gördükle-
rinden ictimâ‘dan muntazar olan fevâidi 
istihsâl içün hey’et-i müctemi‘a teşkîl etti-
ler. Bununla berabar her biri yine kendine 
mahsûs kavânîn-i dâhiliyye ile idâre olu-
nur. Hulâsa iki türlü fâideyi cem‘ etmişler-
dir. Her bir memleket ahvâl-i husûsiyye-
sine muvâfık kanûnlara tâbi‘dir. Büyük bir 
devletin bir kanûn ile idâre olması müşkil-
dir. Meselâ Rusya devletinin zîr-i idâresin-
deki ahâlîden kimi mütemeddin kimi gayr-i 
mütemeddin ve memâlikinden ba‘zısı hâr 
ba‘zısı bâriddir. Cümlesi hakkında vaz‘ olu-
nan kanun ba‘zısının ahvâline muvâfık olur 
ba‘zısına muvâfık olmaz. İşte Amerikalı-
lar nizâmât-ı dâhiliyyelerini muhâfaza ile 
bu mahzûrdan vâreste olmuşlardır, ve ecâ-
nibe nazaran cümlesi bir hey’et teşkîl edib 
bu sûretle dahi ittihâdın semeresini iktitâf 
etmişlerdir.

SON

ve faydası fazla olur. Çünkü genel 
harcamaları azalır. Mesela bir mil-
yon insan bir elçi göndereceği gibi 
birçok milyon olsa yine bir elçi 
gönderir ve bir maaş verirler. Da-
ima büyük ölçek üzere tutulan şey-
lerde genel harcamalar az olur. Bir 
de toplulukları çok oldukça yaban-
cılar gözünde büyüklük ve saygın-
lıkları çok olur. Gerçi devletler hu-
kuku kurallarına göre bütün devletler 
eşit ise de elbette büyük devletle-
rin saygınlığı daha çoktur. Bir şey-
den memnun olmazlarsa daha çok 
asker gönderirler. Ve diğer devlet-
ler onlara karşı bir karar alacakla-
rında güçlerini dikkate alırlar. Ve 
hukuklarına o oranda riayet eder-
ler. (Yedullah ma’a el cemâ’a)46 de-
dikleri bunu doğrular. Amerikalılar 
bunun yararlarını ve güzelliklerini 
gördüklerinden bir araya gelmek-
ten beklenilen yararları elde etmek 
için birleşik topluluk oluşturdular. 
Bununla beraber her biri yine ken-
dine özgü iç kanunlar ile yönetilir. 
Özetle iki türlü yararı bir araya ge-
tirmişlerdir. Her bir memleket özel 
durumlarına uygun kanunlara tabi-
dir. Büyük bir devletin bir kanun ile 
yönetilmesi güçtür. Mesela Rusya 
devletinin yönetimi altındaki insan-
lardan kimi medeni kimi ilkel ve ül-
kelerinden bazısı sıcak bazısı soğuk-
tur. Hepsi hakkında konulan kanun 
bazısının durumuna uygun olur ba-
zısına uygun olmaz. İşte Amerika-
lılar iç düzenlemelerini korumakla 
bu sakıncadan uzak olmuşlardır ve 
yabancılara göre hepsi bir topluluk 
oluşturup bu biçimde de birliğin 
meyvesini toplamışlardır.

SON

46	 “Allah’ın eli cemaatin üzerinde-
dir.” anlamına gelen bir hadis. 
(h.n.)






