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TESEKKUR

Uzun zaman ve ¢abanin {iriinii olan bu aragtirmanin yapilmasinda egitim hayatim
boyunca bana gostermis olduklar1 desteklerden Gtiirii annem ve babam Binnaz USTA ve
Onal USTA’ ya, yapmis oldugum saha arastirmalarinda bana eslik eden, bu konudaki
deneyimlerini her zaman benimle paylasan Emrah KAYA’ya, derlemelerim sirasinda
yoredeki gegmis yasant1 ve gdzlemlerini, bilgi birikimini paylasarak tezimi gelistirmemi
destekleyen Hatice KORKMAZ’ a, akademik olarak tezimi gelistirmemde yanimda olan
danisman hocam Sn. Dog. Dr. Yusuf GOKKAPLAN’ a tesekkiirii bir borg bilirim.



OZET

KAYA Sevil Nihan, Harsit Vadisi Giimiishane ve Salpazari Ucgeninde Eski Tiirk

Inanislar1 ve Bu Inanglara Dair Metaforlar, Yiiksek Lisans Tezi Nevsehir, 2023

Tirklerin ¢aglar 6ncesine dayanan en eski inaniglar giiniimiizde gelenek, gorenek, inanig
ve bu inanislara bagli uygulamalarda, geleneksel torenlerde halen bazi izlerini
barindirmaktadir. Bu anlamda 6nemli bir yerlesim yeri olan Glimiishane, Salpazari1 ve
Harsit Vadisi tiggeninde eski Tiirk inaniglarina dair kalintilar aranmis ve tezde bu izler
tizerinde durulmasi planlanmistir. Aragtirma liggeninde yapilan derleme ¢aligmalarinda
bu izler sirasiyla su kiiltii, tas kiiltii, 6liim gelenegi, atalar kiiltii, damga ve motif, oyun
kiiltii, hayvan ve bitki kiiltii, kusdili olarak tespit edilmis ve sahadaki diger inanislarda
eski Tiirk inaniglar1 ¢ergevesinde degerlendirilmistir. Bu izlerin tespit edilmesi sirasinda

Samanizm’e yonelik inaniglarin daha baskin oldugu gbzlemlenmistir.

Bolgede su kiiltii ile ilgili olarak eski Tiirk inaniglar1 igerisinde su ile ilgili inaniglar ele
alimmustir. Yapilan saha arastirmasinda su ile ilgili halk inanislar1 ve sdylemler derlenmis,
efsanelerle ilgili bilgi toplanmistir. Tag kiiltii boliimiinde ise hem Tiirk inaniglar1 ve bu
inaniglara bagl yapilan uygulamalar agisindan mezar taslari, niyaz taslar, tas ile ilgili
ziyaret edilen yerler hakkinda tespit edilen izlerle ilgili detayl bilgilere ulagilmistir.
Arastirma tliggeninde yer alan tiim dokiimanlarda rastlanilan damga ve motiflerin kdken
bilgileri verilmeye calisilmig, motiflerin anlamlar1 yorumlanmistir. Kullanim alanlarina
gore siniflandirilan iirtinlerde kullanilan renkler ve anlamlar1 boliim i¢inde farkli bir
baslik altinda degerlendirilmistir. Arastirma sahasinda 6liim geleneklerinin uygulanmasi
ile ilgili inaniglar, defin térenleri ve sonrasinda dikkat edilen unsurlar, eski Tiirklerin defin
torenleri ile karsilastirilarak yorumlanmistir. Atalar kiilti ile ilgili yapilan ¢alismada ise
tiirbe, ocak, evliya mezarlar1 gibi yerler konu edilmistir. Oyun kiiltii, torensel oyunlar,
dans tiirii oyunlar, koy seyirlik oyunlari, cocuk ve yetiskin oyunlari olarak siniflandirilip
edinilen ve derlenen bilgiler 1s18inda degerlendirilmistir. Torensel oyunlar igerisinde
Mayis 7’si, Nevruz gibi ritiieller; dans tiirii oyunlarda da horon, karsilama, turnalar ve
yilan bar1; koy seyirlik oyunlarinda Kalandar gelenegi ve ay1 oynatma; ¢ocuk ve yetiskin

oyunlarinda ise dokuztas, kuskuturum ve asik oyunlari ele alinmistir. Bu oyun
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tirlerindeki eski Tiirk inaniglar1 igerisinde daha baskin olan Samanik unsurlar
yorumlanmistir. Hayvan ve bitki kiiltiinde ise Samanizm’de hayvan ve bitkilere dair inang
Ogelerine yer verilmis, arastirma ticgenindeki halk inanmiglar1 ve efsaneler eski Tiirk
inaniglar1 baglaminda degerlendirilmistir. Bu konuda Samanizm’de kus ile ilgili inanislar

ve kusdilinin konusulmasi ile ilgili bilgilere yer verilmistir.

Ele alinan bagliklarla ilgili tiim bulgularin metafor analizi yapilarak; dil kullaniminda,
torensel yapidaki gelenek ve inanislarla ilgili uygulamalardaki metaforlar tespit edilmeye

calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Salpazari, Harsit Vadisi, Giimiishane, eski Tiirk inanislari

Samanizm, Metafor Analizi.
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ABSTRACT

KAYA Sevil Nihan, Old Turkish Beliefs And Metaphors In The Triangle Of Harsit
Valley, Gliimiishane And Salpazari, Master Thesis Nevsehir, 2023

Shamanism, which is accepted as one of the oldest beliefs of Turks, still has some traces
in traditions, customs, beliefs and practices related to these beliefs and traditional
ceremonies. In this sense, remnants of Shamanism were searched for in the triangle of
Gumiishane, Salpazar1 and Harsit valley, which is an important settlement, and it was
planned to focus on these traces in the thesis. In the compilation studies carried out in the
research triangle, these traces were determined as water cult, stone cult, ancestor cult,
stamp and motif, game cult, animal and plant cult, bird language, and evaluated within

the framework of Shamanism with other beliefs in the field.

Regarding the water cult in the region, the beliefs about water in ancient Turkish beliefs
are discussed. In the field research, folk beliefs and discourses related to water were
compiled and information on legends was collected. In the stone cult section, detailed
information was obtained about tombstones, niyaz stones, traces about the place visited
related to the stone in terms of both Turkish beliefs and practices related to these beliefs.
The origin information of the stamps and motifs encountered in all documents in the
research triangle was tried to be given and the meanings of the motifs were interpreted.
The colours used in the products classified according to their usage areas and their
meanings are evaluated under a different heading within the section. The beliefs related
to the implementation of death traditions in the research area, burial ceremonies and the
elements taken into consideration afterwards were interpreted by comparing them with
the burial ceremonies of the ancient Turks. In the study on the cult of ancestors, places
such as tombs, hearths, graves of saints were the subject of the study. The cult of games
was categorised as ceremonial games, dance type games, village spectacle games,
children and adult games and evaluated in the light of the information obtained and

compiled.

Among the ceremonial games, rituals such as the 7th of May and Nowruz; in dance type
games, horon, welcome, cranes and snake bar; in village spectacle games, Kalandar

tradition and bear play; and in children's and adult games, dokuztas, Kuskuturum and
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dokuztag games were discussed. Shamanic elements in these game types were interpreted.
In the animal and plant cult, elements of beliefs about animals and plants in Shamanism
are included, and folk beliefs and legends in the research triangle are evaluated in the
context of ancient Turkish beliefs. In this subject, beliefs about birds in Shamanism and

information about speaking bird language were included.

Metaphor analyses of all the findings related to cults were made and metaphors in the use
of language, ceremonial structure, traditions and practices related to beliefs were tried to

be determined.

Keywords: Salpazari, Harsit Valley, Giimiishane, old Turkish beliefs, Shamanism,
Metaphor Analysis.
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TANIMLAR
Ocak: Yorede kutsal olarak kabul edilen, evliya gibi sagaltici kisilerin orada yattig
rivayet edilen ve orada edilen dualarin kabul olduguna inanilan yer. Sagaltici kisi. Ocak
kelimesi Tiirk kiiltirlinde ¢ok =zengin anlamlar tasimaktadir. Ates kiiltii ile
iliskilendirildigi gibi aile ocag1 anlamina da gelmektedir. Bu anlami ile soy ve ya soyun
devamliligini vurgulamaktadir.
Binar: Pinar
Perri: Peri
Seek seek: Samanizm inancina gore sag1 yapmak, serpmek anlamini tagimaktadir.
Niyaz Etmek: Kulun caresiz kaldigi zamanlarda Allah’a yalvarmasi, dua etmesi

anlamina gelmektedir

Don degistirme: Eski Tirk inaniglarinda “canli veya cansiz varliklarin 'Yiice
Varlik/Ustiin Gii¢' tarafindan ceza veya &diil olarak mevcut durumdaki yapidan farkli bir
yapiya doniistiiriilmesidir” diye tanimlanir (Kaba, 2011: 95).

Kiilt: Tapinma, din, dini téren

Primitif: {lkel

Yilki: Dogada serbest dolagan atlar

Centi: Salpazar havalisinde ¢anta i¢in sdylenen yoresel ad.

Kilif: Bir seyi korumak i¢in kullanilan yumusak materyalden o seyin sekline gore yapilan
kap.

Ulgen: Yiice, yiiksek, ulu. Tiirk mitolojisinde Gok Tanr1 i¢in kullanilir.

Lokma edilmek: K&y halkinin cenaze i¢in kesilen kurbanin tiim kdy halkina bir arada
yenilmesi i¢in sunulmasi anlamina gelmektedir.
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X1X

ONSOZ

Tiirk kiiltiirtinde eski Tiirk inanislar1 ve bu kapsamda Samanizm ve buna yonelik
gelisen ritiiel niteligindeki uygulamalar, iizerinden yiiz yillar geg¢se de bazi yerlerde
yasamaya ve yasatilmaya devam etmistir. Ornek olarak merkezi Tiirkistan’dan
Anadolu’ya gelen Tiirk boylarindan Oguzlarin Cepni boyunun bir béliimii yogun olarak
Harsit Vadisi civarina yerlesmistir. Bu durum Harsit Vadisi boyunca yer alan yerlesim
yerlerinde ve bu yerlesim yerlerinin ortak yaylalariin bulundugu bolgelerde eski Tiirk
inaniglarinin ve bu inaniglara dair uygulamalarin kiiltlir igerisine yerlesmesine sebep
olmustur. Bugiin ise bu inanislarin halen 6liim geleneklerinde, suya, tasa, hayvan ve
bitkiye yonelik inanislarda, damga ve motiflerde, oyunlarda yasadigi tespit edilmistir. Bu
anlamda 6zel bir bolge olan Harsit vadisi, Salpazari ve Glimiighane iiggeninde tespit
edilen bu inanislarin, inaniglara yonelik uygulamalarin, geleneklerin, damga ve motiflerin
eski Tirk inaniglar1 ile karsilastirmali olarak incelenmesi ve bilim diinyasina
kazandirilmasi bir ihtiyag¢ olarak goriilmiistiir. Nitekim arastirma tiggeni 6zelinde yapilan
birgok ¢aligmanin ya sadece tarihi siireci anlatmakta ya da sadece geleneklerin tespit
edilmesi yoniinde oldugu goriilmiistiir. Yapilan bu ¢alisma birgok yonii ile 6zgiin olmakla
birlikte, tespit edilen bulgularla ilgili metafor analizinin yapilmasida bu ¢alismaya farkli

bir ayricalik kazandirmistir.



GIRIS

Bu calisma Harsit Vadisi, Gilimiishane ve Salpazari iiggeninde eski Tiirk
inanislaria yonelik bilgi ve bulgular tespit etmeyi ve analiz etmeyi amaglamaktadir. Bu
veriler icerisinde su kiiltii, tas kiiltli, damga ve motif, 6liim kiiltii, atalar kiiltii, oyun kiiltii,
hayvan ve bitki kiiltii, kusdili ve diger inaniglar degerlendirilmis ve eski Tiirk inanislari
ile ilgili bircok sonuca ulagilmistir. Ote taraftan eski Tiirk inanislarinin genis bir yelpaze
olmas1 miinasebetiyle ¢esitli bilim adamlarinca Samanizm olarak adlandirilan inanis ile
ilgili detayl bulgulara rastlanmis ve tezde bu bulgulara da yer verilmistir. Bu bagliklar

degerlendirildikten sonra bu bulgulara dair metaforlar analiz edilmistir.

Eski Tiirk inanislarinin varligit Anadolu’nun bir¢ok yerinde yaygin olarak
goriilmektedir. Ozellikle Harsit Vadisi, Giimiishane ve Salpazari iiggeninde iicgeni
diistintildiiglinde topraklarinda yasanmis onca sosyal olay ve olgular nedeniyle eski Tiirk
inaniglarina dair bulgularin bu bolgede sik goriilmesi bolgeyi 6zel kilmaktadir. S6z
konusu arastirma bolgesi halen eski gelenek ve goéreneklerinin birgogunu folkloru

icerisinde barindirdigindan eski Tiirk inanislart agisindan genis bir spektruma sahiptir.

Arastirma bolgesinde alan arastirmalari kisitl oldugundan bizzat bdlgeye gidilerek
saha calismalar1 yapilmus, yazili kaynaklar taranmis ve burada elde edilen bilgiler 1s181inda
yorenin eski Tirk inaniglar ile ilgili eksik tespitler tamamlanmaya ¢alisilmistir. Tezin
ana konusunu “Harsit Vadisi Giimiishane ve Salpazar1 U¢geninde Eski Tiirk Inanislar1 ve
Bu Inanglara Dair Metaforlar” olustururken arastirmanin sorusu arastirma iicgeninde eski
Tiirk inaniglarinin izlerinin neler oldugudur. Ayrica bu bulgularin metafor analizlerinin
yapilmasidir. Bu calisma, arastirma sahasi igerisinde daha oOnce iizerinde fazla
calisilmamig 6zellikle su kiiltii, tas kiiltii, damga ve motif, 6liim kiiltii, atalar kiiltii, oyun
kiiltii, hayvan ve bitki kiiltli, kusdili bagliklarina dair farkli bulgularin litaratiire
kazandirilmas1 ve metafor analizinin yapilmasi agisindan Onemli bir boslugu
doldurmaktadir. Eski Tiirk inaniglari ile ilgili bugiine yapilan arastirmalarda Giimiishane,
Salpazar1 ve Harsit vadisinin kiiclik bir kismi ele alinmis yapilan tespitlerin bir¢oguna
yeterince yer verilmemistir. Ayrica bu tespitlerin metafor analizine de bu ¢alismada ilk
defa yer verilmistir. Yani diger calismalarda sadece bir kiilt {izerinden gidilirken bu

calismada bircok baslik ele alinmistir. Salpazari, Giimiishane ve Harsit vadisi kiiltiir



olarak bir liggende birlesmekte ve gevresini derinden etkiledigi kiiltiirii halen muhafaza
etmektedir. Bu anlamda bu kiiltiir igerisinde var olan eski Tiirk inanislart izleri bolgede
bir hayli yogun olarak yasamakta bunlarin da yazili ve gorsel olarak literatiire

kazandirilmasi bu ¢alismanin temel hedefini olusturmaktadir.



1. BOLUM

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Calismanin konusu Harsit Vadisi Glimiishane ve Salpazari tiggeninde eski Tiirk

inaniglar1 ve bu inanglara dair metaforlardir.

1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Bu aragtirmada eski Tiirk uygarliklar1 igerisinde kendine yer bulmus eski Tiirk
inaniglarinin, Harsit Vadisi, Giimiishane ve Salpazari iiggenindeki yerlesim yerinde
kiiltiirel anlamda, inang sistemlerinde ve efsane gibi anlatilarda temel ipuglarinin
aranmas1 amaglanmustir. Ug yerlesim yerinin birbiri ile komsu olmasi ve Ipekyolu gecis
glizergahi icinde bulunmasi ve ayni1 zamanda bu illerin Asya’ya agilan kap1 olmasi bu
calismay1 gerekli kilmistir. Uggen iginde kalan yerlerin ve yaylalarmin ortak olmasi halk
inaniglarinda, efsanelerde, oyunlarda, damga ve motiflerde benzerliklerin olmasi1 buranin
secilmesinde yegane sebep olarak goriilmiistiir. Ancak kimi yerlerin kendine has kiiltiirel
Ozelliklerinin de bu tezde degerlendirilmesi amaglanmistir. Arastirmanin bulgular
boliimiinde tespit edilen metaforlar boliimiin sonunda analiz edilmistir. Bu ¢aligmanin
yapilmasindaki bir amagta Tiirk inanig ve geleneklerinin metafor agisindan ne denli

zengin bir icerige sahip oldugunun ifade edilmek istenmesidir.

1.3. ARASTIRMANIN ONEMI

Harsit Vadisi, Salpazar1 ve Giimiishane tiggeninde su kiiltii, tas kiiltli, damga ve
motif, 6liim gelenekleri, atalar kiiltii, oyun kiiltii, hayvan ve bitki kiiltii, kusdili gibi
basliklarla eski Tiirk inaniglarindaki 6gelerin tespit edilmesine yonelik ayrintili ve
biitiinliklii bir calismaya rastlanmamis olmasi, bu aragtirmayi énemli kilan sebepler
arasindadir. Yore 6zelindeki caligmalarin daha ¢ok tek bir kiilt izerinde yapilmis olmast
ve pek de ayrintili olmamasi ya da ¢alisma yapilan sahanin dar bir alanla sinirlandirilmis
olmast bu ¢aligmay1 digerlerinden farkli kilmaktadir. Ayrica bulgularla ilgili yapilan
metafor analizi ve inang metafor iligskisine dair tespitler bu ¢alismanin 6zgiinliigline de

katkida bulunmustur. Bu arastirma sonucunda arastirma {i¢geninde tespit edilen



inaniglarin, bu inanislarla ilgili uygulamalarin ve pratiklerin kiiltiirel devamliligin
yoredeki izlerinin tespit edilmesinin bilim diinyasina farkli bir perspektifle 151k tutacagi

da diistiniilmektedir.

1.4. SINIRLILIKLAR

Tezde, eski Tiirk inanislarina dair izler aranmis, bugiin yogun olarak Samanizm
olarak adlandirilan inanig seklinin igerisinde de rastlanan bazi ananeler tespit edilmeye
calistlmistir. Harsit vadisi, Salpazar1 ve Giimiishane iiggeni merkezi Tiirkistan’dan gelen
goclerde Oguzlarin Cepni boyunun yogun olarak yerlestikleri alan olmasi itibari ile
Oonemli goriilmiistiir. Glimiishane de daha ¢ok Kiirtiin kazasi sinir olarak kabul edilerek
calisilmig ancak yeri geldikge Glimiigshane’nin farkli yerlerinden bazi spesifik orneklere
de bulgularda yer verilmistir. Ayni sekilde Canakg1 kazasina bagli Kuskdy’iin de 6zel bir
kiiltiire ev sahipligi yapmasi ve diger bolgelerle yaylalarda ortak kiiltiiriin yasandig1 yerler

olmast sebebi ile aragtirma tiggeninde yerine gore yer verilmistir.

Trabzon havalisi ve Salpazar1 kazasi ile ilgili ¢alismalarda yorede daha g¢ok
dokumacilifin yaygin olmast gerekgesi ile yogun olarak dokumacilik iizerinde
durulmustur. Ancak, halk inaniglarina ve efsanelere yonelik bulgular da calismaya
eklenmistir. Bulgularda bazi konularin bazi yerlerde daha baskin goriilmesinden Otiirii
derleme ¢aligmalar1 da bu yerlerde daha yogun olarak yapilmistir. Ornegin Kiirtiin
kazasina baglh Taslica kdyii 6liim gelenekleri ve atalar kiiltii agisindan daha spesifik

ornekler sunarken Salpazari ise dokumacilik ile ilgili daha yogun 6rnekler sunmaktadir.

Bulgularla ilgili arastirmanin sonunda hem eski Tiirk inanislarinda var olan
metaforlar hem de giiniimiizde devam eden tas, su, atalar, 6liim, oyun, hayvan ve bitki
kiiltleri ile kusdili, damga ve motiflerde bulunan metaforlar kiiltiirel, inangsal ve zihni
model olarak incelenmistir. Metaforlarin incelenmesi sirasinda tespit edilen metaforlarin
tirleri bazilarinda verilmistir. Bunun nedeni metaforun tiiriinden ziyade kullanilan
metaforlarin zenginligidir. Nitekim bir toplumla ilgili metaforlarin analizi o toplumun

kiiltiirli, inang sistemi ve toplumsal ilgi alanlarin1 incelemeyi gerektirmektedir.



1.5. EVREN VE ORNEKLEM

Bu aragtirmanin evrenini eski Tirk inamiglar1 Orneklemi ise Harsit Vadisi
Gilimiigshane ve Salpazar1 licgeninde yer alan eski Tiirk inaniglar1 olusturmaktadir.
Samanizm ¢ercevesindeki kiiltleri de su kiiltii, tas kiiltii, atalar kiiltii, oyun kiiltii, hayvan
ve bitki kiiltii, bu kiiltlerin icerisinde rol aldiklar1 6liim gelenekleri, damga veya motifler
ile kusdili ve ilgili inamslar1 olusturmaktadir. Orneklemler, Harsit vadisi Salpazari ve

Gilimiishane liggeninde incelenmis ve bir¢ok bulguya ulagilmistir.

1.6. SAYILTILAR

Bu arastirma;

1-Eski Tiirk inaniglarinin kiiltiirimiizde, geleneklerimizde halen yasamaya devam
ettigi,

2-Arastirmaya konu olan Harsit vadisi, Salpazar1 ve Giimiishane {icgeninde su, tas,
atalar kiiltii ile ilgili inaniglarin halen var oldugu,

3-Aragtirma sahasinda dokuma {iriinlerinde kullanilan damga ve motiflerin anlam
ozelliklerinin eski Tiirk Inanisina yonelik kiiltleri yansittig1,

4-Arastirma sahasinda oynanan halk danslarinda, dramatik koylii oyunlarinda ve
cocuk oyunlarinda Samanizm’e dair emarelere rastlandigi,

5-Her yil kutlanan Nevruz, Mayis yedisi gibi torenlerde gerceklestirilen ritiiellerde
su kiiltii, ates kiiltii gibi unsurlarin yer aldigi,

6-Oliim geleneklerinin arastirma sahasinda bazi spesifik dzellikler tasidig1 ve bu
ozelliklerin eski Tiirk inanist ritiielleri ile benzerlik gdsterdigi,

7-Aragtirma sahasinda hayvan ve bitkilerle ilgili inaniglar1 varligin1 destekleyen
halk anlatilarinin oldugu, atalar kiiltii ve damga ve motiflerde bu unsurlar1 destekleyen
emarelere rastlandigi,

8-Kusdilinin konusulmasinin inanca bagl olarak devam ettigi,

9-Bu aragtirma ile Harsit vadisi Salpazar1 ve Giimiishane tiggeninde devam eden bu
inanis ve uygulamalarin literatiirde bilinirliginin saglanacagi,

10-Kullanilan arastirma yontemlerinin konunun amacina, konusuna ve problem

¢Oziimiine uygun oldugu,



11-Veri toplama sirasinda kullanilan ara¢ ve gereclerin, diger tekniklerin aragtirma
icin gereken bulgulara ulasmada yeterli oldugu,
12-Sahada derlenen bilgi, belge, goriintii ve ses kayitlarinin yazili kaynaklardan

edinilen bilgilerde uyum gdstermesi sebebi ile gergegi yansittigi, sayiltilarina dayanir.

1.7. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Eski Tiirk inaniglari, bir arastirma konusu olarak bilim insanlarinin iizerinde
ehemmiyetle durdugu bir konudur. Anadolu’nun farkli yorelerinde gerek geleneklerin
icinde, gerek oyunlarda, halk efsaneleri gibi bir¢cok alanda eski Tiirk inaniglarinin
izlerinin oldugunu anlatan calismalar bulunmaktadir. Ancak bu calismalar ya yore
ozelinde tek bir kiilt {izerinde ¢alisilmig, ya da Anadolu’nun farkli cografyalarindan
orneklerle genel ¢alismalar yapilmistir. Harsit Vadisi, Salpazar1 ve Giimiishane liggeni
gb¢ yollar iizerinde bulunmasi sebebi ile 6zel bir bolgedir. Bu saha iizerinde yapilan
calismalar ise ya sadece tarihi siireci ele almis ya da sadece gelenek ve halk inanislari
lizerine olmustur. Yore inanislarinin, efsanelerinin, oyunlarinin, geleneklerinin eski Tiirk
inanislar1 ile yorumlanmasina yénelik kapsamli bir calismaya rastlanmamustir. Ote

taraftan bdyle kapsamli bir ¢alismanin metafor analizinin yapilmasi gerekli goriilmiistiir.

Bu aragtirmanin ana problemi “Harsit vadisi, Salpazar1 ve Giimiishane {iggeninde
eski Tirk inanislarinin izleri nelerdir?” sorusuna yanit bulmak ve bu izlerin metafor

analizini yapmaktir.

1.8. ARASTIRMANIN ALT PROBLEMI

Harsit vadisi, Salpazar1 ve Glimiishane tiggeninde eski Tiirk inaniglarinin izleri ile
ilgili agagidaki problemlere cevap aranacaktir.

1-Bu yorelerde dokumacilik kiiltiirtinde kullanilan motif ve damga Orneklerinin
neler oldugu,

2-Eski Tiirk inaniglariyla iliskilendirilen X damgasinin veya benzerinin yorede olup
olmadiginin arastirilmasi,

3-Bolgedeki taglar hakkinda neler bilindiginin aragtirilmasi,

4-Bolgede eski mezar taglar ile ilgili 6zelliklerin neler oldugu,



5-Halk arasinda nelere inanildig1, ¢aput baglama gibi geleneklerin olup olmadiginin
arastirilmasi,

6-Halkin kiiltleri var m1? Veya tiirbe ziyaretine benzer ziyaretleri bulunuyor mu?

7-Yorede su, ates ve hava vb. ile ilgili inanislar nelerdir?

8-Su, ates ve hava vb. ile ilgili gelenekler nelerdir?

9-Yorede su, tas, atalar vb. kiiltleri ile ilgili efsaneler mevcut mudur?

10-Yo6rede cazu tirmalama vb. dogaiistii olaylar mevcut mudur?

1.9. ARASTIRMANIN YONTEMI

Nitel bir aragtirma olan bu calismada Oncelikle literatiir taramasi yapilmistir.
Literatiir taramas1 kapsaminda eski Tiirk inaniglari ve bunun igerisinde Samanizm ile
ilgili yerli ve yabanci kaynaklar ve makaleler, arastirma sahasi iizerinde yapilan kitap ve
makaleler taranmustir. Thtiya¢ duyulan bilgi ve belgeler bir dosya olarak toparlanmis, ana
kaynak olan kitaplar edinilmistir. Calismada betimsel yontem kullanilmis, saha
arastirmasi i¢in arastirma bolgesine gidilmistir. Saha arastirmasinda gezi, gdzlem ve yari

yapilandirilmig goriisme teknikleri kullanilmistir.

Yar1 yapilandirilmis gériisme formunda goriisme yapilan kisilere;

1-Yo6renizde dokumacilik kiiltiiriinde kullanilan motif ve damga 6rnekleri nelerdir?
(Gereken durumlarda farkli yorelerdeki damga ve motiflerden ornekler gosterilerek
benzerleri olup olmadigi sorulmustur)

2-Bolgenizde taslarla ilgili neler biliyorsunuz? (Ziyaret yerleri, mezar taslari vs.)

3-Bolgenizde eski mezar taglari bulunuyor mu? Bu mezar taslar ile ilgili neler
biliyorsunuz?

5-Yorenizde dilek dilemek i¢in gidilen, caput baglanan yerler var mi1?

6-Yorede tiirbe ziyaretine benzer ziyaret yerleri bulunuyor mu?

7-Y Orenizde su, ates ve hava ile ilgili inaniglar nelerdir?

8-Su, ates ve hava ile ilgili gelenekler nelerdir? Ne anlamda yapildigindan bahseder
misiniz?

9-Yorede cazu tirmalama vb. dogaiistii olaylar mevcut mudur?



10-Oliim gelenekleri ile ilgili sadece sizin yorede uygulandigini bildiginiz
uygulamalar var m1?

11-Yorenizde hayvanlarla ilgili ya da insan dig1 tanimlayamadiginiz varliklarla
alakali dilden dile anlatilan hikayeler, yasantilar bulunuyor mu?

12-Y6renizde oynanan halk oyunlari, toren niteligindeki oyunlar ve cocuk oyunlari
hakkinda neler biliyorsunuz?

13-Yorenizde Nevruz, Mayis yedisi gibi torenler kutlantyor mu? Kutlaniyorsa bu

kutlamalar sirasinda ne gibi uygulamalar yapiliyor?

Sorular1 sorulmustur. Elde edilen yanitlar da kayit altina alinmistir. Saha arastirmasi
sirasinda 14 kisi ile yapilan goriisme kaynakgaya eklenmistir. Derleme sirasinda goriisme
yapilan alanda bulunan ve edinilen bilgileri onaylayan diger kisiler kendilerine dogrudan
soru yoneltilmedigi i¢in kaynakcaya eklenmemistir. Derleme yapilan kaynak kisiler
ortalama 50 yas iistii olmasina ragmen 6zellikle Taslica koyiinde yapilan derlemelerde 20
yas civarindaki genclerin de arastirmaya konu olan kiiltire hakim olduklar
gozlemlenmistir. Gorlisme yapilan kisilerin bulunduklart koytin yerlisi olduklari,
herhangi bir yerden gogle gelmedikleri tespit edilmistir. Kusdilinin konusuldugu sahada

ise giinliik hayatta bunu nasil kullandiklart ile ilgili 6rnekler aranmustir.

1.10. VERI TOPLAMA ARACLARI

Bu calismada veri toplama araglar1 not tutmak i¢in not defteri ve kalem, ses kayit

cithaz1 ve goriintii kaydetme cihazi ile yoreden edinilen dokuma {iriinleri seklindedir.

1.11. VERILERIN TOPLANMASI

Verilerin toplanmasi sirasinda konu ile ilgili kitaplar taranmgtir. Ilgili makaleler,
bildiriler de taranarak, internet ortamindan yararlanilacak gorseller, yayinlar toplanmistir.
Bu bilgiler 1s181nda saha arastirmasi yapilarak bu bilgiler karsilastirilmistir. Ayrica farkl
bolgelerde yapilan saha arastirmalarinda edinilen bilgiler de arastirma sahasinda edinilen

bilgilerle karsilastirilarak bir havuz olusturulmustur.



1.12. VERILERIN COZUMLENMESI

Toplanan tiim bilgiler yazili, gorsel ve ses kayitlart olmak iizere tasniflenmistir.

Sahadaki ses kayitlar1 desifre edilerek kayit altina alinmustir.

1.13. VERILERIN YORUMLANMASI

Saha arastirmasi sirasinda edinilen ses kayitlar1 desifre edilerek anlatilanlar
icerisinde su kiiltli, tas kiiltli, atalar kiiltli, oyun kiiltii, 6liim gelenekleri, damga ve
motiflerle ilgili olanlar ayristirilmistir. Kusdilinin derlenmesi sirasinda saha arastirmasi
icerisinde sorulan diger sorulara da cevap aranmaya c¢alisilmistir. Sorularin

degerlendirilmesi sirasinda bazi kriterler géz 6niinde bulundurulmustur. Bu kriterler;

1-Yorede kiiltlere yonelik inaniglarin literatiir ile destekleniyor olup olmamasi,

2-Tespit edilen inaniglarla ilgili uygulamalarin sadece o bdlgeye 6zgli olup
olmadig,

3-Anadolu’da farkli bir bolgede bu inanislarla ilgili uygulamalarin benzerlerine
rastlandiysa bunun karsilagtirilmast,

4-Dokuma iirlinlerinin yérede dokunmus olup olmamasi, gibi kriterlerdir.

1.14. ILGILI ARASTIRMALAR

Eski Tiirk inanislar ile ilgili literatiirde birgok kitap, internet kaynaklarinda birgok
dokiiman bulunmaktadir. Hem tilkemiz bilim insanlar1 hem de yabanci bilim insanlarinin
giiniimiize 151k tutan yayinlart olduk¢a fazla sayidadir. Giin gegtikge popiiler bir konu
haline gelen eski Tiirk inaniglar ile ilgili giincel yayinlar da ¢ogalmaktadir. Burada tezle

ilgili yararlanilan baslica kaynaklara yer verilmistir.

Abdiilkadir Inan’m Samanizm ile ilgili yaymlamis oldugu “Tarihte ve Bugiin
Samanizm”, “Eski Tiirk Dini Tarihi” gibi yayinlar1 bu konuda ¢alisan ve calisacaklar i¢in
basucu niteligindedir. Bu kitaplar Samanizm ile ilgili ana basliklar1 ayrintilan ile ele

almistir.
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Bahaddin Ogel’in iki cilt olarak hazirlanmis Tiirk Mitolojisi kitab1 da Tiirklerin
destanlari, masallar1, efsaneleri ve efsanelerde gecen su ile ilgili, kutsal sayilan
hayvanlarla ilgili aciklamalar bulunmaktadir. Oguz Kagan destan1 ayrintilar ile ele
alimmis, Tirk kozmogonisi hakkinda degerli bilgiler yazilmistir. Bu Tiirk mitolojisi ile

ilgili en ayrintili kaynaklardan biridir.

Yusuf Ziya Yoriikan “Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm™ kitabinda
Samanizm ile ilgili ayrintili bilgiler bulunurken Alevilerde ve Siinnilerde Samanizm
ananelerine yonelik bilgiler bulunmaktadir. Bu kitap Atatiirk’iin istegi lizerine ilk olarak
1932 yilinda kaleme alinmis, bugiinkii 6rnegi Turhan Yoriikkdn tarafindan redakte

edilmistir.

Fuzuli Bayat’in “Ana Hatlartyla Tiirk Samanlig1” kitabinin yani sira Samanizm ile
ilgili baska kitaplar1 da bulunmaktadir. Bu kitabinda ise Tiirk samanliginin igyapisi
hakkinda bilgiler bulunmaktadir.

Samanizm ile ilgili Mircea Eliade’nin “Samanizm” kitabt yabanci kaynaklar
icerisinde ciddi kaynaklar arasindadir. Eliade’nin konu ile ilgili farkli kitaplar1 da

bulunmaktadir. Bunlara 6rnek “Dinler Tarihi”, “Ebedi Doniis Miti” kitaplaridir.

Yasar Coruhlu bu alanda ciddi yayinlar1 bulunan bilim insanlarindan biridir. “Tiirk
Mitolojisinin Ana Hatlar1” Samanizm ile ilgili genel bilgilerin yan1 sira Tiirk

mitolojisinde 6liim, hayvanlar ve renkler ile ilgili degerli bilgiler igermektedir.

Yabanci literatiirde Jean-Paul Roux’un “Altay Tiirklerinde Oliim” kitab1 Tiirklerde
oliim ile ilgili bilgiler igermektedir. Oliim ile ilgili giincel yayinlardan biri olan Niikhet
Okutan Davletov’un kaleme almis oldugu “Hakas Tiirklerinde Samanizm ve Oliim”

kitabn literatiire 6nemli katkilar sunmustur.

Tiirk kiiltiiriinde oyun kavramu ile ilgili Metin And tarafindan yazilan “Oyun ve
Biigi” kitab1 onemli kaynaklardandir. Mahmut Ragip Gazimihal’in ise Tirk Halk

Oyunlar ile ilgili kaleme aldig1 eser yararlanilacak baslica kaynaklardandir.
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Yapilan bu arastirma kapsaminda kendi i¢cinde &zellesen boliimlerle ilgili de
yayinlar bulunmaktadir. Emine Giirsoy Naskali ve Murat Kogak tarafindan hazirlanan
“Kiiltiirimiizde Tas” kitab1 tagin Tiirk kiiltiirtindeki yeri ve 6nemi hakkinda bilgiler

sunarken tas kiiltii hakkinda da degerli bilgiler sunmaktadir.

Muharrem Kaya tarafindan yazilan “Mitolojiden Efsaneye Tiirk Mitolojisi’nin
Tiirkiye’deki Efsanelerdeki Izleri” kitabi alanda yapilan derli toplu bir calismadir.
Abanoz Kiigiik ise “Giresun Cepnileri” kitabi ile Giresun Cepnilerinin tarihi, halk bilimi

konusunda degerli bilgiler sunmaktadir.

Bu arastirmanin yapilmasi sonucunda metafor analizi yapilmistir. Bu alanda ise
Magrifet Kemal Yunusoglu tarafindan yazilmis “Budist Tiirk Cevresi Eserlerde
Metaforlar” kitabi, alaninda degerli bilgiler sunan bir kitaptir. Ayn1 zamanda metaforlarin
analiz edilmesi konusunda Bayram Durbilmez’in “Nahg¢ivan Tiirk Halk Inanislarinda
Mitolojik Sayilar” adli ¢alismasi sayilarla ilgili yapilan metafor analizinde katk1
saglamistir. Bayram Durbilmez ve Sule Giimiis tarafindan kaleme alinmis olan
“Kirgisiztan’da Kara Iyeler ve Devlerle Ilgili Inanislar: Kirgiz-Tiirk Destanlarindan

Orneklerle” ¢alisma da bu alanda katki saglayan ve yararlanilan kaynaklar arasindadir.
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2. BOLUM

2.1. SAMANIZM HAKKINDA GENEL BiLGILER

Insanoglu yaratildig1 ilk andan itibaren bir giice, yaraticiya, kendinden daha biiyiik
ve daha yiice olana inanma ihtiyac1 i¢inde olmustur. Bu sebeple yiizyillar boyunca farkli
etnik gruplara sahip olan insanlar farkli inamig sekilleri itibariyle hayatlarini
diizenlemistir. Tiirklerin eski inaniglar ile ilgili goriisler igerisinde Tiirklerin bir donem
Samanizm’i benimsedikleri goriilmektedir. Milattan 6nceki devirlerden bugiline kadar
bazi izleri halen gorebilmekteyiz. Anadolu’nun birgok yerinde halk inanislari, efsaneler,
damgalar gibi ananeler yolu ile bu gostergelere ulasmaktayiz. Ozellikle destanlar, ¢ok
eski inanclari, gorenek ve gelenekleri tipki ayna gibi aksettirmektedir. Arastirma
sahasinda defin torenlerine yonelik inanislar, tiirbe gelenekleri ve ocak yerlerine yonelik
inaniglar ve su ile ilgili inamslar ve bu inanislar ¢ercevesinde ritiiel haline gelmis
uygulamalar, dokumacilik ile ilgili materyaller eski inang, gelenek ve goreneklere dair
izlere ulasmada yol gosterici niteliktedir. Inan, Miisliiman Tiirklerin Islam dinini yaymak
icin savagan gazi kahramanlarinin hayatin1 anlatan destanlarda da evlenme, dogum, ad
verme, yas ve defin torenlerinin Islam’dan ¢ok &nceki donemin izlerini tasidigini

vurgulamaktadir (Inan, 2020: 119).

“Eski Turklerin, II-V. aswrlarda inandikiart din, XVII- XIX. asiwrlarda
Sibirya’nmin Altay-Sayan ve Yakut Tiirk boylarinda etnograflar tarafindan
tespit edilen ve din tarihgileri tarafindan incelenen Samanizm’in epeyce
gelismis sekli oldugundan siiphe yoktur. Buna ragmen biz eski Tiirk dinini
cihangtimul iptidai Samanizm ’in bir dali olarak kabul ediyor, eski Tiirk dinine

“Samanizm” diyoruz” diyor (Inan, 2020:27).

Samanizm, en genel aciklamasi ile Islamiyet’ten dnceki dénemdeki Tiirklerin
benimsedigi bir inang sistemlerinden birisidir. TDK ya gore saman, samanlikta biiyii
yapan, gelecekten haber verdigine, ruhlarla iliski kurarak hastaliklari iyilestirdigine
inanilan kimse, kam, diye tamimlanmaktadir (sozluk.gov.tr.2023). Bazi temel
kaynaklarda ise Kuzey ve Merkezi Tiirkistan’da Tiirklerin ve diger kitalarda da bagka

topluluklar arasinda giinlimiize kadar siiregelen dogaya tapma, dogaiistii ruhlara inanma
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temeline dayal1 dinler; Samanizm olarak tanimlanmaktadir. Islam ansiklopedisinde gecen
Samanizm tanimu ise sOyledir: Samancilik veya Kamcilik olarak da bilinen Samanizm bir
dinden ziyade merkezinde Saman’in yer aldigi, kendine has inang ve ritiielleriyle farkl
formlart bulunan vecde dayali bir yéntemdir (Islam Ansiklopedisi, 2010: 325). Bazi
tanimlar bilim insanlar1 arasinda Samanizm’in bir din olup olmadigi hakkinda soru
isaretleri oldugunu gostermektedir. Davletov, inanci kimliginin bir belirleyicisi olarak
goren Sibirya yerlisi Tiirk halklar1 i¢in Samanligin her seyden 6nce bir din veya bagka bir
ifade ile bir inan¢ sistemi olarak ifade etmistir. (Davletov, 2020:19). Kafesoglu,
“Samanlik bir dinden ziyade, temel prensibi ruhlara, cinlere perilere emir ve kumanda
etmek, gelecekten haber vermek diistincesi olan sihirdir.” demistir (Kafesoglu, 1972:15).
Samanizm’i bir esrime teknigi ya da biiylicii olarak nitelendiren bir¢ok goriise literatiirde
rastlamak miimkiindiir. Samanizm’i sihir, Saman kisiyi ise sihirbaz olarak nitelendiren
goriisler de bulunmaktadir. Tiirklerin inancina gore bir obanin dlmiislerinin ruhlar1 senede
bir gece toplanir ve hayatta bulunduklari yere gelir ve oranin halkini ziyaret ederlerdi. Bu
ruhlara “tiki” denmekteydi ve bu “tiki”ye rast gelen hemen o6liirdii. Biitiin bu olanlar
zararsiz hale getirmek ve obanin lehine ¢evirmek, onlar iizerinde hakimiyet kurmak i¢in
bazi hareketlere bagvurulurdu. Bunlar; tiitsii, ervis (arvis), yilki gibi hareketlerdi ki, iste

sihir ve sihirbaz fikirlerinin ¢ikis1 bu noktadan baglamaktadir (Y 6riikan, 2019:20-21).

Bir Tiirk Islam alimi olan Biruni Samanizm’i Islam’dan 6nceki diger dinlerle
karistirmamis Samanlig1 insanlik tarihinin en eski dini olarak betimlemistir: “Dinlerin
ctkisindan once yeryiiziindeki insanlar Dogu’da otururlardi ve bunlar Samani dinine
mensup idiler.”. M. Fuad Kopriilii Samanizm’1 bir din olarak kabul etmis, Orta Asya Tiirk
Mogol Samanizm’inin Yesevi, Rifai, Kalenderi, Haydari, Bektasi ve Torlaki gibi Islam
tarikatlar1 iizerinde etkili oldugunu belirtmistir. Irene Melikoff da Anadolu Aleviliginde
yer alan kirklar semahini dogrudan Samanizm’e baglamig, Alevilik i¢inde birgok Samani
unsurun bulunduguna dikkat ¢ekmistir. inan, Sar1 Saltuk, Barak Baba, Hac1 Bektas Veli
ve baska dervis ile seyhlerin menkibelerinde Islami unsurlardan daha fazla Samanizm’e
dair unsurlarm daha ¢ok olduguna vurgu yapmaktadir (Inan, 2020:160). 1403 yilinda
Ispanya’dan elgi olarak gonderilen Clavijo’nun notlarma gére durum yine ayn idi.
Clavijo seyahatnamesine gore Erzurum’da bulunan bir dervisler kdyiinde Samanizm

kalintilarinin oldugu not edilmistir. Salpazar1 Glimiishane ve Harsit vadisi liggeninde de
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Samanizm kalintilarina rastlanilmistir. Giiniimiizde halen baz1 geleneklerin yiiriitiildigi
derleme calismalarinda gozlemlenmistir. Samanlik sadece Tiirk topluluklarinda degil
diinyada farkli topluluklarda yasamakta oldugu bir¢ok ana kaynakta belirtilmektedir.
Samanizm ile ilgili en yakin bilgilere derleme calismalarinda edinilen bilgilerden
hareketle, o donemin dili, kiiltiirii ve inanislar ile ilgili yerli ve yabanci tiim kaynaklarin

bahsettiklerine gore ulasilabilecegi diisiiniillmektedir.

Samanizm’in adinin kokeni incelendiginde farkli kiiltiirlerde farkli adlarla
betimlense bile folklor ve inanis bigimlerine genel olarak bakildiginda birgok benzerligi
icinde barindig1 goriilmektedir. Glinlimiizde iizerine anlam atfedilmis, bircok tas
mevcuttur. Bugilin aragtirma sahasinda putlara tapinma goriilmese bile dilek dilenmesi
icin ziyaret edilen taslar bulunmaktadir. Tarihsel dongii i¢inde tasa anlam yiikleyip bir
seyler dilemenin kokeninde eski inanislarin izi olabilecegi diisiiniilmektedir. Samanizm
tipik olarak Sibirya ve merkezi Tiirkistan’a 6zgii bir dinsel olgudur. Terimi bile Rusga,
“saman” sdzciigiinden gelir. Asya’nin ortalarinda ve kuzeyinde konusulan 6teki dillerde
buna karsilik olan terimler soyledir: Yakutca ojun, Mogolca biiga, boga (biige,bii) ve
udagan (kars. Buryatca udayan, Yakut¢a udoyan: kadin saman), Tiirk¢e-Tatarca kam
(Altayca kam,gam, Mogolca kami) Tunguzca terim Pali dilindeki samana sozctigii ile
aciklanmaya c¢alisilmistir (Eliade,2018: 24). Saman sozii, Pali dilindeki samana
(ruhlardan esinlenen adam) anlamina gelmektedir (Bayat,2019:26). Tiirk¢e’de kullanilan
ad1 ile kam, akrabalik terimi olan “ka”dan tiiredigi diisiiniildiiglinde ka+m, ka+n, ka+gan
aynt Orgiitlenmenin  diger akrabalik bildiren kelimeleri ile de; kat+din,
ka+ym+ka+r(in)das, artka+das vb. baglantili oldugu sodylenilebilir (Bayat, 2019:126).
Islami kaynaklarda ise Samanlik Siimeniye olarak gegcmektedir. Siimeniye putlara tapan
anlamini tagimaktadir. Saman’in diinya goriisii, Saman’in kozmogonik tasavvurlari, 6zel
merasimler, Saman simgeleri, Saman folkloru, Saman’in toplumdaki statiisii vs.
Samanligin bir din olarak degerlendirilmesini desteklemektedir. Ancak Bayat Samanligin
dinle, hekimlikle, folklorla, giizel sanatlarla ilgili olsa bile tiim noktalar1 ile ayni
olmadigint vurgulamistir (Bayat, 2019:23). Anliyoruz ki Saman esasinda bu diinya ile
ilgili olan her sey hakkinda bilgi sahibidir, bilgedir. Aragtirma tiggeninde yapilan derleme
caligmalarinda Kaya, anneannesinin adeta bir Saman gibi yasadigini, bir¢ok konuda bilgi

sahibi oldugunu, sifali bitkilerle bilgi sahibi oldugunu, neredeyse bu yasantinin giyim
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kusamina da yansidigindan bahsetmektedir (Kaya, 2023: Kisisel goriisme). Bu durum
arastirmanin ¢ikis noktalarindan biridir ve diger derlemelerde karsimiza ¢ikan folklor

ogeleri ve inanig sekilleriyle benzerlik gostermektedir.

Islam’dan énceki ideolojik ve sosyokiiltiirel alanin idare edici ve yonlendirici
fonksiyonunu iistlenen Samanlik felsefi pratik bir akim olup, Tirk kiiltiiriiniin biitiin
yonlerini kapsamaktadir. Tiirklerin zamanla kabul ettikleri dinler de (Manihaizm,
Budizm, Hristiyanlik, Musevilik, islam) Saman &gelerini Tiirk kiiltiiriinden silememistir.
Tiirklerle Miisliimanlarin temasa gegtigi zamanlarin yasamlarini anlatan ilmi kaynaklarda
bircok akide ve ananeye rastlanmaktadir. Birani, Kasgari, Ibn-i Fadlan, Mis’ar ibn-i
Miihelhil ve Ebu Zey-i Belhi gibi Tirk-eli gezginleri ve arastirmacilart bunlar1 bize
gostermektedir. Bunlarin eserlerinden ve seyahatnamelerinden anladigimiza gore,
eskiden Tiirklerin evlerinde tus (ongun ve ya korgak) denilen kiigiik put ve ya heykeller
agactan yontulmus sekiller bulunmaktadir. Samanizm’in bugiinkii izlerini bugiiniin 6rf
adet, gelenek gdrenek ve ananelerinde aramak dogru bir yaklasim olacaktir. Ornegin
cenaze merasimlerinde Oliinlin ardindan lokma dokiilmesi ve ya helva kavrulmasi,
lohusalik ile ilgili adetlerde, damga ve motiflerde hatta bazi renklerin geleneksel

uygulamalarda kullanilmasindaki kaynak Samanizm ile iligkilidir.

Miisliiman Tiirklerden ugrak olmayan yerlerde yasamakta olan Aleviler,
Miisliimanlik adi altinda biiyiik oranda Samanligr yasamaya devam
etmektedir. Tiirkler Miisliimanliktan evvel Buda, Hristiyanlik ve Mani
dinlerine de mensup olsalar da bu dinlere ait ya hi¢ ya da énemli bir iz

kalmamistir. Ancak Samanliga dair ananeler devam etmistir (Y orikan,

2020:54).

Gilimiishane havalisinde Kiirtiin Taslica koytli ve etrafindaki yaylalar bu duruma
verilecek Orneklerden sadece bir tanesidir. Bugiin dede, pir kavramlarinin ve onlarin
nezdinde gercgeklestirilen dini ayinlerin kdkeninde Samanligin oldugu diistincesi bir¢cok

kaynakta belirtilmektedir.
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Samanlikda Onemli hususlardan biri de Saman kisinin nasil se¢ildigi, Saman
olabilmek i¢in hangi asamalardan gegctigidir. Samanligin soy ile birlikte babadan ogula
ya da kiza gectigi bilinmekle birlikte Saman kisi bazi1 egitimlerden de gegmektedir. Bu
egitimlerle birlikte Saman olacak kisi arinmis bir ruha sahip olmaktadir. Samanliktaki bu
durum, Sufilik gelenegindeki ¢ile doldurmayi hatirlatmaktadir. Bununla ilgili olarak

Bayat sunlar1 ifade etmistir:

Sibirya Tiirklerinin, ozellikle Telengitlerin Saman efsanelerinde ruhlarin
Saman olacak kisiyi dovmeleri, ellerini ve kollarint baglamalari, gogsiinii ve
karnmini ywrtmalari, onu cinsi miinasebetten uzaklagtirmalari, az uyutmalari,
orug tutturmalart sadece Alevi Bektagsilerde ve Tahtacilar’da ayine alinma
merasiminde degil, ayni zamanda Orta Asya Tarikatlarinda (ozellikle
Yesevilikte) dervisin olusmasina da ¢ok yakindir.(Mesela Alevi Bektasilerde
adeptin oruglari, nefsini kontrol etmek igcin musahibinin esiyle bir yorgan
dosekte yatmasi, ¢ile ¢ikartmasi..)Biitiin bu yasaklar gizli bilgilerle

donatilmak igin yapilan tabular olup eski medeniyetlerde de goriilmektedir

(Bayat, 2019:44).

Samanizm’in tarihi kokenini incelemek adina dncelikle Hun ve Iskit dénemleri
hakkinda bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Inan, bu konuda Hun ve iskit dénemini
incelemenin yaninda Orta Asya ve Dogu Avrupa’y1 bir biitlin olarak ele almak gerektigini
ifade eder. Milattan 6nceki II. yilizyillarda Cin kaynaklarinda Hunlarda tespit edilen Gok-
Tanr1 inanci, giines, ay, yer-su atalar ve oOliiler kiiltii Tiirk kavimlerinde, farkli kiiltiirlerin
etkisi altinda kalsalar da son devirlere kadar devam ettirilmistir. Inan, bu kiiltlere Altay
ve Yakut Samanlifinda da rastlansa bile bir biitiin olarak Tiirk samanlhigini ifade
etmedigini belirtmektedir (Inan, 1986:7). Inan c¢ok eski devirlerde kurulan Tiirk
devletlerinde dini anlayisin Altay ve Yakut Samanligina gore daha gelismis oldugunu
ifade etmektedir. Bunu da biiyiikk bir cografyaya yayilan Tiirk devletlerinin dini

anlayislarinin da ayn1 oranda gelismis olduguna baglamaktadir.
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Samanizm ile ilgili bircok &geye VI. yiizyilin ortalarinda kurulan Goktiirk
Kaganlig1 doneminde de rastlamaktayiz. Orhun Yazitlari, bu anlamda tarihe 11k tutan bir
kaynak niteligindedir. Saman davullarinda da tasvir edilen evren modeline de vurguyu

yazitta gegen su ciimlelerden anlamaktayiz:

(ID1) Yukarida mavi gok, asagida yagiz yer yaratildikta; ikisinin arasinda
insanoglu yaratilmis. Insanogullar: iizerine ecdadim Bumin Hakan, Istemi
Hakan (tahta) oturmus,; oturarak Tiirk milletinin iilkesini, tiiresini idare

edivermig, tanzim edivermig.(Orkun, 2019: 29).

2.2. HARSIT VADISI-SALPAZARI-GUMUSHANE UCGENININ
COGRAFi KONUMU VE SOSYAL TARIHINE BiR BAKIS

Aragtirmaya konu olan bdlgeyi cografi olarak tarif edecek olursak; bdlge
Anadolu’nun kuzeyinde, Dogu Karadeniz boliimii igerisinde yer almaktadir. Sinir olarak
da Trabzon’un Salpazari ilgesi geneli ile Tonya’nin bir bolimiinii, Besikdiizii ve

Tirebolu'nun sahil seridi ile Tirebolu Kiirtiin giizergahindaki Harsit vadisinden

Gilimiishane’nin kuzeyinde yer alan Torul’a kadar olan tiggen bolgeyi kapsamaktadir.

-.-_i_l: E : : - _ = 7 fﬁ \

Crihhik
Sekil 1. Calisilan Sahanin Haritasi

Arastirma sahasinin tarihi gegmisi hakkinda ise sunlar1 séyleyebiliriz:

Eski Tiirk inaniglarinin izlerini tarihsel siire¢ icerisinde takip etmek gerektiginde
arastirma sahasi igerisinde yer alan Giimiishane Salpazari1 ve Harsit Vadisi dolaylarinin
go¢ yollarin1 incelemek gerekmektedir. Giimiishane havalisinin tarihsel yapisi

incelendiginde, yazili tarih &ncesine dair buluntular, ancak, 1.0. 3000-2000 arasina
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tarihlenen ilk Tun¢ Cagi’nin aydinlatilmasina yardimer olmaktadir (Yurt Ansiklopedisi,
1982: 3213). Giimiishane, ilk Tun¢ Cagi’ndan itibaren, Asur kolonileri, Urartular,
Iskitler, Med egemenligi, Persler ddnemi, Pontus Krallig1 donemi, Roma dénemi ve Arap

egemenlikleri altina girmistir.

Giimiishane ve Bayburt havalileri 1.0. 720-665 yillar1 arasinda Iskit akinlarina
ugramis ve kraliyet Iskit’leri Bayburt ilinin kuzeyine denk olan bdlgeye o dénemlerde
Anadolu’nun en biiytik kenti olan Gymnias’1 kurmuslardir. Bayburt, 1927 tarihine kadar
Erzurum’a bagli iken bu tarihten itibaren Glimiishane iline baglanmis ve 1989 yilina
kadar da Gilimiishane’ye bagl kalmaya devam etmistir. Bu nedenle bu ¢alisma igerisinde
Gilimiishane ile ortaklik gosteren Samanizm ile iligkili kiiltiir 6gelerine yer verilecektir.
Bu durum Giimiishane ve Bayburt’un kiiltiirel olarak birbirinden etkilenmesi sonucunu
cikarmaktadir. Iskitlerin o dénemlerdeki go¢ ve akinlarinin Samanizm inancina yonelik

inang ve kiiltiiriin taginmasinda etkili oldugu bilinmektedir.

Iskitlerde ruha inams diisiincesinin hakim olmasinin temelinde gdcebe kavimlerde
stiregelen koklii bir gelenek bulunmaktadir. Bu insanlar stirekli tabiatin iginde bulunmus,
zaman zaman farkli tabiat olaylar ile karsilasmis ve bu tabiat olaylari ile miicadele
etmiglerdir. Anlam veremedikleri tabiat olaylarin1 ise yaratmis olduklar1 ruhlara
atfetmislerdir. Bu ruhlar iyi ve ya kotii ruhlar olabilmekte, bazilar1 onlara yardim edip,
bazilar1 ise onlarin islerini bozmaktadir. Buradan —bilhassa Greklerle temaslarindan
onceki- Iskit dininde Samanizm’e ait unsurlarm oldugu sonucu ¢ikmaktadir (Tarhan,

1969:147-148).

Glimiighane ayn1 zamanda Giiveng Abdal ocagina bagli Alevi Bektasi geleneginin

var oldugu bir yerlesimdir.

1526 ’da tespit edilmis olan Osmanlica iki belgede Alevi Bektasi gelenegine
bagl Giiveng Abdal (Giivende Seyh) Ocagi’'ndan soz edilmis ve Karadeniz
Bolgesi'ne yerlesen Cepnilerin bu ocaga bagli oldugu genel yargisi
¢ctkarilmigtir (Glimiishane Halk Kiiltiirti, 2011:124).
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Harsit vadisi Gilimiishane’nin dogusundaki daglardan dogan Harsit caymin
etrafinda yer alan Kiirtiin, Dogankent ve Tirebolu yerlesim yerlerini igerisine alan
glizergahtir. Bu glizergadh ayn1 zamanda Oguzlarin Cepni boyunun izlerini tasimaktadir.
Cepnilerin Anadolu’ya gelen ilk boy oldugu bilinmektedir. Cepni boyunun Oguzlarin
yirmi dort boyundan olan Gokhan boyunun bir kolu oldugu birgok kaynakta
belirtilmektedir. Yavuz Sultan Selim donemine ait bir defterde Cepnilerin yasadigi bolge
Vilayet-i Cepni adinda ayr1 bir yore olarak gosterilmistir. Bu yorenin Giresun, Kiirtiin,
Gorele arasindaki saha oldugu, defterdeki yer isimlerinden anlasilmaktadir (Siimer,
1972:331). Oguzlar, 6. yilizyilin sonlarinda Tuna boylarinda yasiyorlardi. Bu dénemde
Goktirk imparatorlugu Orta Asya’ya hakimdi. Oguzlar da Goktiirklere bagliydilar
(Saltik, 2016:8). Goktiirkler 545 yilinda Bumin Kagan’in 6nderliginde Mogol Avar
kagan1 Onabay’1 yenerek bagimsiz bir devlet kurdular. Bumin Kagan kardesi Istemi
Yabgu’yu batiya gonderdi (Saltik, 2016:9). Bat1 Goktiirklerini olusturan en biiylik boylar
ise Halaglar, Oguzlar, Pecenekler, Barsganlar ve Ezgislerdi (Togan, 1981:421). Oguzlarin
dini hakkindaki bir bilgiye de Ibn-i Fadlan seyahatnamesinde rastlanmaktadir. Ibn-i
Fadlan X. yiizyilda yasamis bir din bilginidir. Islamiyet’in yayilmasinda ugras vermis

olan Ibn-i Fadlan, Oguzlardan su sekilde bahsetmistir:

Bu dag1 gectikten sonra Oguzlar denen Tiirk kabilesinin yamna vardik.
Bunlar gogebeydiler. Kil ¢adirlarda konup gégiiyorlardi. Gogebelerde
oldugu gibi yer yer grup halinde ¢adirlart vardi. Zor sartlar icindeydiler.
Yolunu sasirmis esekler gibi dine inanmuyor ve bagvurmuyorlardi, akillarina
gore hareket ediyor, biiyiiklerine ‘rabb’ diyorlar. Aralarindan biri reisine bir
sey damiginca ‘Ey Rabbim su konuda nasil hareket edeyim der.” (Sesen,
2019:10).

Bu ifadelerde ki Rab belli oluyor ki Yaradan anlamini tasimamaktadir. O donemde

Oguzlarin Samanizm inancina mensup oldugu da bilinmektedir.

Salpazari, Trabzon vilayetinin bir ilgesi olmakla birlikte bu bolgede de Oguzlarin
Cepni boyunun izleri oldugu bilinmektedir. Bu izler, ilgili efsaneler, yer adlar ile ilgili

inanislarda kendini gostermektedir. Cepni boyunun yaninda Giimiishane’ye bagli bazi
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koylerde Oguzlarin Yiregir boyunun yerlestigi kdylerin de bulundugu bilgisine

ulasilmaktadir.

Cepnilerin Dogu Karadeniz ve Orta Karadeniz bolgelerine iki koldan geldigi
bilinmektedir. Bu kollardan biri yaylacilik yaparak Harsit Vadisi’ne yerlesen bir gruptur;
diger bir kol ise 1277’de vuku bulan Sinop baskinini asarak Samsun havalisinden doguya
dogru ilerlemis olan gruptur (Bostan, 2013:42; akt: Turan, 1980: 305). Bu bilgiye gore
Cepniler XIV. yiizyilin ikinci yarisinin ortalarinda Tirebolu ve cevresi, Tirebolunun
giineyindeki yerler ile Harsit ¢ay1, Agasar ve Fol dereleri vadilerinin iist taraflarindaki

yerlere ve Tonya’ya hakim olduklar1 anlasilmaktadir (Emecen, 2009:40-41).

Trabzonlu Sakir Sevket Cepnilerin Anadolu’ya girigleri ile ilgili sunu rivayet

etmektedir:

Cepniler, ilk once Tiirk elinden Iran topragina go¢miis! Kizilbaslik 6grenmis!
Bunlar Iran’da tek durmamus! Uslu oturmamis! Bundan otiirii hanlar: kendi
ilinde istememis! Bunlar da Anadolu’ya gec¢mis! Anadolu’ya gecen
Cepniler’den yiiz bin kisi ¢cogu Giresun, Tirebolu Gorele, Biiyiik Liman’da
bulunmak iizere Trabzon bélgesine yerlesmis, bir takimi da batiya dogru
yiiriimiis! Izmit, Balikesir, Izmir bélgesindeki Cepniler Cepniliklerini
korumusg! Trabzon bolgesinde bir¢ok hoca yetismis! Derebeyleri Siinni olmusg
da bunlar1 gitgide Siinni yapmis. Kizilbashk kalmamis! Bu boyle. Ancak
Giresun’un Tirebolu’nun, Gorele’nin yiiksek koylerinde Kiirtiin 'de bu giin
bile Kizilbashk izi goze ¢arparmig! Kiirtiin ’iin Sihli kéyliilerine ne tiir ant
versen korkmaz imis! Ancak; Ahil Baba, Pahil Baba, Giivende Seyhi, Vazalak
Seyhi, Tur Eri, Horoz Evliyasi ocagina giim giim tabanca siksin mi? der isen

korkar isin dogrusunu séylerimis! Iste Kizilbashk izleri! (Sevket, 2001)

Cepniler Anadolu’ya geldiklerinde baz1 beylik adlari ile anilmaktaydilar. Giresun,
Ordu, Samsun, Tokat’in kuzeyi, Samsun’un dogusu, Trabzonun batis1 ve

Gilimiigshane’nin kuzeybatisini Tiirk yurdu olarak benimsediler. Bu yerlesim yerleri ise o
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donemde Bayramli Beyligi olarak anilmaktaydi. Bayramli Beyligi adin1 Cepni Boy beyi
Bayram Bey’den almaktadir (Saltik, 2016: 43). Faruk Siimer;

Danismendliler doneminde Cepniler, Kiirtiin’ den hareket ederek Harsit Vadisi
volu ile Karadeniz’e erigsmisler ve bu vadinin iki yamindaki giizel topraklart yurt
edinmiglerdi. ifadesi ile Harsit Vadisi, Kiirtiin civarinin kiiltiir agisindan Samanizm
Ogelerini barindiracaginin ipucunu vermistir. Cepnilerden kalabalik bir kol yukar Kelkit
vadisinde yasamaktaydi. Bu Cepniler, Trabzon Rum Imparatorlugu’na giineyden yapilan
seferlere katildig1, ayrica 1380 yillarinda onlarin (Cepnilerin) kisliklariin Yukar1 Kelkit
Vadisine kadar gitmis oldugu kesin olarak bilinmektedir. XV. yiizyilin birinci yarisinda
ise onlarin Eynesil, Kiirtiin, Dereli, Giresun arasindaki genis bdélgenin tamamen kendi
hakimiyetlerinde oldugu goriilmiistiir (Saltik, 2016: 47; akt: Stimer,1992:10). Cepni Boy
Beyi Bayram Bey’in yapmis oldugu seferlerle birlikte Cepniler Kelkit ¢cay1 ve Harsit ¢ay1
etraflarina yerlesmislerdir. Cepnilerin Divan-1 Liigat-Tiirk’te boylarinin damgalar1 “T”
sekline benzer bir damga ile ifade edilmektedir. Bu damga kaynaklara gore farklilik
gosterse de; kimine gore yatik “Y” daha ¢cok “T” harfini animsatmaktadir. Cepnilerle ilgili
olarak soyle denmektedir: “Yani kandaki yag:1 gore derhal savasir ve ¢apar”. Bu ifade
Cepnilerin savasci kisiligini, diismani gordiigli her yerde savasacagini anlatmaktadir. Bu
nedenle Cepnilere “bahadir” da denmektedir. Cepni boyunun sembol hayvani, Humay
kusudur (Ogel, 2020:242). Yani humay kusu bu boyun ongonudur. Bu kus kartal tiiriinden
bir kustur. Ad1 efsanevi bir kus olan Hiima/Hiimay kusundan gelmektedir (a.g.e.398).

Karadeniz bolgesinde ilk Tiirk yerlesimlerinden biri Karabork tiir. Buraya
verlesen Tiirkler bélgeye “Akbas” adini vermislerdir. Cepniler, Kaletepe,
Karabork, Canakgt deresi boyunca sahile kadar bir¢ok koy kurar ve bundan
dolayr uzunca bir siire, Canak¢i deresine “Elevi Deresi” adini verirler.
Canak¢i Deresi agzinda Elevi Koyii kurulur ve Gorele uzunca bir stire bu

adla amilir (Saltik, 2016: 96).

Ismi degisen daha dogrusu adi Tiirkgelestirilen kdylerden birkag1 sdyledir: Oguz
koytine Tiirkelli, Abdalli kdyiine Yesilkdy, Korkuthan kdyline Korkutan denmistir. Bu
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koylerden Tiirkelli ve Korkutan koyleri Besikdiizii’ne, YesilkOy ise Canakgi ’ya ait
koylerdir.

Abdiilkadir Inan’a gore 20. yiizyil basinda Vakfikebir'de 29 Cepni kéyii vardi
ve isgal ettigi mintika Agasar Deresinden bagslayarak batiya dogru
uzanmaktadr ( Saltik, 2016: 96;akt: Siimer, 1992:94). Giiniimiizde
Giimiishane ve Giresun haricinde Salpazari, Tonya, Besikdiizii, Vakfikebir,
Akcaabat, Of ve Trabzon’da Cepniler yasamaktadir (Saltik, 2016: 96;akt:
Bostan, TA/VI:302).

Harsit vadisine yerlesen Cepnilerin Alevi inancina sahip olmalarinin yaninda
zamanla Siinnilestiklerine dair bilgiler bulunsa dahi, halk inanislarinda ve kiiltiirel miras

unsurlarinda eski Tiirklere ait ananelere rastlamaktay1z.

2.3. ESKi TURK iNANISLARINDA BAZI iNANCSAL OGELER

Insanlar tarih boyunca yasadiklar1 doneme, kiiltiirel degerlere ve inanglarina dair
izler birakmaya calismislardir. Bu izler, bazen yaz1 ile bazen arkeolojik kalintilar ile
bazen el sanatlar ile bazen de neden yapildiginin tam bir izah1 olmayan ancak soyut

anlamda inanilarak uygulanilan bazi ritiiellerle devamini saglamistir.

Arastirmanin bulgular béliimiinde ayrintilar1 ile ele alacagimiz su kiiltii, atalar
kiiltii, 6ltiim ile ilgili gelenekler ve inanislar, tag kiiltii, oyun kiiltli, damga ve motif, hayvan
ve bitki kiiltii, kus dili ve diger inanislar bagliklar1 Samanizm’in hem eski Tiirk kiiltiiriinde
nasil oldugu hem de bugiin yorede nasil devam ettigi hakkinda bize 151k tutacaktir.
Bilmeliyiz ki bu kiiltler Tiirklerin Islamiyet nceki inang bigimlerine sekil vermis,
dolayistyla dogada olana inanmayi ve ona saygi duymay1 ogretmistir. Yoresel koylii
oyunlarindaki giyim kusamda kullanilan materyallere bir Saman elbisesinde de
rastlantyor olmasi bir tesadiif degil, olsa olsa yoredeki eski inanislardan kalan izlerin

somut bir gostergesidir.
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2.4. METAFOR NEDIiR?

Insanlar giinliik yasamda bazi kavramlarin birbirine benzerliginden yola ¢ikarak,
bir kavrami bagka bir kavramin yerine kullanmaktadir. Bazen yerine kullanilan kavram o
kadar asina olmaktadir ki ger¢cek anlami neredeyse unutulur, artik yerine kullanilan
kavramla 6zdeslesebilir. Lakoff-Johnson metaforu, “bir kavramin baska bir kavram ile
algilanma ifadesi olarak sOylenmesidir, bu iki kavram arasinda benzerlik ve bag
mevcuttur” seklinde tanimlamaktadir (Lakoff, 1987b: 219; akt: Yunusoglu, 2020:30).
Metafor, Tiirk dilinde mecaz olarak tanimlanan egretileme anlamini tagimaktadir.
“Metafor ozii itibariyle, soyut iligkileri anlamak veya formiile etmek iizere somut bir
imgenin kullanilmasinda yatmaktadwr” (Berkli, Giiltepe, 2016: 45; akt: Draaisma, 2014:
34).

Porzig’e gore metafor; “bir seyi oldugu gibi basitge sdylemek degil, yer edecek iz
birakacak, belli bir etkiye yol agacak sekilde soylemektir”(Porzig, 1995[1956]:88; akt:
Yunusoglu, 2020:33).Ornegin biri &ldiigiinde arkasindan “uctu gitti” denmektedir.
Burada hem bir metafor kullanmis oluruz hem de 6len kisin 6liimiiniin bilgisini verirken
anlama gili¢ kazandirmis oluruz. Tiim bu anlamlar1 degerlendirdigimizde metaforu insanin
diinyay1 algilama bi¢imi olarak tanimlayabiliriz. Metaforlar; bu konuda ¢alisan bir¢ok

bilim insan1 ve Lakoff-Johnson tarafindan ¢esitlendirilmistir. Bunlar;

-Olii Metaforlar
-Uzlasilmis Metaforlar
-Yeni Metaforlar

-Kanal Metaforlar

Olii metaforlar; tiim dillerde baz1 metaforlar bir siire sonra siradanlasir, normal bir
kullanim olarak dildeki yerini alir. Bu tarz metaforlar 6lii metaforlar ya da kok metaforlar
olarak adlandirilmaktadir. Literatiirde “masanin ayagi” metaforu 6lii bir metafor olarak

sayilmaktadir.

Uzlasilmig metaforlar, bir kiiltiirde gilinlik hayatta kullanilan ve sistemin diger

unsurlarindan dogal olarak etkilenen metaforlardir. Toplumun tiimii tarafindan bilinir ve
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kullanilir. Uzlasilmig metaforlar 6lii metaforlara da benzemekle beraber dildeki temel
metaforlardir. Ornegin “Kisa zamanda bu isi bitirdik.” uzlasilmis metafordur. “Kisa”

kelimesi oOlgiilebilen bir kavramdir.

Yeni metaforlar; bir toplumda herkes tarafindan kullanilmayan, yeni tecriibelerle

ortaya ¢ikan ancak toplumun dilini etkileyen metaforlardir.

Kanal Metaforlar; duygu ve disiincelerin kelimeler yoluyla dinleyiciye
ulagtirilmasidir. Lakoff kanal metaforlarla ilgi, metaforun yerinin dil degil diisiince

oldugunu ifade eder (Lakoff, 1993:202; akt: Yunusoglu, 2020:64-67).

Metaforlar; igyapilar1 bakimindan, kavram tiirleri agisindan, yonelim metaforlari ve
yapisal metaforlar olarak da gruplara ayrilmaktadir. Ancak metaforlar1 ¢ok keskin
cizgilerle ayirmak da dogru degildir. Ciinkii bir kelime kullanim alanina gdére hem
uzlasilmis metafor hem i¢ yapilar1 bakimindan ontolojik metafor olabilmektedir. Ote

taraftan yeni metaforu 6lii metafor olarak gérmek de ¢ok miimkiin olamamaktadir.

Metaforlar kullanilageldigi andan itibaren kavram olarak olaganlasir ve bir miiddet
sonra diislincelerimizi, davraniglarimizi ve konusmalarimizi sekillendirir. Bu yoniiyle

metaforlar, ‘hem kiiltlirden etkilenir hem de kiiltiirii etkiler’ demek dogru olacaktir.

2.5. INANC VE METAFOR ILiSKiSi

“Inang” kelimesi geg¢misten giiniimiize anlam daralmasina ugrayan kelimeler
arasindadir. Etimolojik olarak giivenme, inanma anlamlarini tasimaktayken, Selcuklu ve
Osmanli Tiirk¢esinde diisiik riitbeli memur, riitbe anlamlarim1 tasimaktadir (Erol,
2018:99). Insanlar iki durum arasinda kaldiginda zihin bu iki durumu dogru veya yanls
olarak degerlendirir. Kisinin i¢ goriisiine gore temellenen bu dogru veya yanlislara inang
ad1 verilmektedir. “Inang”, sozliikk anlami ile kisice, ya da toplumca, bir diigiincenin bir
olgunun, bir nesnenin, bir varligin ger¢ek oldugunun kabul edilmesi demektir (Boratav;

1994: 7; akt: Eroglu, Kilig, 752;).
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Inang; bir diisiinceye, bir varliga ya da dine giiven duymay1 anlatan bir kavramdar.
Insanoglu ge¢mis tarihlerden bu yana kendinden daha giilii bir varliga inanma ihtiyaci
icinde olmustur. Kendinden daha giiclii bir varliga inanmak ve giiven duymak ihtiyact
aym zamanda psikolojik bir durumdur diyebiliriz. Insanlar bir dinin gerektirdiklerine
inandig1 gibi toplumda kural halini almig gelenek, gorenek, orf ve adetlere de zamanla
inanmigtir. Bu gelenek ve gorenekler ¢cok yakin tarihte olusabildigi gibi ge¢mis dini

inaniglarin devami sayilmaktadir.

Inang kavrami gergevesinde ortaya ¢ikan sembol ve anlamlar inancin seklini ve
yapisini olusturmaktadir. Bu noktada toplumun kiiltlir yapisi, kiiltiirler arasi iliskiler bu
sembol ve anlamlarin farklilik ya da aynilik gdstermesine sebep olmustur. Bugiin
herhangi bir yere ziyarette bulundugumuzda, orada ge¢mis donemde yasamis
medeniyetler, o cografyanin gog¢ yollar giizergahinda olup olmamasi oranin kiiltiiriinii,
zihin yapisini ve inaniglarim etkiler. Oyle ki bu durum kiiltiirle beraber o cografyanin
dilini de etkiler. Davletov, bir toplumun go¢ etmis veya etmemis olsa dahi kiiltiirel
etkilesime dahil oldugunu belirtmektedir. Bu gercevede Tiirk kiiltiirii, hem Islam
inancinim kiiltiiriinii kuvvetle yasamakla birlikte Islamiyet éncesinde var olan Saman
inancina ait bir¢ok ananeyi yasamaya devam etmekte oldugunu ifade etmistir (Davletov,
2021:58). Bunlar kiiltiirel yapida gelenek, gorenek, 6rf ve adetler igerisinde hem de dilde

yerini almistir.

Primitif donemlerden bu yana insanlar kendilerini ifade edebilmek i¢in
metaforlardan yararlanmiglardir. Yazinin icat edilmedigi donemlerde bile baz1 sekil ve
semboller yolu ile kendilerini ifade etmislerdir. Bugiin bir¢ok arkeolog, sembolleri
donemin kiiltiirel 6zellikleri ve inang yapilar ile anlamlandirmaya ¢aligmaktadirlar.
Magara duvarlarina ¢izilen hayvan sembolleri, insan c¢izimleri dénemin yasamina,
kiiltliriine ve inancina dair pek ¢ok anlami i¢inde barindirmaktadir. Nitekim bugiin bazi
sanat eserlerinde bu oOrneklerin yasatildigini gérmekteyiz. Elbette metaforlar sadece
sembol ve eski duvar resimlerinde degil, kiiltiir ve inang c¢evresinde gelisen dil
kullanimlarinda da goriilmektedir. Budizm’in yayginlastirilmasi i¢in de Buddha,
insanlara yasadigi aydinlanmayi1 anlatmak i¢in masallardan, hikdyelerden ve farkli

anlatim yollarindan faydalanmistir (Yunusoglu, 2020:86). Bu durum inang ile ilgili
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anlatimlarda metaforlardan yararlanilabileceginin bir gdstergesidir. Ote yandan eski Tiirk
inaniglarindaki mitolojik anlamlar da metafor olarak sayilabilir. Arastirma sahasinda
anlatilagelen efsaneler, sOylenen maniler, halk inaniglarina bagli gerceklestirilen
gelenekler aslinda eski inanislara dair metaforlu anlatimlar olup, igerisinde bu inanislara

dair ipuglarini da barindirmaktadir.
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3. BOLUM

3.1. BULGULAR VE YORUM

3.1.1. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane U‘;geninde Su Kiiltii

Su, insan yasami lizerinde hayati bir 6neme sahip olmakla birlikte, diinya
mitolojileri igerisinde ve Tiirk mitolojisinde de birgok anlami ile karsimiza ¢ikmaktadir.
TDK’ye gore su hidrojen ile oksijenden olusan, sivi durumunda bulunan tatsiz kokusuz
madde anlamina gelmektedir (sozluk.gov.tr.2023). Bir diger anlamu ise bir sividan olusan
kitle, deniz, akarsu seklindedir. Eliade, su i¢in Latincede kaynak ve koken anlamina gelen
fons ve origo kalibin1 kullanmigtir (Eliade, 2018:216). Cin dilinde su, “suei” diye
soylenmektedir (Ogel, 2020: 404). Bununla ilgili olarak su kelimesinin Cin dilinden gelip
gelmedigi ile ilgili tartismalar olsa da, gerek Oguz Kagan Destani’nda gerekse Kutadgu
Bilig’de “suv”, “sug” kullamimlarim goérmekteyiz. Islami déneme ait eserlerimizden

Yusuf Has Hacib tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig’te suv kullanimina yonelik

ornekler su sekildedir:

“Ogul kiz kisim tip nengin irkmese

Ya yir suv bagim tip kiimiis tirmese”

“Coluk cocuk ve karim diye mal toplamamali veya miilk ve bahge edinecegim diye

giimiis yigmamalidir.”

“Saray kars1 yir suv sini birle yok
At iistem kiz oglan kani1 birle yok”

Senin sarayin koskiin yerin yurdun yok” (Dogan, 2002: 317 ).

Kutadgu Bilig’in bu sdyleminde yer ve su birlikte kullanilmakla birlikte bag bahge,
yer milk anlamu ile kullanilmistir. Tiirklerin yer ve suyu miilk anlaminda kullanmalarinin
temelinde eski zamanlardan beri yerlesim yerlerini su kenarlarindaki verimli arazilere
yapmis olmasi ile de agiklanabilir. Ayn1 zamanda bu sozlerle Kutatgu Bilig’te mala miilke

gereginden fazla deger vermenin kiymeti olmadigini vurgulamistir. Su yer miilk
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anlaminda kullanildig1 gibi bazen esenlik, bazen dogum, bazen de ant igme yemin

anlamlarini da ¢agrigtirmaktadir.

Goktiirk yazitlarinda Eski Tiirklerin suya “sub” dedigi goriilmiistiir (Ogel,
2020:404). Bilge Kagan Yazit1” nin dogu yiiziinde “sub” su sekilde dile getirilmistir:

“(BK D10) tiiriik : t(e)nrisi : tiiriik : iduk: yiri: subi : anca : (e)tm(i)s (e(r(i)ng
: tuiriik : bod(u)n yok bolm(a)zun : tiy(i)n : bod(u)n :bolcun tiy(i)n : k(a)n(1)m
silte)r(i)s - k(a)g(a)n(1)g : 6g(ii)m : ilb(il)ge : k(a)tun(u)g : t(e)nri : top(ii
)sinte : tut(u)p : yiig (e )rii : kot(i)rti (e)ring”

“(BK D10) Tiirk Tanrist (ve) kutsal yer (ve) su (ruhlari ) soyle yapmislar
siiphesiz ki: Tiirk halki yok olmasin diye, halk olsun diye, babam Ilteris
Hakani (ve) annem Ilbilge Hatun'u gégiin tepesinde tutup daha yukari
kaldirdilar siiphesiz ” (Tekin, 2020:52-53).

Bilge Kagan yazitindaki bu sozlerle yer ve su ruhlarinin aslinda bir tanr1 gibi
goriildiigiinii anlamaktayiz. Bilge Kagan yazitinda gecen yer su kullaniminin farkli

cevirileri de bulunmaktadir.

Eski Tiirklerde dogada bulunan her canlinin bir ruhu olduguna inaniliyor ve kutsal
kabul ediliyordu. Buna gore suyun da bir ruhu olduguna inanilirdi. Su, Tiirklerin inang ve
kiiltlir diinyasinda her zaman biiyiik bir anlam ve degere sahip olmustur. Tirkler suya,
temsil ettigi 6zelliklerden hareketle farkli anlamlar yiiklemislerdir. Tiirk diisiincesinde su,
ilk varlik veya varliklarin 6zii olarak kabul edilir. Bu anlayisa gore evren, sudan ve
topraktan yaratilmistir. Su bu 6zelligi ile evrenin olugmasina sebep olan temel unsur

olarak goriiliir (Bayat, 2007: 88).

Yukarida Tiirk Tanrisi, mukaddes yeri, suyu 6yle tanzim etmistir. Tiirk milleti
yok olmasin diye, millet olsun diye babam Ilteris Kagan'i, annem Ilbilge

Hatun’u, Tanri tepesinden tutup yukari kaldirmistir (Dogan, 2002: 317 ).
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Bu kullanimda yer ve suyun Tanri tarafindan tanzim edildiginden bahsedilmistir.
Yer-su denildiginde on yedi yiiksek hanin hepsi akla gelmektedir. Bu ruhlardan
dordiinciisii denizlerin egemeni, Oliileri koruyan Talay Kan’dir, ona Yayik Kan (tagmis
sularin hani) da denmektedir. Onun evi on yedi denizin birlestigi yerdedir, kendisi de

yeryliziindeki biitiin sularin hiikiimdaridir (Radloft, 2009:22).

Eski Tirklerin inamiglarinda su, aym1 zamanda temizlik, arilik anlamlarina
gelmektedir. Samanizm inancina mensup biri Saman olabilmek i¢in dokuz agsamali
temizlik merhalelerinden ge¢mek zorundadir. Bu temizlik asamalari, ilk olarak su ile
baslamaktadir. Saman adayinin temizlenecegi su, ilkbaharda bazen de ii¢ ilkbaharda
gotiiriiltir. Kutsama giinii segilen gengler sabah erkenden nehirden su getirmek icin

giderler. Bunun igin ilkbaharin ruhuna sa¢i sagarlar (Bayat, 2019:81).

Su ile temizlenmek bugiin Islam dininde abdest alarak gergeklesmektedir. Yontem
nasil olursa olsun dini inamis cercevesinde suyun temizlik ve arinma araci oldugu

sOylenebilir.

N. F. Katanov, yiizlerce yil sonra Kasgarli Mahmud’un sdylediklerinin bir Tiirk
toplulugunda yasadigini anlatiyor. Arastirmaci, 1890 yilinda Karagaslara yaptigi ziyarette
tespit ettiklerini kayda gecirirken, bu kadar geg tarihte bile s6z konusu Tiirk toplulugunun
“dag” ve “su” tanrisma inandi@ini1 ve atesi kutsal saydigini belirtiyor. Karagaslar

Sibirya’da yasayan, Tofa Tiirkleri olarak da anilan kiigiik bir Tiirk toplulugudur.

Birisi ava ¢iktiginda Dag Tanrist i¢in kurban keser ve gémlegini yere dikilen
siriga baglar. Bunu yapana Dag Tanrist hayvan verir ve o kisi mutlu olur.
Eger singi yere dikmezse hayvan avlayamaz. Dumaniyla cinleri korkutup
kagirdigi icin swrigin yaminda kutsal ates yakilmalidir... Bir kimse eger balik
tutuyorsa gémlegini nehrin kiyisindaki siriga baglar ve onun yaminda da

kutsal ates yakar. Boylece Su Tanrisi ona ¢ok balik verir (Coruhlu, 2020: 30).

Bugiin hem Anadolu’da hem de arastirma {icgeninde yasca biiylik olan ve saygi

duyulan aile {iyesinin ¢ocugundan, torunundan su istediginde ona “Sular kadar dmriin
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olsun.” demektedir. Su bu anlamiyla 6mriin uzunluguna vurgu yapmaktadir. Bir yolcuya
yola ¢ikarken “Su gibi git, su gibi gel.” denmekte ve ardindan su dokiilmektedir. Yolun
su kadar akigskan, ¢abuk ge¢mesi herhangi bir engelle karsilasiimamasi dilenmekte,
istenmektedir. Halk arasinda kullanilan bir baska sdylemse “Yiizii suyu hiirmetine” dir.
Burada “onun hatirina” anlamu ile kullanilmaktadir ve mecaz igermektedir. Kutadgu Bilig

yilizsuyu kavramini sayginlik, onur, itibar anlamlari ile kullanmistir:

“Diisde nice ylikselirse insan, ylikselir devletiyle kutu,

Agirlik, saygi bulur, o kadar iyilik bulur, kendi yiizsuyu” (Ogel, 2020:425).

Bizim kullanimimizda yer alan “yiizii suyu hiirmetine”, onun hatirina anlami, onun
onuru i¢in, ona olan saygidan anlamlar1 ile de ¢ok yakin gériinmektedir.

Harsit Vadisi, Giimiishane ve Salpazari iiggeninde de su ile ilgili bazi1 halk

inanislari, efsaneler, tiirkiiler, bulunmaktadir.

3.1.1.1. Su Kiiltiiniin Halk Inamislar1 ve inamslarin Gergeklestirilmesi
Baglaminda incelenmesi

Halk inanislar1 insanlarin nesilden nesle tecriibeleriyle aktarilan, halk tarafindan
kutsalligina inanilan bitki, hayvan, tas ve su gibi 6gelere inangsal anlamlar yiikleyerek
farkli uygulama ve pratiklerle giinlilk hayatta ya da torensel gilinlerde siirdiiriilen

inaniglardir.

Gilimiishane havalisi Alevi Bektagi Tiirkmen erenlerinden Giiveng Abdal, Barak
Baba ve Abdal Musa Sultan’in tarihe iz biraktig1 bir yerlesimdir. Bu nedenle insanlarin
sifa bulduklarina inandiklar1 birgok ziyaret yerleri bulunmaktadir. Bunlar tiirbe, tas
ziyaretleri olabilecegi gibi, su pinarlarinin oldugu yerler de olabilmektedir. Siitveren
kdyiinde bulunan Siit Pinar1 ziyareti buna 6rnektir. Bebegi olup siitli az olan kadinlar
ziyaret ettiginde kadinlarin siitiiniin artacagina inanilir. Saman inancina goére diinyada her
sey ruhlarla doludur. Daglar, goller, irmaklar (yer-su) hep canli nesnelerdir. Kutsal
saydiklar1 ve saygi gosterdikleri Alas, Tannau, Hangay, Altay daglari, Abakan,
Kem(Yenisey), Katun, Bey, Akbashg, Siitgél irmak ve golleri yalmiz cografi isimler
degildir. Ayni zamanda konusan, duyan, evlenen, ¢oluk cocuk sahibi varhiklardir (Inan,

2020: 41). Giimiigshane havalisinde var olan Siit Pinar1 adi ile takdis edilen ve anlam
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atfedilen Siitg6l adinin benzer olmasi, bir tesadiif miidiir sorusunu akla getirmektedir.
Manas Destani’nda kadinlarin ¢ocuk dogurmalari i¢in bazi kutsal varliklardan yardim
dilemeleri gerektigi ile ilgili beyitler bulunmaktadir. Bu beyitlerde ¢ocuk dileme

pinarlarindan bahseder. Yakup Han’1n karisina seslenisi Manas Destan’inda su sekildedir:

On dort yildir alali, anne dahi olmadi

Kutsal bir yere gidip adim bile atmadi,
Kutsal bir pinara gidip, yaninda bile yatmadi,
Bir elmanin altina, giderek oynamadi,

Kisirliktan kurtulup, kutlu yol bulamadi!... (Ogel, 2020:452)

Manas Destani’ndaki bu beyitlerden kutsal bir yere gitmenin, kutsal sayilan bir
pmarin yaninda yatmanin, bir elmanin altinda oynamanin ¢ocuk dilemek i¢in yapilan
ritiieller oldugunu agikc¢a anlamaktayiz. Giiniimiizde yapilan benzer dua ve ziyaretlerin
eski Tiirk inang sisteminden kalan izler oldugu netlikle goriilmektedir. Inan, bu benzerligi
su ciimlelerle agiklamistir: “Kirgiz-Kazaklarin “seriata aykir1” adetlerinden sikayet eden
Molla Gazi Hoca “Kadinlart kisir olursa sahrada tek basina biten bir agag, bir kuyu
(pinar) veya su yaninda koyun kesip gecelerler.” diyor. Miislliman Kirgizlarin bu adetleri
Yakut Samanistlerinin “kutlu aga¢” yaninda yaptiklar1 saman ayininden ancak ismiyle

ayrilmaktadir” (Inan, 1986:168).

Harsit vadisi Tirebolu kazasina bagli Eymiir kdyiinde ikamet eden Halil Kose ile
yapilan goriismelerde yorede anlatilan bir efsane {izerinde durmustuk. Kdse tarafindan

anlatilan bir baska inanis da anlaticinin agzindan ¢iktig1 sekilde asagida aktarilmistir:

“Burada bir de Yakup keyfanis1 (Yakup’un hanimi) vardi. Onlarin nesli buradan
kayboldu. Durduklar1 ev halen duruyor. Asirlik bir ev. Evin bir ilerisinde bir de gerisinde
obuz (kiigiik su pinar1) var. Bu kadin iki obuzun arasini geceleri siipiiriirdii. Nedeni
soruldugunda da benim atlarim geciyor gece buradan derdi. Bu Yakup keyfanisinin
evinde daha sonra birileri daha oturdu. Oradaki kadin delirdi. Her zaman deli de degildi.
Arada bir ona bir seyler olurdu evin berisinde de bir mezar vardi, o ocak dediklerinden.

Derlerdi ki o ocak istemiyor onu derlerdi. Inanc1 yok, beynamaz, namazini kilmiyor.”
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Anlatilana gore daha sonra o evde hi¢ kimse ikamet edememis fakat ev bos olarak ayni
yerinde durmaktadir. Evin yaninda “ocak” diye anilan bir mezarin olmasi ve kutsal kabul
edilmesi ve yasl kadinin athilarin gececegine inanarak iki su arasini siipiiriiyor olmasi, o
evde ikamet edenlerin daha sonra akli melekelerini yitirmesi, ge¢mis kiiltlirlimiizden
gelen bazi inaniglarin halkin bir nedene baglayamadig: sekilde devam ettigi diisiincesini

akla getiriyor. Hakas Samanizm’ine dair yapilan bir ¢alismada su hikaye anlatilmistir:

Bir gece komsu kéye gitmistik. Doniis yolunda yan gozle baktigimda bir de
gordiim ki ileride bir atli gecenin i¢inde kosturarak geliyor. Atin sadece yarisi
on ayaklari goriiniiyordu, arkasi ise goriinmiiyordu. Beni durdurmaya
calisiyordu sanki. Ben korkup daha hizli gitmek istedim; ama birden araba
duruverdi, motor ¢calismiyordu. O anda bir de baktim ki arabada bir sise icki
duruyor. Cocukken duydugum seek seek geldi aklima. Seek seek yapinca
araba calisiverdi. O atlimin Irlig olup olmadigimi bilmiyorum; ama sonradan
bana anlatilanlara gore orasi aslinda Samanlarin yoluymus ve biz de iste
onlarin arasina girmisiz. Yoldan ilk gecisimizde sa¢i1 yapmamistik, galiba o
yiizden gegcmemize izin vermediler. Korkudan o sisenin hepsini orada yolda
biraktim. Yolun agik olmasi icin icki yoksa bile ekmek gibi kiginin yaninda ne
varsa ruhlara birakmasi gerekir. Dayimin anlattigina gore o yolda insanlar
kayboluyormus. Mesela koyun giitmeye giden bir adami bulamadiklar: ama
koyunlart bulduklar: oldu daha onceden. Orada eski Samanlarin mezarlar
var diye anlatirlar;, ama su an orada duran herhangi bir mezari goren yok

(A. Chaptykov, kisisel goriisme, 3, 2019; akt: Davletov, N. 2021, 87-88).

Bu anlatilan yasanmis hikaye ile Harsit Vadisi Eymiir kdyilinde yasanildig1 rivayet
edilen her iki hikayede de bir atlidan bahsedildigi, bahsi ge¢en yollarda mezarlarin oldugu
goriilmektedir. Chaptykov tarafindan anlatilan hikayede Samanizm’in dini ritiiellerinde
de karsimiza ¢ikan sag1 geleneginden bahsedilmektedir. Yoldan gecilebilmesi i¢in o yola,
dolayli olarak var oldugu sdylenen Saman mezarlarina sa¢i yapmadan oradan
gecilemeyecegi anlatilmaktadir. Harsit Vadisi’nde anlatilan hikayede de sag1 yerine iki
obuz, iki akan su arasimnin siipiiriilmesi, bu yapilmadan oradan gectigi rivayet edilen

atlilarin gegemeyecegi arada bir benzerlik oldugunu diisiindiirmektedir. Burada akan iki
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su arasinin temiz olmasi, belki suya verilen deger, kutsal olduguna dair bir inan¢ oldugu
diisiiniilebilir. Nitekim Kaya, su ve at ile iligkili halk inanis1 ve efsanelerin bulundugunu

belirtmistir (Kaya, 2022: 65).

Su ve bereket eslesmesini anlatan efsaneler oldugu gibi yorede bazi halk inanislar
da bulunmaktadir. Harsit Vadisi Giinytizii Kdyii’nde yapilan derlemede su sag1 gelenegi

ile ilgili uygulamalardan biri koy sakinlerince paylasilmistir.

Mart’in 7’sinde eve su sacarlardi. Mart’'in birinci giinii eskiden bizim
vilbasimizdi. Yilbasinda eve kimseyi almazdik. Gelen kisi acaba eve iyi mi
gelecek yoksa kotii mii gelecek bilmezdik. Eger ki denenmis bir kimse ise eve

alwrdik (Ten, 2022: Kisisel goriisme).

Glinyiizii kdylinde Mart bozmasi denilen bu gelenek siirmekte, iyi bildikleri kigileri
“Benim Mart’im1 sen boz.” diye taleplerde bulunduklar ifade edilirdi. Giresun halk
takviminde yilin ilk ay1 ocak degil, mart ayidir.14 Mart (yerel takvime gére martin ilk
giinii) yerel takvime gore yilbasidir. Buna Mart bozumu da denir. Martin birinci giinii
oldugundan kimse bir yerlere gitmez. Mart bozumunda yapilan geleneksel uygulamalara
Mart Kirma denmektedir (Karadeniz Kiiltiir Envanteri, Giresun’da Hayatin Izleri,
2019:133). Mart Bozumu, Mart Kirma, Mart Tutmasi gibi ifadelerle anilan bu gelenek
yapilan derleme caligmalarina gore arastirma {iggeninde hemen hemen her yerde
uygulanmaktadir. Salpazari, Harsit Vadisi boyunca ve Gilimiishane havalisine baglh
Kiirtliin kazasinin kdylerinde o6zellikle bu gelenege rastlamaktayiz. Yore efsanelerinde
bahsettigimiz Harsit suyunun sagilmasinin bereket getirmesi gibi evlere su sagilma
gelenekleri eski takvime gore yilbaslarinda gerceklestirilmektedir. Anadolu’nun kimi
yerlerinde bu gelenek yeni evlenen gelinin evlendigi haneye ilk adimi atmasi ile de
gerceklesmektedir. Yeni evlenen kadimin diiglinii aksami evlendigi haneye su sagmasi
eski Tiirk inaniglarindaki sa¢1 geleneginin bir parcast gibidir. Kansiz kurbanlardan biri
sagidir (libation). Bu dini terim Tiirk boylarinda ortaktir. Mogollarin sag1 kelimesini
“sacu” olarak kullanmasi ¢ok eski devirlerden gilinlimiize bir miras niteligi tasidiginin
kanitidir (Inan, 2020: 55). Yakutlar, su icin yapilan ilkbahar ve sonbahar ayinlerine

“i1s1ah” demektedirler. Bu ayn1 zamanda “sa¢1” bayrami ve ayini demektir. Mayis ayinin
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sonlarinda ya da Haziran ayinda Ay1 Toyon serefine yapilirdi. Dokuz giin siiren bu
bayram ve ayin i¢in hazirlanirdi. Bu bayrama ay ve giines (1y, kiin) bayram1 da denirdi
(Inan, 1986: 102). Su sagmak, bereket bulmak, dilek dilemek gibi inanislar1 bir arada

barindiran s6zler Dede Korkut tarafindan dile getirilmistir:

“Kuru kuru ¢aylara su saldim,

Kara donlu dervislere nezir verdim,

Yanim ala baktigimda, komsuma iyi bakdim,
Umanina usanma ag yedirdim,

Ag gorsem yedirdim, yalincak gérsem donattim,

Dilek ile bir ogulu gii¢c buldum! (Ogel, 2020: 477).

Ogel “dilek ile ogul bulma” ile ilgili, dilek dilemenin Tanri’dan oldugu fakat
adaklarla, sacilarla dileklerin pekistirildigini ifade etmistir. Bugiin ziyaret yerlerinde
farkli ritiiellerle dilek dilenmesi dilegin gerceklesmesi i¢in pekistirilmesi amaci ile

olabilir.

Taslica koylinde Mart aylarinda bacalara diken koyulur. Bu uygulama da Harsit
Vadisi boyunca hemen hemen koylerde rastlanilan cazi tirmalama inanci ile iliskili
oldugu sdylenmektedir. Harsit vadisinde “cazu tirmalama” denilen bu inanista mart
ayinda tahta kagiklar su igerisine koyulmadig: siirece cazu tarafindan tirmalandig: ifade
edilmektedir. Tipk: bacalara diken koyulmasi gibi bu uygulama da cazunun hane igine
girmesi i¢in bir engel niteligindedir. Harsit vadisinde yapilan derlemelerde Eymiir
koylinde ikamet eden Ahmet Turan Ekizli, ge¢mis tarihte boyle bir olayin baglarina
geldigini, sandiga da saklasalar tahta kagik lizerinde kedi tirmalamasina benzeyen izlerin
oldugundan bahsetmistir. Ketencukur koylinden Hatice Korkmaz, annesinin tahta
kasiklart suya koyduklarini, boylelikle ‘cazu’nun’ tahta kagiklari tirmalamadigini
anlatmistir. Caz1 kavramu ile ilgili bir baska inanig da kdyde daha dnceden yasayan bir
kadin oldugu sdylenmektedir. Bu kadina cazi denilerek kacilmaktaydi. Eger koyde birinin
cocugu oldiiyse, ‘onu cazu yedi’ denilmekteydi. Oliimiin baska bir agiklamasina
inanilmamaktaydi. Bundan 6tiirii bacaya diken koyma, kapinin 6niinii kesme gibi engeller

konulmaktaydi. Ozellikle Dogu Karadeniz’de gegen efsanelerde cazi, koncolos, cin, peri,
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kaftarkiiski, rom rom ana gibi adlarla bilinen dogaiistii varliklarla ilgili inanislar
bulunmaktadir. Cazi ile ilgili inanis Caykara’da cazi ve mayisa olarak adlandirilmakta ve
bereketi kagirdigina inanilmaktadir (Kaya, 2022: 93-95).Tiirk kiiltiiriinde bu gibi ruhlara
kara iye adi verilmektedir. Kara iyeler insanlarin basina gelen felaketlerin, belalarin
sebebi olan kotii ruhlardir (Durbilmez, Giimiis, 2022:58).Daha sonraki boliimlerde de
anlatilacak olan al basmasina sebep olan ruh da kara iyelere drnek sayilmaktadir. Kirgiz
Tirklerinde “Cezkempir” adi1 verilen ruh albasti inanist ile iliskilendirilen bir kara 1yedir.
Bu ruhlarin koétiiliiklerinden korunmak i¢in kanli ve kansiz kurban sunulmaktadir

(Durbilmez, Giimiis, 2022:58).

Daha oOnce efsanelerde su kiiltiinii incelenirken Cin Deresi efsanesinden
bahsedilmisti. Eski Tiirk inanislarinda cin ve perilerin varligindan, bunlarla ilgili efsane
orneginden de s6z edildi. Glimiishane havalisinde de buna benzer bir inanis da geceleri
su lizerinden atlanmayacagi, su birikintilerinin cinlerin ve perilerin mekani olduguna
inanilmasi seklindedir. Suyun bir sahibinin oldugu, bu sahipten korkuldugu inanci halen

surdirilmektedir.

Su sadece akan bir dere, birikinti degildir elbette, su hayatin her pargasinda
mevcuttur. Topragin yesermesi icin, diger canlilara gida vermesi i¢in suya ihtiyag
duymaktadir. Gegmisten giiniimiize insanoglu bu nedenle suya dualar okumakta yagmur
yagmast i¢in dileklerde bulunmaktadir. Yagmur yagdigi zaman “rahmet yagdi” denildigi
pek cok kez isitilmistir. Giimiishane havalisinde de havalar kurak gidip yagmur
yagmadig1 zaman yagmur yagdirmak niyetiyle muska yazilir, muska bir irmaga atilir ya
da bir aga¢ dalina, kiiciik taslarin iizerine okuyup irmaga atilir. Yagmur fazla yagdigi
zaman dinmesi icin atese kina atilir. Siddetli yagan yagmurun kesilmesi i¢in sacayagi,
ayaklar1 yukar1 gelecek sekilde yagmurun altina konulur (Karadeniz Kiiltiir Envanteri,
2019: 324). Bugiin mevlit benzeri dua gilinlerinde ya da nazardan korunmak amaci ile

dualar suya okunur ve o su kime sifa olacaksa, o kisi okunan suyu iger.

Hidirellez, Hizir ve Ilyas’m bir araya geldigi giiniin kutlandigi, hemen hemen
Anadolu’nun birgok yerinde de farkli uygulamalarla dileklerin dilendigi bir giindiir. Bu

giinde aslinda kigin bitip yaz mevsiminin gelmesi kutlanmaktadir. Bu kutlamalara halk
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arasinda Mayis 7’si de denmektedir. Harsit Vadisi’nde eski takvime gore Mayis 7’sinde
yore insani Tirebolu sahil kenarina giderek kayikla denize agilir. Orada bulunan bir tagin
etrafinda 7 defa doniiliir. Bu esnada da dilek dilenir ve suya para atilir. Ayrica bu tarihte

dilenen dilekler kagida yazilir ve dereye atilir.

Kiirtiin Taslica koylinde siiregelen evlenme geleneklerinde gelinin eve girecegi
girise ip baglanir ve bir tas su koyulur. Gelin eve girerken bu suyun gelin tarafindan
dokiilmesi beklenir. Ardindan bereketi temsil eden seker, bugday gibi malzemeler gelinin
basindan dokdiliir. Gelin tath dilli olsun diye ilk giriste baldan yapilan serbet verilirdi. Bu

uygulamalarda sag¢1 geleneginin 6rnekleri oldugunu gérmekteyiz.

Mezarin ayakucu kismina kiigiik ve oval bi¢imde su koyulmasi i¢in bir oyuk
yerlestirilir. Bu oyuga mezarda yatanin yakinlari belli araliklarla ziyaret ederek suyunu
tazelemektedirler. Harici zamanlarda da yagmur sulariyla her daim mezarin ayakucunda
su hi¢ eksik olmamaktadir. Bu vesile ile dogadaki kuslar bu sudan su igmekte, haliyle
mezarda yatan kisi de 6ldiikten sonra bir nevi dogadaki canlilara 1yilik yapmaktadir. Bu
durum 6liiniin ruhuna iyi gelmektedir. Ayn1 zamanda bu sudan 6liinlin de su ihtiyacim

karsiladig1 yorede sdylenmektedir.

Nisan yagmurunda hi¢ el degmemis bir kapta su biriktirilir ve bu su ile yogurt
mayalanmaktadir. Bu bir inanig barindirmasa da halk arasinda siiregelen uygulamalardan

da anliyoruz ki su; iglev igeren yontem olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

3.1.1.2. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane Ucgeninde Su Kiiltiine Bagh
Efsaneler

Efsaneler halk arasinda dilden dile anlatilagelen, ger¢ek olmayip gercek olduguna
inanilan edebi bir tiirdiir. Bat1 dillerinde efsanenin karsilig1, “legent”, Yunanca karsilig
ise “mitos” veya “mit’tir (Karadeniz Yagmur, 2018: 2). Efsanelerde kismen de olsa
kutsiyet aranmakta; bir kisiye, bir yere veya bir olaya dayanmaktadir. Efsaneler
inandiricilik pay1 tasimakla beraber, olaganiistiiliik de tasimaktadir. Halk kiiltiirii
hakkinda oldukga kiymetli bilgiler vermekte, yore halkinin inang yapis1 hakkinda da fikir
sunmaktadir. Mitoloji ise Biiyiik Tiirkge Sozlik’te su sekilde agiklanmaktadir:
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“Geleneksel olarak yayilan veya toplumun hayal giicii etkisi ile bi¢im degistiren, alegorik
bir anlatimi olan halk hikayesi, mitos. Efsanelesen kavram veya kigi.” Mitler tarih dncesi
devirlerin dini inanislari, felsefesi, giizel sanatlar1 hakkinda bilgiler vermektedir. Bayat,
mitlerin sadece eski insanin ele alindig1 bilim olmadigini, giiniimiiz insaninin ¢evresini,
davraniglarint  ve kendisini anlamasina olanak saglayan bir bilim olarak
degerlendirmektedir (Bayat, 2021: 12). Nitekim arastirma liggeninde ele aldigimiz gerek
su kiiltiine dair efsaneler gerekse diger basliklar altinda isledigimiz efsaneler eski
Tiirklere dair mitoloji unsurlari ile de benzerlik gostermekte, Bayat’in da dedigi gibi

giiniimiize 151k tutmaktadir.

Giresun’un Espiye kazasina bagli olan Cepnikdy, adindan da anlasilacag {izere
Oguzlari Cepni boyunun Anadolu’ya goc¢ii sirasinda yerlestikleri kdylerden biridir. Bu
kdy, Espiye kazasina bagli olsa da Tirebolu kazasi ile de komsu sayilmakta, Tirebolu’yu
Dogankent’e baglayan yol giizergahindan da bu kdye ulasim saglanmaktadir ve yaylalari
ortaktir. Bu kdyde anlatilanlar Harsit Vadisi’nde de aynen anlatilmaktadir. Bu kdyde “Cin

Deresi” adindaki efsane sdyle dile getirilmistir:

“Bizim bu kdyden asag1 inip Gelevera Deresi ile birlesen dereye Cin Deresi derler.
Cin Deresi denen yerden yol gecer. Bu yol bizim kdyden dogru yaylaya kadar gider. Eski
adamlar orda cinleri besik sallarken gérmiisler. Gece buradan insanlar gecerken aglama
sesleri duyarlarmis. Birkag kisi de gece vakti dere boyu koye gelirken cinlerin diigiiniine
rast gelmis. Burada gercekten cinler yasarmis. Iste bu nedenle buraya Cin Deresi

denmektedir (Kiictik, 2021:127).

Yukarida su kiiltii ile ilgili genel bilgilerde belirtildigi gibi; Eski Tiirk inanisina gore
yerin ve suyun bir sahibi vardi. Tiirk kagan1 ve devleti, Goktiirklerde yerin ve suyun
sahibi idi (Ogel, 2020:453). Goktiirkler ayn1 zamanda yerin ve suyun bir ruhu olduguna
inanmaktaydilar. Bu ruhlar izi, iye kavramlar ile anilmaktadir. Cin ve peri kavramlar ise
Tiirk Samanizm’inde yer alan kavramlardir. Eski Tiirkler cin ¢arpmasina “er yelpindi”
demekteydiler. Burada yel, cin anlamini tagimaktadir. Bu noktada su kenarinda goriilen
cin, eski Tiirk inanisinda bahsi gegen su iyesi ile benzesmektedir. Ogel, Dede Korkut

Kitabi’nda gecen Tepegoz efsanesi hakkinda yorumunu yaparken Cin Deresi efsanesi ile
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benzesimine dikkat etmek gerekir. Ogel’in bu konudaki su ifadeleri konumuz agisindan

onemlidir:

“Oguz bir giin yaylaya gogtii. Uruz’un bir ¢obani vardi. Kongur Koca Sar1 Coban
derler idi. Oguz’un 6niince bundan evvel kimse go¢mez idi. Uzun Binar demek ile meshur
bir binar var idi. Ol binara, perriler konmis idi. Hagdhandan koyun tirktii. Coban, erkece,
(yani siirliniin 6niinde giden tekeye) kakidi, ileri vardi. Gordii kim, perri kizlari, kanat
kanada baglanmislar ucarlar. Coban, kepenegini iizerlerine atti, perri kizinin birini tuttu.

Tamah edip, derhal cima eyledi.

Zaman ile Oguz yine yaylaya go¢tii. Coban gine bu binara geldi. Gine koyun tirktii.
Coban ileri vardi. Gordii kim bir yigmak yatur. Yildir yildir yildirar...” (DK, 214-215;
Ogel, 2020:451).

Bu efsanede peri kizinin ¢obandan hamile kalmasi ve peri kizinin ¢ocugu olan
Tepegdz’iin piardan ¢ikist anlatilmaktadir. Cepnikdy’de gecen Cin Deresi efsanesi ile
Tepegoz efsanesine bakildiginda her iki efsanede de su kenarlarinda insan olmayan,
insana benzeyen varliklarin oldugu yoniinde ortak bir inanis ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
Cin deresi, Cinni dere/Cinli dere adi Anadolu’nun bir¢cok yerinde bulunmakta ve benzer

varliklar ve inanislarla varligini siirdiirmektedir (Kaya, 2022: 99).

Cin ve perilerin su kenarlarinda oldugu kadar taslarin altinda oldugu ile ilgili

bilgilere Giresun havalisinde mani i¢erisinde rastlamaktayiz. Bu havalide;

“Tasin altindan beri

Peri bagiriyor peri

Cok sevdaliklar ¢cektim

Anam 0Olenden geri (Kiigiik, 2021:185)”” denmektedir.

Cin ve perilerin varligi ile ilgili Samanizm’de yer alan Saman olmaya aday olacak
kisinin ¢agrisinda rol almakta oldugu bilinmektedir. Orta Asya Samanlarina perihan,

falbin, baksi/baks1 denilmektedir. Saman olmaya aday olan kisi ¢agriy1r Altay ve Yakut
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Samanlarinda oldugu gibi ecdat Saman ruhlarindan, kétii ruhlardan veya tézlerden degil;
Miisliiman mitolojisinin olusturdugu cinlerden, perilerden almaktadir (Suhavera O. A.
1975:47; akt:Bayat, 2019:35). Bu bilgiler 1s181nda cin ve perilerin bugiinkii kullaniminin
kokeninde Samanizm olgusunun varligin1 gérmekteyiz. Yorede “Perihan” ismine sikca

rastlanmasi da Samanlara verilen isimlerden biri olmasi agisindan 6nemlidir.

Harsit vadisi Tirebolu kazasina bagli Eymiir kdylinde ikamet eden Halil Kdse,

koylerinde dilden dile aktarilan bir efsaneyi bizlerle paylagmistir:

“Ramazan ayindaki Kadir gecesinde Harsit Vadisi’nde akan su duruyormus. Kadir
gecesinde Harsit’in kiyisina gidip o akmayan sudan alip eve sagilirsa evin bereketinin
artacagina inanilirdi. Kdyde zengin bilinen Hact Aliler denilen bir aile var. Bu Hac1 Ali
keyfanis1 (Hac1 Ali denilen kisinin esine boyle hitap edildigi anlasiliyor) suyun basini
beklerken biraz uyuklamis, sonra bir uyanmis ki yaninda su akmazken ilerisi ¢agildiyor.
Kadin da kabi1 almaya firsat bulamadigindan ¢emberine suyu aliyor ve gelip eve sagiyor.
Bu ailenin bu sekilde zengin olduguna inaniliyor (Kose, 2022:Kisisel goriisme)”. Bu
efsanede suyun bereket getirecegine olan inang dile getirilmekte, su ve bereket kavramlari
bir arada kullanilmaktadir. Anadolu’daki inaniglarimiza gore, gece vaktinin gelmesi ile
birlikte yer ve su birlikte kararmaktadir. Eski Tiirk inanislarinda yer su mukaddes ve
kutsal sayilmakta, buna da “1duk” denmektedir. Iduk kelime anlam karsilig1 ise “Hak™ tir

(Dilek, 2021:393). Yani mukaddes ve kutsaldir.

Gilimiishane havalisinde de su ile ilgili bir efsanede Kirk Gozeler ve Tomara
selalelerinin olusumuna yoneliktir: “Ermis olduguna inanilan ve kendisinin bunu
herkesten gizledigi anlatilan bir ¢oban varmis. Bu ¢oban siiriilerini her giin otlatmak i¢in
cukur bir alana gotiiriirmiis. KOy halki ise ¢obanin bu ¢ukur yerde hayvanlarini susuz
biraktigin1 diisiiniiyor ona kiziyormus. Bir giin koylii ¢obani takip etmis ve ¢obanin
kavalini1 soktugu yerden su ¢iktigini gérmiisler. Coban bu su ile hem abdestini almig, hem
de siirii susuzlugunu gidermis. Koylii tarafindan izlendigini fark eden ¢oban bu duruma
¢ok kizmig ve kavalimi bir tarafa, bigagimin kilifini da baska bir tarafa savurmus.
Savurdugu yerlerden bir anda sular fiskirmis. Bir adi da Kirk Gozeler selalesi olan

Tomara selalesinin hikayesi bu sekilde dilden dile aktarilmaktadir. Arastirma sahasinda
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aktarila gelen bu efsaneler suyun bereket, kutsallik, topraga ve tiim canlilara can veren

bir ihtiyaci anlattig1 goriilmektedir.

3.1.2. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane U¢geninde Tas Kiiltii

Farkli yorelerde tas ile ilgili bircok arastirma yapilmistir. Ancak bu arastirmalar
mezar taglari, tag ile ilgili masal ve efsaneler, yagmur taslari, tas ile ilgili kullanilan
atasozii ve deyimler seklindedir. Ancak s6z konusu yore ¢alismalarinda tag kiilti ile ilgili

inangsal ogelerle ilgili kapsamli bir ¢calismaya rastlanmamustir.

TDK’ye gore tas, kimyasal ve fiziksel durumu degisiklikler gosteren, rengini
icindeki maden tuz ve oksitlerden alan kati ve sert maddedir. Bu anlami ile Divanu
Lugati’t Tiirk’te “tas asgindi1” ifadesi gegmektedir (Ercilasun, Akkoyunlu, 2020: 115).
Burada tasin parcalanabilir, asinabilir 6zelliklerinden bahsetmektedir. Tiirk Mitoloji
Sozliigii’'nde ise tas, Anadolu’da rastlanilan inaniglara gore anlatilmigtir. Buna gore sifa
dagitan, hiikiim verebilen, gelecekten haber tasiyan, yagmur yagdirabilen, 6liim kiiltii ile

ilgili farkli inaniglarda malzeme olarak kullanilan bir kiiltiir 6gesidir (Dilek, 2021: 780).

Tiirklerin ilk yazili eserinin yazildigi bir tag olan Orhun Yazitlar1 Tirk tarihi
acisindan onem arz etmektedir. Eski Tiirklerin taslara yazit birakmasi, dlenin ardindan
Olen kisi sayis1 kadar tag dikilmesi, kutsallik atfedilen taglarin ziyareti bizlere hem Tiirk

kiltiiriinde hem de uluslararasi folklor 6gelerinde tasin 6nemini kanitlamaktadir.

Tas, kiiltlirlimiiz i¢inde yukarida da bahsedildigi lizere, inang¢ figiirlerinde,
efsanelerde, doga olaylarina yonelik etkisinde karsimiza ¢ikmasi yoniinden énemlidir.
Tas, bir kiiltiir 6gesi olarak incelendiginde kendi iginde kutsal taglar, yardim amacl
kullanilan taglar ve islevi bakimindan degerlendirilen taglar olarak iice ayrilmaktadir.
Tiirk kiiltlirtinde tas, tizerine kutsallik atfedildigi icin 6nem arz etmektedir. Tagin ayr1 bir
giicii ve kuvveti olduguna inanilmaktadir. I¢cinde bulundurduguna inanilan bu giigten
dolayi tas, biiyli yaparken kullanilan, ugur ya da sans getirsin diye insanlarin yaninda
tagidiklar1 nesnedir (Tanyu, 1987:8). Arastirma {liggeninde tas ile ilgili incelemeler daha

cok halk inanislar1 ve efsaneler cer¢evesinde yapilmistir.
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Tas, yardimct bir unsur olarak diisiiniildiiglinde sunlar sdylenebilir:

Bugday1 6giitmek i¢in degirmen tasindan faydalanilmis, ilk insanlar kendilerini
korumak ve savunmak i¢in silahlarini tastan yapmais, tastan kurganlar, tapinaklar insa
edilmistir. Daha yakin tarihe baktigimizda ninelerimiz kdylerde ¢amasirlarini dere
kenarinda tas iizerinde yikamiglardir. Arastirmalara konu olan, ev kenarlarinda goriilen
binek taslari, mola taglar1 Anadolu’da halen goriilmekte oldugu yapilan arastirmalarda

kanitlanmistir. Bugiin ise mensei tas olan evlerde bizler yasamimiz siirdiirmekteyiz.

Tas deyim olarak diisiiniildiigiinde ise giiniimiizde halen kullandigimiz “Tas1 siksa
suyunu ¢ikarir.” deyimi aragtirma tiggeninde ve Dogu Karadeniz’de yasayan kadinlar i¢in
cokca kullanilmaktadir. Yani Dogu Karadeniz kadini, erkek isi kadin isi diye
ayirmaksizin kendini ¢alismaya adayarak, evinin rizkin1 ¢ikarmaktadir. Tas tas {istline
koymak deyimi de bir iste yol kat etmek adina yeni isler yapmak anlamina gelmekte ve

yorede kullanilmaktadir.

3.1.2.1. Kutsal taslar

Kutsal taslar denildiginde ise akla Hacerii’l-esved tasi, Riikn-i Yemani tasi, namaz
(miihiir) tasi, meydan tasi, sifa tasi, bereket tasi, bengii taslar, yad (yada/yagmur) tasi,
teslim (tilsim) tasi, istihare tasi, mezar tas1 ve musalla tas1 gelmektedir. Bu arastirmada
kutsal taglar arasinda bengii taslar, mezar taglar1 ve niyaz tagslari titizlikle iizerinde
durulacak olan taglardir. Tas kiiltii, Tiirk mitolojisinde inanislar igerisinde dnemli bir yere
sahiptir. Bu sebeple efsane, masal, destan gibi halk yaratis1 6gelerde ¢ok¢a karsimiza
cikmaktadir. “Kutsalligina inanilan, hakkinda efsaneler anlatilan bazi taglarla ilgili
uygulamalardan tas1 ziyaret; ¢evresinde dolanma, tasa el siirme, viicuda siirtme, tasi
Opme, listte tasima, evde saklama, yerinden alip belli bir siire sonra alindig1 yere birakma
vb. bi¢iminde yapilmaktadir.” (Yardimci 2008: 5). Herhangi bir tasin eve alinip
saklanmasi, ugur getirecegine inanilmasi, muska degeri tagimasi eski Tiirklerin fetigleri

ile benzerlik tasimaktadir.
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Ilkel topluluklarm, genel olarak inang ve folklor dgelerine bakildiginda da tasa
kutsallik ve mana yiikledikleri goriilmektedir. Fransiz etnologu J. A. Merenhout
tarafindan derlenmis olan, pasifik adalarindaki yerlilerin efsane ve adetlerinden diinyanin
yaradilis1 ile ilgili efsanede, diinyanin iistiinde tek tanr1 olan en yiice kuvvete sahip,

3

Tangaroa goriililyor. Diinyanin yaradiliginda: “...Daglar, taglar Tangaroa” Biiyiik ve
kutsal evreni o yaratti, onu o harekete gegirdi. Siz daglar, taslar, siz kumlar, bu diinyay1
yapacak olan sizler haydi gelin.” denilmektedir (Tanyu, 2007:37). Tanyu,
Kizilderililerde, Afrika yerlilerinde, Vietnam’da tasla ilgili inaniglar hakkinda benzer
bilgiler vermistir. ibnii’l Kelbi’nin Kitabii’l Esndm Putlar Kitab1 adl1 eserinde Ibrahim
oglu Ismail’in birgok ¢ocugu oldugundan ve Amalikalilar1 yasiyor olduklar Mekke’den
uzaklastirdiklarindan ve o sirada kendi aralarinda ¢ikan miinakasalarla kendilerinin de
Mekke’yi terk ettiklerinden bahseder. Mekke’yi terk edenler kutlu bdlgeye saygisindan
otiirii bu bolgeden bir tag alir ve konakladiklar1 yerde yanlarina aldiklar tasin etrafinda

tavaf ederler. Kelbi bu durumun zamanla ne i¢in yapildigini unutup sadece taga tapmaya

evirildiginden de bahseder (Kelbi, 2016:33-34).

3.1.2.2. Halk Inamislar Baglaminda Tas

Tas kiiltiine dair en yogun drneklere Kiirtiin kazasimin Taslica kdyiinde ve kibaca
kdyiinde rastlanmaktadir. Glimiishane havalisinin Kiirtiin kazasinin Taglica koyti, yazil
tarihi incelendiginde Oguzlarin Cepni boyunun ilk yerlesim alanlarindan biri olmasi
itibar1 ile 5nemlidir. Buras1 bu nedenle Islamiyet dncesi kiiltiiriin en ¢ok yasatildig1, somut
olarak geleneklerin devam ettigini gozlemledigimiz bir alandir. Stratejik olarak bu alan
Trabzon’a, Alucra’ya, Giresun’a 100 km olmast bakimindan tam ortada bir yerdir. Bu
yorede dua etmek, dilekte bulunmak gibi amagclarla kullanilan ‘niyaz taglarr’

bulunmaktadir. Niyaz ve Niyaz taslari i¢in sunlar sdylenebilir:

Niyaz ve naz terimleri biitiin tarikat mensuplar1 arasinda, 6zellikle de Mevlevilerle
Bektasilerde yaygin bi¢imde kullanilir. Seyhin veya bir velinin sandukasinin huzurunda,
sag ayagin basparmagini sol ayagin bagparmaginin lizerine koyup (ayak miihiirlemek)
eller diiz ve parmaklar agik olarak sag kol sol kolun {istiine gelecek sekilde elleri

caprazvari omuz baslarina gotiirerek belini bikkmeden basini gogse egmeye (bas kesmek)
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“niyaz hali” denir. Seyhle miiridin ayn1 anda birbirinin elini 6pmelerine (goriismek),
oturunca “agk olsun” dendiginde yeri Operek siikiir secdesinde bulunulmasina ve bas
kestikten sonra sag elin sahadet parmaginin agiza gotiiriiliip opiilmesine “niyaz etmek”
adi verilir. Biri soruldugu zaman, “Ask u niyaz ediyorlar.” veya “Niyaz ediyorlar.” diye
cevap verilir. Bu ifadede niyaz “selam sdylemek” anlamina gelir. Tiirbelerde sandukanin
bas veya ayakucu tarafindaki kii¢iik pencereye niyaz (hacet) penceresi adi verilir.
Tirbenin kapali olmasi sebebiyle iceri giremeyen ziyaretgiler bu pencere onilinde niyaz

ederler (https://islamansiklopedisi.org.tr/niyaz).

3.1.2.3. Niyaz tas1

Askere gidecek olan kisi yorede tekke olarak adlandirilan yerdeki tas1 dperek niyaz
eder ve oradan bir kiil, komiir pargasi alarak bu pargayr yaninda tasir. Ayni zamanda
koylin cami kapisinda Giiveng Abdal’in yaptirdigi rivayet edilen tasa da niyaz
edilmektedir. Bu tasin bulundugu kap1 ayni zamanda ibadethaneye girilen kapidir ki
ozellikle standart bir insan boyundan kiiciik yapilmistir. Bunun sebebi ibadethaneye
egilerek girilmesidir ve saygi gosterisidir. Koy imami ile yapilan goriismede eskiden
yapilmis olan Tiirkmen koyii camilerinde kapilarin kii¢lik oldugu 6grenilmistir. Niyaz
etmek, niyaz tas1 Alevi Bektasi kiiltiirlinde gozlemlenen bir 6gedir. Daha ¢ok meydanda

bulunan bir makam olup adina meydan tas1 da denilmektedir.

Nasip alan yeni talip rehberinin dalaletiyle buraya geldigi zaman bu makami
rehber kendisine soyle tarif ederdi: Buna ‘Meydan tasi’ derler. Hazreti Pir
efendimizin meydan celladi diye nasip buyurduklar: elinde kudret kiliciyla
duran Hacim Sultanin makamidir. Ayrica edinilen bilgilere gore terbiyesiz,
edepsiz, erkansiz olanlari, yalancilik ve yolsuzluk edenleri terbiye edip yola

getirecek bir makamdwr (Acun, 2017: 14).
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Sekil 2. Kiirtiin Kazas1 Taglica Kdyii Gliveng Abdal’in yaptirdigi kapi. (Niyaz etme
ornegi)
Genellikle bu kapida egilip niyaz edenler askere gidecek ve evlenecek olan geng
delikanlilar olmaktadir. Niyaz ederek kendileri i¢in hayir kapilarimin agilmasin
dilemektedirler. Farkli dilek ve dualarda bulunacak olan kisiler de buraya gelip niyaz

edebilmektedirler.

3.1.2.4. Mezar Taslarn

Mezar taglar1 eski Tiirklerin inaniglar, kiiltiirleri hakkinda su kiilti, ates kiiltii, agac
kiiltii kadar 6nemli bilgiler vermektedir. Yorede tas ile ilgili bir bagka inanis da mezar
tas1 gelenegidir. Timur Sili, Kars ve [gdir civarinda yaptig1 aragtirmasinda mezar taglarini
lic gruba ayirmistir. Bunlar; siradan mezarlar, tiirbe seklindeki mezarlar ve figiirlii
mezarlar seklindedir(Sili, 1996:221). Arastirma sahasi igerisinde, 6zellikle Taslica kdyii,
Iki baca kdyii mezarlarinda bu ii¢ gruba da girdigi diisiiniilen mezar tiirleri vardir ki bunlar
eski Tiirk inan¢ yapisinin ananelerini tasiyan niteliktedir. Yorede mezar tas1 gelenegine
gbre giiniimiizde dlen kisi gdmiildiigiinde bas ve ayakucu kisimlarina birer mezar tasi
yerlestirilir. Bu mezar taslarinda 6len kisinin dogum, 6liim tarihi, anne ve baba adi

bulunur.

Bazi mezar taglarina ise, Olen kisiyi anlatan kisa dortliikler yazilmaktadir. Bu
uygulama her ne kadar gilintimiizde belli bir bilingle yapilmasa da eski Tiirklerde Yenisey

yazitlarinin da Slen kiginin ardindan ve dlen kisinin agziyla yazildigi bilinmektedir.
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Burada kesin bir kiiltiirel devamliliktan bahsetmek miimkiin olmasa bile, 6liiniin ardindan
bir yazi1 birakmanin Tiirklerin dogasinda olan bir 6zellik olabilecegi diistiniilmektedir.

Yore taglarina balbal anlami1 da yiiklenebilir. Bu anlamda degerlendirildiginde;

Tarih oncesi devirlerde dikili taglara ‘Menhir’ denildigi bilinir (Aslanapa, 1972;
Acun, 2017, 15). Eski Tirk inanislarinda 6len kisinin ardindan, o kisinin hayatta iken
oldiirdiigii kisi sayisinca balbal diktirilmektedir. Uzerine runik alfabe ile yazit yazilan bu
taslarin en 6nemlileri Bilge Kagan, Kiil Tigin ve Vezir Tonyukuk yazitlaridir. Bu anit
taglarin en biiyiilk olanlarina ise bengili tas denmektedir. Bilge Kagan Tatabilardan
bahsederken BK G7°de “alp erin 6ldiiriip balbal kilu birtim/ Alp erenlerini 6ldiirtip balbal
kiliverdim” diyerek cenaze merasiminde 6ldiirdiigii kisi sayis1 kadar balbal diktirdigini
sOylemistir (Tekin, 2020:66-67). Yine Bilge Kagan yazit1 D13’te “Babam hakan i¢in
amcam hakan once bagimli hakani balbal (olarak) dikmis.” ifadesi yer almaktadir.
Buradan c¢ikarilacak sonucun bagka bir kaganin balbalinin diger balballarin basina
diktirilmis olmas1 oldugunu belirtmektedir (Davletov, 2021: 256). Onemli olan kisi sayis1
kadar balbal dikilmesinin 6tesinde Oldiiriilen Kkisilerin statiilerinin de balbal dikmede
dikkat edilen bir husus oldugunu gérmekteyiz. Cin kaynaklarindan Ts’e-fu YGan-kui’nin
956. bolimiiniin 21b numarali vesikasinda Koktiirklerin cenaze merasimlerinde yere
dikilen taglardan ve bu taslarin sayisinin 6len kiginin yasarken oldiirdiigii insanlarin
sayisina esit oldugundan bahsedilmis; ancak bu taslarin 6zel bir adi oldugu
kaydedilmemistir (Tasagil, 1995: 112; akt: Davletov, 2021: 253). ikibaca Koyii
mezarliginda yapilan derleme calismasinda bulunan tas mezarlar da eski Tirk
inaniglariin izleri gériilmekte bu anlamda da 6nemli bir durak oldugu diistiniilmektedir.
Bu mezarlarin ana formu etraflarinda biiyiiklii kii¢iiklii dikili taglarin olmasi ve bu taglarin
sayisinin Harsit Savunmasi (?) sirasinda 6len kisilerin hayatta iken 6ldiirdiigii kisi sayisi
kadar oldugunun sodylenmesidir. Bu siralamada en basta bulunan tasin biyiikligii

mezarda yatan kisinin yas1 ve mertebesini anlatmakta oldugu belirtilmistir.
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Sekil 3. Iki baca Koyii Mezarligi, Kiirtiin

Gorselde bulunan taglar yillar icinde deforme olsa bile mezarin tag boliimii genel
form olarak korunmustur. En basta biiylik bir tas bulunmakta ve bu, dlen kisinin yasini
ve mertebesini temsil etmektedir. Etrafinda bulunan taglar ise oldiirdiigi kisi sayisini
gostermektedir. En basta bulunan taslarin farkli mezarlarda farkli biiyiikliiklere sahip
oldugunu, buradan da dlen kisilerin gergcekten de farkli yas ve mertebede olduklarini
¢oOzebiliriz. Asagida bulunan gorsellerde bu durum daha net anlagilmaktadir. Gorsel 3°te
neredeyse bir insan boyunda dikilmis taslar gérmekteyken, diger gorselde dikilen taglarin
daha kisa ve daha ¢ok sayida oldugunu anlamaktayiz. Buna gore gorsel 4’teki mezarda

6len kisinin yagaminda daha ¢ok kisi 6ldiirmiis oldugunu sdyleyebiliriz.

Sekil 4. 1ki baca Koyii Mezarhigi (Kiirtiin)
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Sekil 5. Ikibaca Koyii Mezarlig1 (Kiirtiin)

Abdulkadir inan, Tiirklerin 6len kisinin ardindan, Sldiirdiigii kisi sayis1 kadar tas
dikilmesinin samani bir fikir oldugunu belirtmistir. Buna gére Orhun Tiirklerinin bu
gelenegi siirdiirdiigii gibi Iskitlerin de hakanlarinin usaklarin1 ldiiriip balbal diktikleri
bilgisi yer almaktadir. Inan, Mogollarda da balbal dikme geleneginin Orhun Tiirklerinden
daha iptidai sekilde siirdiiriildiigiinii ifade etmistir (Inan, 1986: 191). Mogolistan’in
Bulgan ilinin (Mn. aymag) Bayannuur ilgesinde (Mn. sum) bulunan ve VII. yiizyila
tarihlendirilen Mayhan-uul adli eski Tiirk kurganinin i¢inde terakota orduyu animsatan
ve duvarlar boyunca toplu bir eylemi gosteren ¢cok sayida minyatiir heykel bulunmustur
(Sartkozhauly vd., 2012: 83;akt: Davletov, 2021: 254). Sanat tarihgisi Prof. Dr. Yasar
Coruhlu da, bir sekilde vazgecilen ve yok olan insan kurbani geleneginin insani temsil
eden figiirinler ya da direk viicut parcalari yoluyla sembolik olarak devam etmis
olabilecegini ifade etmistir (Davletov, 2021: 254). Coruhlu bu fikri dogrultusunda da tiim
bu geleneklerin balballarin ve sembollerin kokeninde Oldiikten sonra Olen kisinin

diismanlarinin hizmetkar olarak kullanilmas diisiincesi yatmaktadir demistir.



48

Sekil 7. Yenisey Yazitlarinda anilan Tiirklerin heykelleri

Mezarlarda dikili olan taglarin farkli bir kullanimi1 da Taglica kdyii mezarliginda
bulunmaktadir. Bu mezarlikta giinlimiizde vefat edenlere ait mezarlar oldugu gibi daha
cok ahsaptan ve insan formunun verildigi ge¢mis doneme ait mezarlar bulunmaktadir. Bu
insan formu verilen taglar bir nevi Yenisey havzasinda bulunan anit niteligindeki
heykellerin formuna benzemektedir. Bu niteligi ile bu mezar taslar eski Tiirk kiiltiiriiniin
izlerini tagidig diistiniilmektedir. Bu mezar tiirii basta bilgisini verdigimiz figiirlii mezar

tas1 kategorisine girebilir.

Bu mezarlarin bazilarinda ahsabin yaninda bir de dikili bir tas bulunmaktadir.

Muhtemelen bazi mezarlarin diiz ahsaptan olmasi bazilarinin ise yaninda dikili bir tag
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olmasi tas dikilen mezarda yatan kisinin Onemli bir kisi olacagina isaret ettigi

distiniilmektedir.

Sekil 8. Taglica Koyli Mezarlig

Nitekim bu mezarlikta aga¢ ve dikili bir tagin birlikte kullanildig: iki mezar tespit

edilmistir. Bu da bu mezar seklinin bir tesadiif olamayacaginin bir kanitidir.



Sekil 10. Taslica Koyii Mezarlig1
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Mezarlik bir biitiin olarak gezildiginde bir boliimde ahsap mezar baglar1 bulunurken
yukarida belirtildigi lizere iki adet de aga¢ mezar basimnin yaninda dikili bir tas da
bulunmaktadir. Bu mezarlar bir alanda yogunken diger alanlarda serpistirilmis bir
bicimde yer almaktadir. Derleme sirasinda Giivendi, gorsel 8’de goriinen taslarin da
mezar oldugunu ifade etmistir. Taslica kdyli mezarliginin kdyiin en yiiksek mevkiinde

olmasi da eski kiiltiir izlerine dair bir kanit oldugu diisiiniilmektedir.

3.1.2.5. Kaya Ziyareti

Uzerinde titizlikle durdugumuz bélge diisiiniildiigiinde Giimiishane ve Harsit vadisi
giizergahinda bir¢ok mezar ve tlirbe ziyareti dikkat ¢ekmektedir. Buralarda insanlar
dilekler dilemekte ve burada sifa bulduklarina inanmaktadirlar. Bu ve benzeri ziyaretlere
farkli kiiltiirlerde de rastlanmaktadir. Azeri kiiltiiriinde anlatilan bir efsaneye gére Humay
adinda ¢ocugu olmayan bir kadin ¢ocuk dilemek niyeti ile bir kayaya yatmis. Kadinin
hamile kalmasindan sonra burast Humay Kayasi olarak kalmis ve ¢ocugu olmayan
kadinlar bu kayay1 ziyaret eder olmuslar (Dilek, 2021:272). Bu ziyaret yerlerinden biri de
Gilimiishane havalisindeki Dilek Kaya ziyaretidir. Bu kayaya c¢ocugu olmayanlarin
Ozellikle ziyarette bulundugu bilinmekte, ziyaret yerinden haberdar olan bagska
ikametlerde olanlarin da bu kayaya ziyarete geldikleri bilinmektedir. Cocugu olmayan
kadin eteginden bir parca koparip kaziga bagladiktan sonra kazigin etrafinda ii¢ defa
dolanir. Bunun akabinde dilegin kabul olmasi i¢cin mum yakilir veya horoz kesilip
kayadan asag1 atilir (Karadeniz’de Hayatin Izleri, 2019:326). Samanizm inancinda da her
seyin bir ruhu oldugu inanci ile birlikte ¢aput baglama, kanli ve kansiz kurbanlar sunma
gelenekleri vardir. Tiirkler gdgebe bir yagsam bi¢imine sahip olmalarindan 6tiirii kiimes
hayvanlarina pek 6nem vermemislerdir. Ancak Tiirk takviminin 9.y1l1 da tavuk y1l1 olarak
bilinmektedir. Hunlarin bati bolgelerindeki kurganlarda bu tiir resimlere c¢ok
rastlanmustir. Tiirklere bu geleneklerin iran yolu ile gelmis olmas1 da muhtemeldir (Ogel,
2020: 679). Glimiishane ve Harsit yoresinden gegen ve Anadolu’nun Asya’ya gecis yolu
olarak da bilinen Iran transit yolunun bu giizergdhta olmasi bu buluntuyu

desteklemektedir.
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3.1.2.6. Tas Kiiltiiniin Efsane Baglaminda Incelenmesi

Anadolu, tas kiiltii adina ¢ok zengin bir diyardir. S6z konusu bdlgede tas kesilme
efsanelerine de cok rastlanmaktadir. Bir kisinin anlatilagelen olaylar sonucunda tas
kesildigi goriildiigii gibi topluca tas kesilme ornekleri de goriilmektedir. Esasinda bu
durum eski Tiirklerde ‘don degistirme’ kavramini da hatirlatmaktadir. Eski Tiirk dinine
ait olan don degistirme efsane, destan, masal gibi edebiyat igerikli anlatimlarda da
karsimiza ¢ikmaktadir. Efsanelerde don degistirmenin sonucu kalici olmakla birlikte,

masal ve destanlarda don degistiren kisi eski haline geri donebilmektedir.

Tas kesilme efsanelerinde istenmeyen bir durumun yasanmamasi i¢in edilen dua
sonucunu ya da beddua sonucunu gérmekteyiz. Dua sonucu tas kesilme efsanelerine daha
cok Miisliman Tirklerde rastlanmaktadir. Miisliiman olmayanlarda ise tas kesilmeyi
dilemek vardir. Arastirma {iggenindeki tas kesilme efsanelerinin iginde her ikisine de
rastlantyor olmasi, Islamiyet’ten &nceki Tiirk kiiltiirii etkilerinin sirayet ediyor
olmasindan kaynaklanabilir. Ornegin gelin olacak kisi istemedigi biri ile evlenmek
zorunda kaldiginda bunu yasamaktansa tas olmak isteyebilir; ya da bir ebeveyn evladiyla
cok iiziicii bir durumla karsilagtiysa beddua eder ve bu olaylar efsanelere gore tas kesilme
ile sonuglanir. Bazen kahramanlik duygulari ve 6liim korkusu gibi duygular da tas
kesilme efsanelerinde rastlanan olgulardir. Tam da burada Giresun’da iki farkli ‘Gelin
Kayas1’ hikdyesinden bahsedilir. Bu iki hikaye icerik olarak farkli olsa bile sonug aynidir.
Savas doneminde Rumlar, koyleri isgal ettigi zaman, koydeki kadinlarin hepsi baska bir
yere kagmistir. Anlatiya gore gelinin biriside kucaginda ¢ocuguyla birlikte kacarken gele
gele, en son Canakci’da gelin kayasi denilen kayanin oldugu bir yere kadar gelmis. Ancak
ucurumun basma gelmis ve artik gidecek yeri kalmamis. Gelin yapacak bir sey
kalmadigini anlayinca : “Allah’1m beni ya tas et dondur ya kus et ugur” demis. Allah ilk
dilegini kabul emis ve gelin cocugu ile oracikta tag olup kalmis. Bugiin gelin kayas1 olarak
bilinen kaya ger¢ekten bir kadina benzemekte gobeginden de su fiskirmaktadir
(Karadeniz’de Hayatin izleri, 2019:72). Bu mitolojik hikayede, gelinin 6liim korkusu
arkasina saklanan bir kaybolma ironisi anlatilmaktadir. Kadin ve cocugu diisman askerine

yakalanip 6lmektense gelin kayasi sekline doniligsmiistiir.
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Bir bagka tas kesilme efsanesine de Gilimiishane’nin Torul ilgesinin Giivendi
koylinde rastlanmaktadir. Babasi vefat eden yetim bir kiz annesi ile kalan mirasini
paylasir. Fakat gelin olacak kiz, miras kalan mallarin en iyisini kendisi i¢in ayirir. Giinli
gelip evlendiginde ise gelin alayi ile evinden ayrilirken bir anda geri doner. Annesine
boliistiikleri mirasin icerisinde bir ignenin paylagilmadigini sdyler ve igneyi kirar; dibini
annesine ucunu da kendine alir. Kizin annesi bu duruma ¢ok igerler. Tekrar yola dokiilen

gelin ve gelin alay1 annesinin i¢erlemesi ve beddua etmesi iizerine yolda tas kesilirler.

Icerisinde cezay1 barindiran baska bir tas kesilme efsanesi de Giimiishane merkez
kdyiine bagli Harmancik kdyilinde gegmektedir. Diiniircii taglari adi ile bilinen bu efsane,
gelini alip giden gelin alayinin bu kdyden ge¢cmesi esnasinda gelinin tuvaletinin gelmesi
ve kendini temizlemek i¢in herhangi bir sey bulamayip lavas benzeri ekmekle
temizlendigini anlatir. Ekmege, nimete yapilan bu saygisizlik nedeni ile tiim gelin
alayinin tas kesildigi rivayet edilir (Glimiishane Halk Kiltiirii, 2011: 87). Yine
Gilimiigshane havalisinde Siran kazasi Akbulak kdyilinde de bir tas kesilme efsanesi
bulunmaktadir. Koyunlarini otlatmakta olan bir coban, siiriisii ile o kadar susuz kalmis ki
Allah’tan su dilemis. Eger dilegi gergek olursa koyunlarindan birini Allah’a kurban
edecegine de soz vermis. Allah bu dilegini kabul etmis ancak ¢oban kurban vermek i¢gin
koyunlarinin hi¢birine kiyamamis ve sagindaki biti eliyle dldiirerek “Iste sana kurban.”

demis. Coban ve siiriisii olayin pesinden oracikta siiriileri ile tas kesilmisler (Glimiishane

Halk Kiiltiirii, 2011: 90).

Tas kiiltii, arastirma simirlar1 igerisinde halk inaniglar1 ve efsane baglaminda
islenmis olup, eski Tiirklerin inan¢ yapisi konusunda devam eden bir¢cok uygulamanin
oldugunu bize gostermistir. Duanin kabul olmasi i¢in edilen dilek tas1 ziyareti, balbal
niteliginde dikili mezar taslar1 ya da anit heykel formunu andiran agag¢ ve tasin birlikte
kullanildig1 mezar taglari eski Tirk inaniglarinin izleridir. Daha sonraki béliimlerde
islenecek olan atalar kiiltiinde de ifade edilecek olan uygulamalar adeta tas kiiltiine dair

rastladigimiz bu izleri tamamlayici niteliktedir.
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3.1.3. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane U¢geninde Damga ve Motif

Tiirk tarihinde yasamis boylarin temsili olarak karsimiza ¢ikan damga, TDK’de bir
seyin lizerine bir nigan, bir isaret basmaya yarayan ara¢ ya da bu aragla basilan nisan,
isaret ve bir seyin kime, hangi caga ait oldugunu gosteren belirgin iz, isaret, nitelik
anlamina gelmektedir. Damga; tamga, tamka seklinde de yazilmaktadir. Vergi anlamina
da gelmektedir. Yenisey Yazitlari’nda Kirgizlarin vergi yili anlamina gelen ‘tamgalik
yilk1’ tabiri gegmektedir (Halagoglu, Islam Ansiklopedisi 1993:454). Damgalar, i¢inde
kutsallik ve aidiyet kavramlarini da tagimaktadir. Tamgalar Tiirk kiiltiiriinde bir seye
sahip olmay1 da ifade etmektedir. Ornegin; Karadeniz’de arastirma sahasi igerisine

yerlesen Oguzlarin Cepni boyunun damgasi kiigiik “t” harfine benzemektedir.

-

Sekil 11. Oguzlarin Cepni Boyu Damgas1
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Sekil 13. Kap Kacaklarda rastlanan damgaya 6rnek; (Aslantepe Hoyiigii)

Tiirk boylarina ait damgalara sikkelerde, silahlarda, boylara ait bayraklarda ve kap
kacaklarda rastlanmaktadir. Tiirk boylarindaki bu sahiplik yasanilan cografyada aidiyeti

temsil ettigi gibi o topluluk tarafindan sahip olunan varliklar da damgalar yolu ile ifade
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edilirdi. Avcilik ve toplayicilikla ilgilenen topluluklar, avlamis olduklar1 hayvanlar
tamgalar yolu ile kaydederlerdi. Bu sayede hangi hayvanlarin ne kadar sayida
avlandiklaria dair kayitlar olusturulurdu. Kirim Tatarlar1 “tavro” denilen damga ile farkl
kabilelerdeki hayvanlar1 ayirt etmek igin kullanmaktadirlar (Islam Ansiklopedisi,
Halagoglu, 1993: 454). Hayvanlarin kullanildigi tamgalarda kutsallik atfedilen

hayvanlarin geometrik sekillerle de temsil edildigine rastlanmaktadir.

Sekil 14. Malatya Arkeoloji Miizesi, Arslantepe Hoyiigii kalintilari, tamga 6rnegi
(Fotograflayan: Sevil Nihan KAYA)

Sekil 15. Malatya Arkeoloji Miizesi tamga 6rnekleri

Tiirk hal1 ve kilimi iizerinde yer alan damgalarin kdkeninin ana tanricaya dayandigi
bircok kaynakta belirtilmektedir (Sagalayev, 2020: 83). Bu damgalar, Tiirk hali,
kilimlerinde farkli isimlendirmelerle artik motif adin1 almistir. Motif ise tek basina bir
biitiin olarak goriinen, bir araya geldiklerinde siisleme islevini yerine getiren, bir bezek
halini alan 6geler olarak karsimiza ¢ikar. Tiirk kiltiiriinde motifler; hali ve kilim
desenlerinde, canta ve c¢etiklerde, kolon ve ya iplerin {izerlerine islenmektedir.
Dokumacilik sanatinin dili olan motifler Anadolu kadinlarinin sonsuz hayal giiciinii,

umutlarini ifade ettigi, gegmisten gilinlimiize kadar siiren kiiltiiriin devamliligini ifade
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eden bir sanattir. Kimi motifler bereketi, kimi dogurganligi, kimi ise yasam dongiisiinii
temsil etmektedir. Hayat agaci, eli belinde, kogboynuzu, pitrak, suyolu gibi... Motifler,
aldiklar1 isimlere gore hayvansal figiirlii, bitkisel figiirlii, geometrik, karisik ve sembolik

(simgesel) motifler olarak siniflandirilmaktadir (Oyman, 2019:7).

Hayvansal figiirlii motiflerde, eski Tirk kiiltiir ve inancinin kdklerine rastlamak
miimkiindiir. Eski Tiirk inang sisteminde hayvan seslerinin taklit edilmesi, hayvan derisi
ve kiirklerinin ritiiellerde kullamlmas gibi dgelere rastlanmaktadir. Ornegin diinyanin en
eski halis1 olan Pazirik halisinda hayvan figiirleri bulunmakta ve atkuyruklarinin bagh
oldugu goriilmektedir. Eski Tiirklerde tullama (dullama) adi ile bilinen bu gelenek; atin
Tiirk askerine, Tiirk kahramanina esi kadar yakin olmasini ve sahibi 6len atin kuyrugunun
baglanarak veya kesilerek yasin ifade edilmesini anlatmaktadir. Osmanli Devleti
kiiltiirinde de bu gelenek oldukc¢a yaygindir. Atin Tiirk kiiltiirinde ne kadar 6nemli
oldugu hem hali motiflerine iglenmesi hem de geleneklerin yiizyillar boyunca

siirdiiriilmesinden anlasilmaktadir.

Sekil 16. Pazirik Halisi, Hayvan Figiirleri 6rnegi

Bitkisel motiflerde aga¢ ve farkli bitkilerin, ¢igeklerin ve meyvelerin sembolize
edildigi goriilmektedir. Geometrik motifler dokuma kolaylig1 sebebi ile sik tercih edilen
motifler arasindadir. Madalyon, rozet, slitun yazi vb.nin kullan1ldig1 motifler de karisik
motifler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sembolik motifler ise duygu ve diisiincelerin ifade
edildigi, doganin giiciiniin anlatildigr motiflerdir (a.g.e.7). Yine sembolik motifler bir
hayvan figiirii olabilecegi gibi bitkisel veya bir nesne de olabilir. Sembol, bir seyin

dogrudan anlatilmasinin disinda, imge ve ya ¢agrisima dayali gorsellerle anlatilmasidir.
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Sembol kavrami mitoloji, sanat, felsefe, din gibi bircok alan1 kapsamaktadir. Sembol,

duyularla algilanmas1 ve anlatilmasi gii¢ anlamlara isaret etmektedir.

Dokumacilik gelenegi ile ilgili genel bilgiler verecek olursak sunlari sdyleyebiliriz.
Dokumacilikta sabit hali tezgahlar1 olabildigi gibi uygun malzemeler oldugunda hemen
kurulabilen tezgahlar da bulunmaktadir. Arastirma iiggenine gore dokumacilikta

kullanilan malzemeler ve islemler asagida tanimlanmistir:

Tezgah: Salpazar1 ve arastirma iiggeninde dokumacilik ile ugrasan yore insani
tezgah olarak seyyar tezgdh kullanmaktadirlar. Birbirine belli mesafelerle kurulan
kaziklar ile dokuma islemi yapilmaktadir. Bu diizenege farkli yorelerde “istar”

denilmektedir.

ip Iyma: Iplerin birbirine paralel olarak dokumaya hazir hale getirilmesine “ip
tyma” denmektedir. Eski zamanlarda yiin ipler aga¢ kabuklarindan ¢ikan boya ile
renklendirilmekteydi. Yiin aga¢ kabuklar ile kaynatilarak kurumaya birakilir, daha sonra

dokuma isine gegilirdi.

Tarak: Dokuma sirasinda orgiiniin diizeltilmesi i¢in kullanilmaktadir. Anadolu’da

bazi yerlerde tarak denilmekte iken farkli isimlerle anildig1 yerler de bulunmaktadir.

Ornegin Corum Alaca’da tarak yerine “kirkit” denildigine rastlanmustir.

Sekil 17. Dokuma materyalleri (Fotograflayan: Sevil Nihan Kaya)
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Damga ve motifler ile ilgili en zengin 6geler aragtirma tiggeni igerisinde Salpazari
ve Giimiishane havalisinde goriilmektedir. Giimiishane havalisinde dokunan zilli kilim,
Salpazari’nda var olan c¢esitli dokuma fiiriinleri eski Tiirk kiiltiirinlin ananelerini
barindirmaktadir. Giresun, Canak¢1 kazasina baghh Kuskdy havalisinde de benzeri el
sanatlari lirtinlerine rastlanmaktadir. Bu yorede giyim kusamla ilgili 6rnekler oldugu gibi
besik ustalig1 da 6n plana ¢ikan el sanatlari arasinda yer almaktadir. Buradan hareketle

Salpazari’nin dokumacilikla ilgisini s0yle tanimlayabiliriz:

Salpazari’nin ad1 Sal-pazari, 1320-1902 salnamelerindeki kullanimi ile Sar-pazari
salin bulundugu yer olarak anlagilmaktadir. Sar; TDK, Nisanyan gibi sozliiklerde sehir
anlamin1 tagimaktadir. Ancak Prof. Dr. Ali Celik Salpazar ile ilgili yazmis oldugu
kitabinda sar kelimesinin Fars¢a bir kelime oldugunu, kadin giyiminde elbise i¢in
kullanilan hafif kumas anlamina geldigini belirtmistir (Celik, 1999:32). Bu dogrultuda
Sar/Salpazar1 bu kumasin bulundugu, satildigi yer olarak anlamlandirilmaktadir.
Salpazari tahrir defterlerinde Akhisar Deresi olarak da gegmektedir. Bugiin Agasar olarak

kullanimi da ‘Aghisar’dan tiireyerek olusmustur.

Agasar’daki halk kadinlari, giinliik olarak da giydikleri pazen elbise, yelek ve
pestamali da kullanarak yorenin dokumacilikla ilgili tiim degerlerini sergilemektedir.
Dokuma iirlinleri yorede ¢ogunlukla kadinlar tarafindan yapilir. Dokuma ile ilgili ¢anta,
corap gibi yerel lriinlerse ¢ogunlukla kadinlar tarafindan kullanilir. Buradan hareketle
Sagalayev, motiflerin kadinlar tarafindan islenmesinin eski inang bigimlerinde kadinlarin
bagska bir ifade ile kadin samanlarin 6nemli bir rol oynadigina kanit oldugunu belirtmistir

(Sagalayev, 2020: 77).

Salpazar1 havalisinde dokumaciligin Onemini anlamak i¢in gen¢ kizlarin
ceyizlerinin icerigine bakmak bize 6nemli derecede fikir verecektir. Gelenegin devam
etmesi icin evlenecek olan geng kizlarin geyizleri igerisine dirmag, tarak, dastar gibi
dokumacilik tirlinleri koyulmaktadir (Dasgin Melek, 2020: 60). Gegmis donem gelinleri
de yoresel kiyafetlerle gelin olmakta; ¢ingil denilen giimiis kolye, yelek, ipekli elbise ve

kusak ve pestamal giymektedirler (a.g.e. 62).
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3.1.3.1. Esyalarda ve Dokumalarda Motif ve Semboller

3.1.3.1. 1. Canta/Centi Dokumacihig:

Gecmisten bugiine Salpazari dokumacilik ve giyim kusam adimna farkliligini belli
eden bir yerlesimdir. Yo6rede kadinlar giinliik yasamlarinda pazara giderken, yayla gocleri
sirasinda, senliklerde yasli genc ayirt etmeksizin yoresel kiyafetlerini giymektedirler.
Yoresel kiyafetlerinin yani sira, pazara giderken g¢enti seklinde adlandirdiklar1 ¢antalar
hemen hemen her kadinin sirtinda ya da omzundadir. Bu ¢antalarda kusgozii, egme,
taraklt ve cigekli géz motifleri islenmektedir. Motiflerin kullanildig1 cantalar renkli
puskiillerle siislenmektedir. Cantalarin sap kismi yine el dokumasi ile yapilmakta, bu

kisma ise gazez denmektedir.

Sekil 19. Canta Ornegi
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Salpazar1 havalisinde kullanilan cantalar genel olarak ya siyah {izerine farkl
renklerde cizgilerin katilmasi, arada kalan kisimlarin ise motif ve piiskiillerle siislenmesi
seklinde dokunmaktadir. Birinci c¢anta Orneginde cizgisel ogeler ile piiskiil
yogunluktayken ikinci c¢antada iki yanlara da hayat agaci motifinin oldugunu

gormekteyiz.

C+EE0L

Sekil 20. Hayat Agac1 Sembolleri

Hayat agaci motifi Tiirk inanislarinda insanin yaradilisini anlatmaktadir. Etnolojide
hayat agaci; “yasamin ve evrenin siirekli yenilenmesi ile Sliimsiizliigii ve verimliligi
simgeleyen, insanla hayat arasindaki iliskiyi gosteren efsane agac1” olarak
tanimlanmaktadir (Ornek, 1973: 69; akt: Uger, 2019: 1). Eski Tiirk inanislarinda bir
yaradilis sembolii olarak kabul edilen agag, hayat agaci sembolii ile agag kiiltiiniin 6ziinii
olusturmaktadir. Hayat agaci motifleri igerisinde en altta bastan besinci motif, Salpazari

ornegi ile benzerlik gostermektedir.

Tirk hal1 ve kilim sanatinda da varligini siirdiiren hayat agaci eski Tiirk sanatlarinda
kuslarla birlikte islenmistir. Kus ise eski Tiirk inanislarinda 6liimii simgelemektedir.
Hayat agaci sembollerinde kaymn agaci, selvi, hurma, nar, zeytin gibi agaglar
kullanilmaktadir. Hoppal kitabinda Mogolistan’da yapilan bir saha arastirmasinda hayat
agacma benzer sembollerin disi atalar1 temsil ettigini vurgulamistir (Hoppal, 2013:
25).Tiim bu anlamlar ile hayat agact motifinin arastirma sahasi igerisinde dokuma
sanatinda yer altyor olmasi eski Tiirk inaniglarinin bir izi ve ananesi olarak sayilabilir.
Salpazari’nin ge¢mis donemlerden bu yana kiiltiirlerini koruyarak yoresel giyim
kusamlarina sadik kalmalari, giinliik hayatlarinda kullanmalar1 bu diisiinceyi destekler

niteliktedir.
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Sekil 21. Erken caglardan 10. Yiizyila disi atalarin sembolleri (Hoppal, 2013: 25)

Sekil 22. Salpazari/Agasar Canta modeli
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Renklerinin yogunlukla saks mavisi ve bordo oldugu bu c¢anta ana zeminde
uzunlamasina ¢izgisel sekilde dokunmustur. Yine ayn1 renklerde piiskiil detaylari olan bu
canta modelinde diigmeler {i¢lii olacak sekilde dikilerek cantaya montelenmistir.
Diigmelerin bu sekilde kullanimi Tiirk hali kilim sanatinda kullanilan ve ¢ini sanatinda
siklikla rastlanilan ¢intemani motifi ile benzerlik gostermektedir. Cintemani motifi, Tiirk
kiiltiirtinde gii¢ ve bereketin simgesi olarak bilinmektedir. Kdkeni Uygur donemine kadar
uzanan Cintemani motifinin bir Buddha simgesi oldugu bilinmektedir. Sanskrit¢ce’de iki
kelime olan “¢inta” ve “mani” kelimelerinden tiiremistir (Kdse, Sahin, 2022:133; Paquin,
1992:109). Cinta kelimesi “diisiince, istek, dikkat” anlamlarinda kullanilmaktayken Mani
kelimesi ise “hazine veya inci tanesine benzeyen top” anlamina gelmektedir. istekleri
gerceklestiren bir top olarak anlamlandirilmasi sebebi ile “dilek incisi” olarak da
anilmaktadir (a.g.e.133). Cintamaninin Tiirk kiiltiirline girmesi Hindistan’da yasayan
Uygur Tiirkleri vesilesi ile oldugu sdylenmektedir. Orta Asya Tiirk inaniglarinda var olan
korkle monguk (gbkboncuk) ile kaynasarak Tiirk kiiltiiriine tahmin edilmektedir (Kdse,
Sahin, 2022:134; Erdem, 1988: 106-108). Esin, korkle monguk’un Uygurlarda ying yang
felsefesi ile bagdastirildigina dair rivayetlerin oldugunu ifade etmektedir (a.g.e. 134; Esin,
2004: 78) Ayni1 eserde Esin, Cintemani olarak diisiiniilen korkle monguk desenin kiin i¢in
kullanildigin1 belirtmektedir. Korkle monguk ya da ¢intemaninin gokteki 1siklart da
temsil ettigi s0ylenmektedir. Bilgili, Tiirklerin baz1 gezegen ve takimyildizi dongiilerinin,
mevsim dongiilerinin ritiiellerle kutlandigini ifade etmektedir. Bu ritiiellerde ant i¢ilirdi.
Ant, ayn1 zamanda “barig” anlamina gelmekte ve ¢inteman, monguk ile temsil edilen bir
piktogram olarak kabul edilmektedir (Bilgili, 2020:1). Timur’un {i¢ kitadaki hakimiyeti
simgeledigi de kaynaklarda belirtilmektedir (Hayirsever, 2020:3). Hali motifi olarak
cintemaniye Usak halilarinda rastlanmistir. Usak’ta siiregelen hali sanatinin Merkezi
Tiirkistan’dan gd¢ eden Yoriikler tarafindan getirildigi bilinmektedir (Giillii, Catir, 2017
1286).



Sekil 25.

A

Malatya Arkeoloji Miizesi, Toprak Kap ¢intemani drnegi
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Cantada yapilan siislemenin ¢intemani motifine benziyor olmasi, eski Tiirklerin
kiiltiirel etkisini, farkli el sanati {iriinlerinde, farkli cografyalarda ayni motifle

anlatilmasina yonelik 6nemli bir 6rnek olarak goriilmektedir.

Sekil 26. Yoresel kiyafeti ile Salpazar1 Kadini

Yukaridaki resimde besik tasiyan kadin fotografi yorenin dokumacilik, giyim
kusam kiltiir hakkinda fikir vermesinin yaninda besik ustaligina da vurgu yapmaktadir.
Yogun olarak Kuskdy civarinda rastlanan besik ustaligi Salpazari’nda da kendini gosteren
bir sanattir. Besik lizerinde her zaman alt1 yildiz sekli bulunmaktadir. Alt1 yildiza Tiirk
hal1 ve kilimlerinde de rastlanmaktadir. Alt1 yildiz islamiyet dncesi kiiltiirlerde kadin-
erkek, Tanr1 inanci ve kaos, iyi-kotliyl temsil etmektedir. Hz. Stileyman’n alt1 yildizl
miihiirden olusan bir yiiziigiiniin oldugu bilinmektedir. Bu miihiirde ise alt1 y1ldiz doguyu
ve batiy1, asagiy1 ve yukariy1 gosterir sekilde olup ayni zamanda Allah’in en biiyiik ad1

olan Ism-i Azam’1 temsil etmektedir.
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Sekil 28. Tas tlizerinde kabartma 6 koseli yildiz (Bilecik Arkeoloji Miizesi)

Besik {izerindeki oval yapida kullanilan bu oOrnege Bilecik miizesinde de
rastlanmistir. Bilecik yoresinde ¢ikan bu tasin, lizerindeki ayn1 damga s6z konusu motif
orneginin bu yorede de kullanildigina bir 6rnektir. S6z konusu motif, besik {izerine
islenmis, besik iizerinde yorede dokunmus olan besikortiisii kullanilmig, besigin

taginmasi ise yine yorede dokunan besik dirmaci ile yapilmistir.

Besik Dirmaci: Yorede ip ve ya kolon olarak da anilan besik ya da sirtta yiik

tasimaya yardimct olan kalin renkli ip seklinde dokuma iiriinii

Cantalar kullanimina gére Kuran cantasi, pazar cantasi, tohum koymak icin
kullanilan tene c¢antasi, besik cantasi olarak cesitlenmektedir. Pazar g¢antasi olarak
kullanilan ¢antaya camadan ya da zembil denmektedir. Yorede ¢enti, camadan, zembil

cok yaygin olarak kullanilmaktadir. Cantalar genel olarak siyah zemin rengi {izerine



67

bordo, turuncu, beyaz, lacivert ya da buz mavi renkleri uzunlamasina ¢izgi olacak sekilde
dokunmaktadir. Motifler genel olarak bu zemin iizerine islenir. Canta hangi amag igin
kullanilirsa kullanilsin muhakkak renkli piiskiillerle siislenmektedir. Piiskiillerin renkleri

yogun olarak kirmizi, mavi, sar1 oldugu goriilmektedir.

Sekil 29. Agasar Cantasi

Trabzon havalisinde derlenen bu ¢anta, eski bir Agasar bolgesi cantasidir. Canta
diger drneklerden farkli olarak yogun bir sekilde motiflerle bezenmistir. Kirmizi ve yesil
renklerin hakim oldugu motif, yasami simgeleyen suyolu motifidir. Suyolu motifi, suyun
akiskan oOzelligi ile yasamin devamliligin1 anlatmaktadir. Su, daha 6nce su kiiltiini
anlatirken de belirtilen gibi, dogumu, yeri ve miilkii simgelemektedir. Evrenin

olusumunda ise 6nce suyun var oldugu mitolojik kaynaklarda belirtilmektedir.

LLL 1T \NNN LYY
WWW  EEEE S22 3%
PARLCALCAY Ty
AN HERRRRE AW o

Sekil 30. Suyolu motifi 6rnekleri
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En altta ve en iistte mavi zemin lizerinde pes pese siiren liggenler muska ve nazarlik

motifini simgelemektedir.

Sekil 31. Goz motifi

Orta kisimda bulunan siyah zemin iizerinde beyaz ve kirmizi renklerle bezenmis
motif, géz motifini andirmaktadir. Bu motifin bir altinda ve iistiindeki motifler pitrak

motifidir.

Sekil 32. Pitrak Motifi

Pitrak tiiyleri insan ve hayvanlara yapisan dikenli bir bitkidir. Halk arasinda
nazarlik ve bereketi temsil ettigi bilinmektedir. Anadolu’da pitrak motifine bereketi
temsil etmesi sebebiyle un cuvallarinda rastlanmaktadir. Yorede bu sekildeki cantalar
tohum serpmede de kullanildigindan tarlanin bereketini artirmak isteginin simgelendigi

diistiniilmektedir.

Sekil 33. Diger pitrak motifi 6rnekleri
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Bir biitlin olarak bakildiginda ¢anta bereket, nazardan korunma, yasamin
devamliligi gibi motifleri i¢inde barindirmaktadir. Yasamin devam etmesi i¢in bereketin
de olmasi, bereketin korunmasi i¢inde nazardan ve kotii gézlerden korunmanin 6nemi bu

¢antanin anlamini 6zetlemektedir.

Sekil 34. Salpazar1 Gelini(Agasar, Salpazar1 Cepni Kiiltiirti, 2020: 62).
Asagida Tokat yoresinden derlenmis telli zurna kilift 6rnegi vardir. Yoreden

edinilen bilgilere gore 70-80 yillik bu kilif renkleri ve bir¢ok motifleri itibariyle yore

torbalarina benzemektedir.

Sekil 35. Tokat Telli Zurnasi Kilifi

Bu modelde 6liimii simgeleyen kus motifinin hemen yaninda insanin yaradilisinin

simgesi olan hayat agacinin yer aliyor olmasi yasam ile 6liim arasindaki dongti ile ruhun
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Olumsiizliiglinli de simgeliyor olabilir. Bu motifleri yukaridan asag: sirasi ile muska ve
nazarlik motifi ile g6z motifi izlemektedir. Hem muska ve nazarlik motifi hem de goz
motifi kotiliiklerden korunmayi anlatan motiflerdir. Bir kotii gozii baska bir goz
korumaktadir. Tiim bunlar ise aslinda yasam ile 6liim arasindaki dongiiniin i¢inde var

olan yasamsal emarelerdir. Iyi goz, kotii goz; iyilik ve kotiiliik insana ve yasama dairdir.

Sekil 36. Glimiishane havalisine ait bir ¢anta modeli

Kirmiz1 ve bordo renklerinin hakim oldugu bu ¢anta modelinde de pitrak motifi 6n
plana ¢ikmaktadir. Cantanin altinda ve iistiinde suyolu ve géz motifleri sirali sekilde
bezenmis goriinmektedir. Pitrak motifinin bereketi temsil ettigini ifade etmistik.
Dokumaciliga goniil veren yore insaninin bu motifi bereketi anlatiyor olmasi dolayisiyla

farkli amaglarla kullanilan ¢antalara islemistir.

3.1.3.1.2. Dirma¢ Dokumaciligi

Yoresine gore ip, kolon gibi adlandirmalarla anilan; yiik tagimak, besik tagimak,
canta sap1 olarak kullanmak gibi islevleri olan yoresel tekniklerle dokunmus ipe arastirma
ticgeninde “dirma¢” denmektedir. Besige koyulan bebegin diismemesi icin sarilan bag
ipine ise yorede yiirek bagi olarak adlandirilmaktadir. Yiirek bagi eski Tiirkgede de
kullanilan bir kavram olmasi sebebi ile yorede dil kullanimlari agisindan da bir
devamliliktan s6z edebiliriz. Dirmagclar diiz renkli ¢izgili, {izerinde ¢arp1 isareti bulunan

islemelerle 6rnekleri bulunmaktadir.
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Sekil 37. Canta sap1 olarak kullanilan dirmag¢ modeli

Salpazar1 havalisinde dokunmus olan, canta sap1 olarak kullanilan bu dirmag
modelinde lacivert rengi zemin iizerine goz motifi islenmis oldugu goriilmektedir. Goz,
Tiirk kiiltlirtinde iyi duygulara isaret ettigi gibi kotiiciil duygulara da isaret etmektedir.
Goz iyiye ya da kotiiye isaret etse de kisi lizerinde nazar denilen kotii bir etki
yaratmaktadir. Bu sebeple insanlar etrafi eskenar olarak désenmis g6z motiflerini dokuma

urinlerinde kullanmaktadirlar.

Sekil 38. Goz Motifi Ornegi
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Sekil 41. Harsit vadisi dirmag 6rnegi

Harsit vadisinde dirma¢ modellerinin Salpazari 6rneginden farkli olarak enine veya
boyuna ¢izgisel desenler kullanilmis oldugu goriilmektedir. Son drnekte boyuna ii¢ sira
halinde siralanan suyolu motifine benzeyen sekliyle digerlerinden farklilasmaktadir.
Harsit vadisi dirmaglarinda kirmizi, bordo, sari, siyah, gri, mavi tonlarinin yogun olarak

kullanildig1 goriilmektedir. Salpazar1 havalisinde kullanilan bag ve ya dirmaglarda
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kusgozii, tek gozlii agasak, cift gozli agasak, iic goz, bes goz ¢icek gibi motifler

kullanilmaktadir.

Sekil 42. Harsit Vadisi, Giinylizii Koyl Dirmag 6rnegi
Yorelerdeki bu motif ¢esitliligi yorenin dokumacilik kiiltiiriinde olduk¢a zengin

olusuna isaret etmektedir. Kullanilan renkler ise Tiirk kiiltiiriiniin yegane kiiltiir tasiyicisi

ve sembollerindendir.

3.1.3.1.3. Dastar/Cul Dokumacilig1

Dastar dokumacilig1 aragtirma sahasi igerisinde hem Salpazari hem de Harsit vadisi
boyunca Tirebolu, Dogankent ve Gilimiishane’ye baglh Kiirtlin ve dolaylarinda
rastlanmaktadir. Ancak bu havalilerden Salpazari, dastar dokumaciliginin en yaygin

oldugu yore olarak kabul edilebilir.

Yapilan derleme calismalarinda Harsit vadisinde dastar dokumaciligi siirdiiren
kadinlarin ya ge¢miste dokumus ve artik dokumuyor; ya da dokuyan az sayida kalan
kadinlardan kiminin ise vefat ettigi edinilen bilgiler arasindadir. Harsit vadisinde
Glinytizii koyiinde yapilan saha arastirmasinda dokumacilik iiriinlerinin dirmag, yore
insani tabiri ile ip ve habe oldugu tespit edilmistir. Habe evlenecek olan kizlara ¢eyiz
olarak yapilmaktadir. Bu gelenek halen yorede yasatilmaktadir. Habe zemin dokumasi

olarak dastar gibi dokunmakta, piiskiiller, pul ve boncuklarla siislenmektedir. Habenin
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kullaniminin iistten yelek gibi giyilmesi disinda islevi ile ilgili bir bilgiye rastlanmamakla

birlikte sadece siis amagli dokundugu da edinilen bilgiler arasindadir.

Sekil 43. Harsit Vadisi, Giinyiizii Koyii; Habe 6rnegi

Sekil 44. Giinyiizii koyii, giyilmis habe 6rnegi
Salpazar1 basta olmak lizere dastar, yer kilim islevi ile kullanildig1 gibi koltuk

ortiisti olarak da kullanilmaktadir. Bu sekli ile kullanildiginda ydrede buna “gul”

denmektedir. Dokumacilikla ilgilenen kadinlar metrelerce dastar1  dokuyup,
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kullanacaklart kadar bir kismimni bolerek ¢ul olarak sermektedir. Aragtirma sahasinda
dokunan dastar drneklerinde mavi, turuncu, bordo, yesil, sar1 gibi renkler oldukca

cesitlendirilerek kullanilmaktadir.

Sekil 45. Kiirtiin; Dastar 6rnegi

Sekil 46. Harsit Vadisi Dastar 6rnegi

Yoredeki bu dastar Orneklerinde goriildiigii gibi renklerin cesitli bir sekilde

kullanilmis, ancak herhangi bir motife rastlanmamustir.
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3.1.3.1.4. Zilli Kilim Dokumacihig:

Koklerinin Merkezi Tiirkistan’a kadar dayandig1 yore halkinca bilinen Zilli kilim
Gilimiigshane havalisinde daha ¢ok Kelkit kazasinda dokunmaktadir. Halkin ge¢imini de
sagladig1 bu kilim kullanim alanlarina gore heybe, yolluk, duvar siisii, yastik olarak
kullanilmaktadir. Zilli kilimin motifleri icerisinde; aynali perler, permalar, yaslamalar,
egri zincir, tirmik digleri, boncuklu gozler, kiigiik perler, kiiclik erdumeler, kivrimlar,
tavsan tabani, kogboynuzu, kurbagacik zincir cesitleri yer alir. Bunlarin igerisinde
kogboynuzu motifi bereket, giic ve kahramanlik olarak adlandirilmaktadir. “Kog, eski
Tiirklerde Tanri’ya sunulan kurbanlik hayvanlardan biri oldugundan dolayi, gok ile
baglantili sayilip, kutsallikla bagdastirilmistir. Eski Tiirk inanislarima gore koyun ve
kogun kotii ruhlardan koruyan hayvanlar olduguna inanilmaktadir. Ko¢ ve koyunun 12
Hayvanl Tiirk takviminde de goriilmesi, hanedan armasi olarak kullanilmasi dikkat

cekmektedir (Erol Caliskan ve Kabak, 2019: 94).”

Sekil 47. Glimiishane Zilli Kilimi (Sevgiil Akal arsivi)

Sekil 48. Kogboynuzu Motifi
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Sekil 49. Glimiishane Zilli Kilimi

Sekil 50. Tarak motifi

Sekil 51. Pitrak motifi

Yukarida 6rnegi gosterilen Giimiishane havalisine ait kilimde daha 6nce anlami
tizerinde durdugumuz pitrak motifi ile tarak motifinin 6n plana ¢iktigin1 goérmekteyiz.
Tarak motifi ise burada {i¢lii besli veya yedili olarak karsimiza ¢ikmaktadir. El-parmak-

tarak olarak adlandirilmakta olup, besli 6rnekleri bir elin parmaklar sayis1 kadardir

Inanca gore ydrede nazar, evlilik veya dogumla iliskilendirilmektedir.
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3.1.3.1.5. Corap Dokumacihigi

Motifler dokumaciligin  bir¢ok alaninda kendini  goOstermistir.  Corap
dokumacilifinda da kullanilan motiflerin gesitliligi, yakin cografyalardaki degisimler
aragtirmada dikkat ¢eken unsurlar arasindadir. Ornegin Salpazari havalisinde yildiz
motifi, geometrik motiflere rastlanirken, Sebinkarahisar dokumalarinda meyve motifleri
ile hayat agaci motifi, Giresun kiy1 kesimlerinde hayat agaci, muska nazarlik motifleri,
daha da doguya gittigimizde Hemsin havalilerinde eli belinde motifi, suyolu ve geometrik
motifler kullanilmigtir. Bu, hem motiflerin yorelerdeki ¢esitliligini, farkliliklarini hem de

benzerliklerini gostermektedir. Kiiltiir, yasant1 ve inanglarla ilgili de fikir vermektedir.

Sekil 52. Harsit vadisi ¢gorap 6rnegi

a

Sekil 53. Muska Nazarlik Motifi
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Sekil 55. Kazayag1 motifi

Harsit vadisi Ketengukur kdyiinde dokunmus bu ¢orap oérneginde muska nazarlik
motifi ¢orabin boyuna olacak sekilde islenmistir. Nazar Tiirk kiiltiirinde oldukga
onemsenmistir. Oyle ki 6nceki dokuma drneklerinde de muska nazarlik motiflerinin farkli
ornekleri lizerinde durmustuk. Motife bir biitiin olarak baktigimizda ise kazayagi
motifinin birlesiminden olustugunu gérmekteyiz. Kazayagi motifi hayat agaci motifinin
bazi yorelerde kullanilan adi olarak bilinmektedir (Selguk, Yurttag, 2020: 565). Corap

krem renk iizerine kirmizi ve mavi renkler kullanilarak dokunmustur.

3.1.3.1.6. Dokumacilikta Kullanilan Renkler ve Anlamlari

Renkler Tirk kiltiri ve Diinya kiiltiirleri i¢in bir¢ok anlami barindirmaktadir.
Farkl1 dini inanislarda renkler ortaya cikisi cennete gidisi temsil etmektedir. Bu nedenle
tapinaklarda farkli renkler dini figiirlerle bir araya gelmistir. Anadolu kiiltiiriinde
dokumacilikta da renklerin farkli kullanimlarini gézlemlemekteyiz. Arastirma sahasinda
da dastar dokumaciligindan cantaya, ip baglarina kadar renklerin ¢ok ¢esitli hallerini

gormekteyiz. Bazen renkler estetik bir kaygi gozetilerek kullaniyor olsa da kiiltliriimiizde
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derin anlamlar ile de karsimiza ¢ikmaktadir. Gegmis donemlerde boyalarin bitkilerden,

dogal yollar ile olusturuluyor olmasi elbette dokumacilig1 daha da anlamli kilmaktadir.

“Tiirkler biiyiik hiikiimdarlarinin muayyen giinlerinde biiyiik bir ates yakar, bu
atesin tizerinde biiyiik alevier yiikselirdi. Bu alev yesilimsi renkte olursa bereketli yagmur
ve iyi mahsul olacaktir; kirmizi renkte olursa savas olacaktir, sari olursa hastalik ve
salgin olacaktir; siyah olursa hiikiimdarin éliimiinii yahut uzak yolcugunu gésterir (Inan,
2020: 47).” Inan’m bu sozleri ates kiiltiine dair bir inamsa vurgu yapmaktadir, ancak
kiiltiiriimiiz 6zelinde renklerin goriinenden daha 6zel anlamlar barindirdigina 6rnek teskil
etmektedir. Ote taraftan Cin kaynaklarma gore kozmolojik diizende belirtilen dort ana
yon de dort renkle temsil edilmektedir. Kuzey yonii kara, giiney kizil, dogu mavi bazen
yesil, bati ise beyaz olarak tasvir edilmektedir (Coruhlu, 2017: 329). Bu bahsi gegcen dort

yOniin merkezi ise topraktir. Yazitlarda gegen,

“Yukarida mavi gok, asagida yagiz yer yaratildikta, ikisinin arasinda

insanoglu yaratilmig”

climlesinde yagiz esmer, doru anlamlarina gelmektedir. Coruhlu yerin esmer ve
kara olarak ifade edilmesinin yasamin zorluklarim1i ve Oliiler kiiltiinii ifade ettigini
belirtmistir (Coruhlu, 2020:334). Kara toprak ifadesinin daha sonralar1 ortaya ¢ikan bir

kavram oldugu hem Ogel hem de Coruhlu tarafindan vurgulanmaktadir.

Anadolu topraklarinin kuzeyinde yer alan Karadeniz Bolgesi adini ydnlerin
simgesel renklerinden almaktadir. Kara yani siyah renk genel olarak kasveti, olumsuz
duygulari, 6liimii, boslugu ifade etmektedir. Cenazelerde ya da olumsuz yasam olaylari
sonucunda karalar baglamak deyimi kullanilir. Bu da bir nevi yas1 ya da olumsuz bir
yasam olayimnin ardindan yasanan depresyonu ifade eder. Samanizm’de kara ve ak
samanlarin adlandirilmalarinda da gecer. Soyle ki; kara samanlar davul galarak, cilibbe
giyerek dini ritiiellerini gerceklestirirken ak samanlar da dini ritiiellerinde davul ¢almaz,
clibbe giymezler. Kara samanlar, kotii ruhlara ve karanlik diinyaya ayin diizenlerler. Yani
burada kara ve ak, yani siyah ve beyaz iyi ve kotii zithigr gibi bir zithg ifade etmektedir.

Siyah ne kadar kotiiciil anlamlar barindirirken beyaz da pakligi, safligi, ifade etmektedir.
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Eski Tiirklerde beyaz renk kutsal kabul edilirdi. Aym zamanda Tanr1 Ulgen’i temsil
ederdi. Bu nedenle kurban edilen atlar genellikle beyaz olurdu. Inan’in Anohin’den
cevirilerinde alt diinyanin Tanris1 Erlik’in beyaz ata bindigi anlatilir. Tanr1 bu at1 bir
kahramanin canina karsilik satin almistir. Fakat Tanr1 bu habis ruhu aldatip, Kahramanin
cani yerine kara okiiz vermistir. Bu rivayete gore Altaylarda at yerine kara okiiz ya da

inek kurban ederler (Inan, 2020: 83).

Yore dokumalarinda rastlanilan kirmiz1 renk, Tiirk mitolojisinde kizil renk olarak
gecmektedir. Kizil renk atesin alevlerinde beliren tam olarak kirmizi olmayan kizila ¢alan
renktir. Kirmizinin tonlar1 olarak kabul edilebilir. Yasanilan merkezin giiney yOniinii
ifade etmektedir. Kirmizi hem giinesi hem de savas tanrilarimi simgelemektedir.
Kahramanlik duygularini, sehit kimseden akan kani anlatir. Aym1 zamanda kirmizi,
evliligin birtakim unsurlarina ait simgeleri de anlatmaktadir. Evlenmeden 6nceki kina
torenlerin gelin olan geng kizin bagina kirmizi basortiisii ortiiliir. Bir nevi erginligin de
simgesi sayilabilir. Kirmizi (al rengi) dogum yapmis olan logusa kadinlarda sa¢ taci
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, logusa kadinlara musallat olan al ruhu, albasti ile
iligkilidir. Bu durum Anadolu’da ve arastirma sahasinda halen devam eden gelenekler

arasindadir.

Asagidaki fotografta Malatya Arslantepe oren yerinde ¢ikarilan kazilarda sarayin
duvar siislemeleri kirmizi ve siyah ile yapilmistir. Etrafta bulunan agag figiirlerinin hayat
agacit motifi olmasi, insan figiiriiniin at iizerinde olmasi, ¢izilen resmin dini bir ritiiel
olabilecegini diisiindiirmektedir. Dolayisiyla duvar resminde kirmizinin kullanilmasinin

bir tesadiif olamayacagi kanisi ortaya ¢ikmaktadir.
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Sekil 56. Duvara ¢izilmis semboller (Aslantepe Hoyligli, Malatya)

Renklerin mitolojik ve kiiltiirel anlamlar1 diislintildiigiinde kadinlarin seving, umut
ve lizlintiilerini ilmek ilmek dokuduklari kilim motif ve renkleri derin bir kiiltiirlin izlerini
onlimiize sermektedir. Dokumalarda karsimiza ¢ikan mavi renk; goglin mavisini, gogiin
mavisi ise Gok Tanr1’y1 simgelemektedir. Eski Tiirk inanislarinda kutsallik atfedilen kurt,
borii gibi hayvanlarin bagina gok teriminin getirilmesi bu hayvanlara sayginlik
katmaktadir (Coruhlu, 2020: 336). GOk mavisinin olumlu anlamlar ihtiva etmesinin
yaninda koyu tonlarindaki mavi rengin yasi ifade ettigi, cenaze torenlerinde siyah, mor

ve lacivert renklerinin kullanilmasindan anlasilmaktadir (a.g.e).

Gok mavisi, arastirma sahasinda dokumalarda kullanilmasinin yaninda Harsit
vadisinde ve Kiirtiin kazasina baglh Taslica kdylinde ev kapilarinda ve pencerelerinde
gozlemlenmistir. Buralarda ev kapilarinda genellikle mavi renk kullanilmistir.
Anadolu’da farkli cografyalarda da mavi kapilarin oldugu goriilmiistiir. Mavi kapilarin
kullanilmasmin sebebinin genellikle kdy ve yaylalara konumlanmis evlere akrep
girmesini engellemek amaciyla oldugu bazi kaynaklarda belirtilmektedir (Durusuy,
2014:1). Durusoy yazisinda “Cin ve Hindistan’da maviye boyanan ev kapilarinin evi kotii
ruhlardan korudugunu belirmistir. Mavi Tiirk kiiltiirlinde de nazardan korunmak igin
kullanilan bir renktir. Nazar boncuklarina neredeyse Anadolu’nun bir¢ok yerinde

rastlanmaktadir. Ev kapilarinda ve pencerelerinde mavi rengin kullanilmas: akrepten
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korunma disinda daha derin anlamlar tasidigir disitinilmektedir.” Ev kapt ve ya
pencerelerin mavi olmasimi1 Tirk kiiltiiriinde ev ve ocak kiiltii ile de iliskilendirilebilir.
Tiirk evlerinde ocak evin tam ortasinda bulunmaktadir. Ocak evin merkezidir. Atesin
yandig1, ocagin tuttugu evin bu orta yerinde gége agilan bir de bosluk bulunmaktadir.
Hem ates kiiltii hem ev ocak kiiltii ile ilgili olan bu uygulama goége agilan kapiyr da
simgelemektedir. Boylesine kompleks bir inang gercevesinde ev kapi ve pencerelerinin

mavi olmasi gége acilan kap1 anlamini da i¢ine barindirmakta oldugu diistiniilmektedir.

Sekil 57. Kiirtiin Kazas1 Yayla Evleri Mavi Kap1 Ornekleri
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Sekil 58. Kiirtiin Kazas1 Yayla Evleri Mavi Kap1 Ornekleri

Sekil 59. Harsit Vadisi Mavi Kap1 Ornegi

Yesil, mavi renk ile benzer anlamlar ihtiva ettigi gibi doganin da rengidir. Agaclarin
bitkilerin rengi yesildir. Dolayisiyla agag kiiltii ve Hayat Agac ile iligkili bir kavramdir.
Coruhlu yesil mavi karistmi rengin Islamiyet sonrasinda kubbelerde kullanildigini
belirtmistir (Coruhlu, 2020: 340). Kubbeler de elbette gogii simgelemektedir. Yesil

kelimesi “yasil” dan tiiremistir. Yasil kelimesinin kokii ise “yas”tir. “Aga¢ yasken egilir.”
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atasozili yas kelime kokii geng anlamini tagimaktadir. Coruhlu, R. Geng’in kitabindan

aldig1 mite kitabinda yer vermistir:

Ulgen, insan viicudunu yarattiktan sonra Kuday’n yiiksek uluhiyetinin huzuruna
kuzgun denilen kusu gondererek yarattig1 insan i¢in can ister. Kuzgun semaya ugar. Can
alip donerken yerde bir les goriir. Dayanamayarak lesi yemek icin agzini agcar.
Gagasindaki can, ¢gam ormanina diiserek dagilir. Bundan dolayidir ki ¢am, ardi¢ gibi

agaclar kis ve yaz yesilliklerini muhafaza eder (a.g.e. 340).

Canli tondaki yesil, dogus, genclik, bolluk ve bereketi simgelemektedir. Ancak
koyu tondaki yesil 6liimii anlatmaktadir. Giinlimiizde cenazelerde tabut iizerine koyu

yesil tabut ortiisii 6rtiilmesi bunun kanitidir.

Sar1 renk genellikle giines, 151k ve ates ile iliskilendirilmektedir. Tiirklerde
merkezin rengi yagiz olarak degerlendirilmektedir. Gii¢ ve hakimiyetin rengi olarak da
kabul edilen sar1 renk hiikiimdarlikta ve dinsel Ogelerde simge olarak karsimiza

cikmaktadir. Anadolu erenlerinden Sar1 Saltuk buna en giizel 6rnektir.

Tirk kiiltiirtinde sar1, kirmizi ve yesilin bir arada kullanilmas ile ilgili en eski bilgi
Goktiirkler donemine dayanmaktadir. Buradan ¢ikan kurganlarda kirmizi, yesilimsi ve
altin saris1 ipekten elbisenin oldugu goriilmektedir. Bu {glii rengin Tiirklerde
hiikiimdarlik simgesi oldugunu Inan 1947°de yazdig1 “Altaylarda Bulunan Eski Tiirk
Mezarlar1” makalesinde belirtmistir. Selguklularda ve Osmanlilarda bunun 6rneklerine

rastlanmaktadir (Geng,1996:43-44).

Sonug olarak; Tiirk kiiltiirinde damga ve motifler, hem sekillerinden 6tiirii ihtiva
ettikleri anlamlar1 ile hem de renkleri ile dogum, 6liim, yasam dongiisii, bereket, nazar
gibi anlamlar1 barindirmaktadir. Eski Tiirklerde var olan kiilt 6gelerinin duvar resimlerine
resmedilmesi, boylarin temsili olmasi, kap kacaklara iglenmesi ile baglayan damgalar, bir
sembol dili olarak ge¢mise dair bir¢ok anlami okumamiza yardimeci olmaktadir.
Aragtirma yoresinde tohum cantasi/centisi olarak kullanilan ¢antada bereketi anlatan

pitrak motifinin olmasit olduk¢a anlamlidir. Bir kilimde ya da cantada aga¢ motifini
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gordiigiimiizde bunun bir hayat agacini temsil ettigini ya da Pazirik halisinda bulunan at
figiirlerinin Tirk kiiltiirlinde atin 6nemini ihtiva ettigini anlamaktayiz. Tiirk kiiltliriinde
damga ve motifler gegmiste hayatin i¢inde oldugu gibi bu giin de dokuma iiriinleri olan
cantada, kilimde, ¢oraplarda yerini almistir. Anadolu insani eski devirlerden bu giine

kadar kiiltiirlerini korumus, ilmek ilmek dokuma tirtinlerine islemistir.

3.1.4. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane U¢geninde Oliim Gelenegi

Oliim, en kisa tanimu ile insan yasammnin sonlanmasidir.

Oliim, tiim kiiltiirlerde istenilmeyen, kabul edilmeyen bir durum olarak
Tiirklerin, eski ve halen mensubu bulunduklar: dinler itibariyla inan¢larinda,
oliimle her seyin bitmedigine, 6liimiin sadece bir dlem degisme olduguna,
oliimle yok olunmayip bu diinyadan oteki diinyaya gecildigine inanilmistir

(Kogak, 2017:217).

Bu nedenle eski Tiirk kiiltiirlerinden bu yana 6lim kavrami ortiik anlamlariyla
kullanilmaya calisilmistir. Eski Tiirk yazitlarinda ‘Kergek bolti, ucdu gitti, yok bolt1, uga
barmak gibi 6rtmeceler kullanilmistir. Giinlimiizde de vefat etti, uctu gitti, sakla(n)di(k),
Hakk’1n rahmetine kavustu, kaybettik gibi 6rtmeceler halen kullanilmaktadir. “Kergek
bolt1” kullanimin etimolojik kokenine bakildiginda kerges kusundan tliredigi
bilinmektedir. Eski Tiirklerde bu kus bir adamin yiiziine kars1 6terse o adamin dlecegine
isaret oldugu sOylenir. Riiyalar, kopek ulumasi, hava olaylar1 6liimiin gelecegini haber
veren belirtiler olarak kabul edilegelmistir. Olenin arkasindan ¢ogu kez kullanilan “Isiklar
icinde uyusun” ciimlesi ile 6len kisinin ardindan iyi dilekler ifade edilir. “Isik” burada bir
anlamda nur, cennet, giinahlardan arinmis olmay1 ¢agristirmaktadir. “Vefat” kelimesi de
Oltim ilanlarinda siklikla kullanilmaktadir. Cok sik kullanilan standart bir kelime
olmasina karsin etimolojik olarak Sliimiin ortiik anlamiyla kullanilmasina bir ornektir.
Vefat” Arapca ’da “wfy” kokiinden tliremis “wafa(t)” sézciigii “soziinli tuttu, borcunu
0dedi, gorevini yerine getirdi” anlaminda olan “wafiya” fiilinin mastaridir (Saydam,
Kiziltan, 2018:60). Anlam olarak bakildiginda kendi kullanim1 bile 6rtmece olan bu

kelime, etimolojik olarak incelendiginde de yine Ortmecelerle anlamlandirilmakta;
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Tanr1’ya olan gorevin artik bu diinya sona erdigi anlatilmaktadir. Burada diinyadaki

yasam Tanr1 i¢in yerine getirilen bir gorev olarak tanimlanmugtir.

Davletov tarafindan Hakas Cumhuriyeti’nde yapilan derleme ¢aligmasinda da 6liim
ile ilgili 6rtmeceler; tigi ¢irzer paribisti/paribishan “diger tarafa vardi”, sin ¢irzer paribisti
“ gercek diinyaya gitti”, lireen/iirep pargan “eskidi”, toozildi/toozil pargan “tiikendi”,
nanibisti/nanibishan/nan paribishan “geri dondii” ifadeleriyle kullanilmaktadir (Davletov,
2021:146). Hakaslarda “gercek diinyaya gitti” seklinde kullanilan 6rtmecenin anlami ile
“vefat” Ortmecesinin anlamlar1 birbiri ile benzer goriinmektedir. Vefat kelimesinin bu
diinyanin sadece Tanri’ya olan gorev oldugu seklindeki anlami, gergek diinyanin
Oldiikten sonraki siire¢ olduguna isaret eder. Bu yoniiyle iki 6rtmece birbiri ile anlam

olarak ortiismektedir.

Eski Tiirklerde de kotii olarak tasvir edilen diismanlarin arkasindan “6lti” kelimesi

kullanilirdi. Kiiltigin Yazitlarinin dogu yiizii, 19. satirda

“...bize karsi hatali hareket ettiginden, hakanlar: 6ldii, kumandanlar: ve beyleri de
oldii” climlesi bu duruma 6rnek sayilabilir. Ote taraftan halkin i¢inden biri dldiigiinde de
“6ldii” denilebilmektedir. Bir Hakas destan1 olan Huban Arig destaninda kahramanin

annesinin 6limii;

«gazin ¢azap, ¢urtazin ¢urtap, timin ¢idip tireen»
«Yasimi doldurup, yasamini yasayip, vaktini yetirip 6ldii» seklinde anlatilmaktadir

(Davletov, 2021: 78).

Oliim her ne kadar istenilmeyen bir durum olsa da Saman diisiincesine gére, len
kisi igin “Oldiikten sonra ne hissettigini bilseydiniz onu davullarla ugurlardiniz.”

denmektedir.

Insan yasaminda 6liim de, dogum ve evlenme gibi bir doniim noktasidir. Ancak
0liimde, dogum ve evlenmeden farkli olarak yasam artik sona ermistir. Toplumlarda

primitif donemden bu giine insanin diinyaya gelmesi de diinyadaki yasamindan
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ugurlanmast da bazi torenlerin yapilmasini gerektirir. Bu torenler Olen kisinin
defnedilmeden once, defin siras1 ve defnedildikten sonra uygulanan rittielleri kapsar. Bu

ritiieller Anadolu’da yore yore farklilik gostermektedir.

3.1.4.1. Oliim Geleneklerinin Halk inamislar1 Baglaminda incelenmesi

Oliim gelenegi halk inamslar1 acisindan degerlendirildiginde, cenaze tdrenleri,
Olimiin habercisi olan yasantilar ve inaniglar, cenaze torenlerinin ardindan yapilan
uygulamalar akla gelmektedir. Ayn1 zamanda cenaze sirasinda siirdiiriilen ritiieller,
6liinlin arkasindan tutulan yaslar, yakilan agitlar bu inanislar1 kapsamaktadir. Bu konuda
arastirma sahasinda en dikkat ceken Ogelere Harsit Vadisi boyunca ve Gilimiishane
havalisinde rastlanmigtir. Arastirma sahasi i¢inde baykus 6tmesi, kopek ulumasi gibi
hayvanlarin hareketlerinden dogan oOliimiin habercisi sayilan inaniglar ortak
goriilmektedir. Tlirkmen mitolojisinde baykus 6tmesinin ser kabul edildigine dair Bayogl
adinda bir efsaneden bahsedilmektedir (Dilek, 2021:161). Anadolu mitolojisinde ise
baykus Otmesi ugursuz sayilmakta, Olimiin habercisi olarak kabul edilmektedir.
Giresun’da baykusun 6tiis sekline gore dogacak olan cocugun cinsiyet tahmin edilmekte
iken, Salpazar1 havalisinde ezan okunurken birinin evinde 6niinde 6tmesi o evden birinin

Olecegine isarettir (a.g.e.162). Anadolu’da birgok yorede baykus ugursuz sayilmaktadir.

Glmiishane havalisinde “duvara agz1 agik makas asilmaz, yoksa kefen kesmek i¢in
hazir.” denilmesi, ac¢ik bir alanda oturan kisinin 6niine yaprak diismesi gibi inanislara
rastlanmistir. Inanisa gére cennette oldugu varsayilan Tuba agacinda herkesin bir yaprag
bulunmaktadir. Yaprak diistiiglinde kisinin 6ldiigline inanilir ve bu yaprakta her diisen
yapragin yerine yeni yapraklar biiyiimektedir (Gliimiishane Halk Kiilttirii 1, 2011: 311).
Bu inanig, daha sonra hayvan ve bitki kiiltii boéliimiinde anlatilacak olan hayat agacina
yonelik inanislart hatirlatmaktadir. Anliyoruz ki kiiltirlimiizde agac; farkli anlamlari ile

birlikte Islamiyet dncesinde de Islamiyet sonrasinda da yerini almis gériinmektedir.

Arastirma  iiggeninde genel hatlariyla O6lim  gelenekleri su  sekilde
gerceklesmektedir: Kisi 6ldiikten sonra evine getirilir ve lizerine genellikle beyaz bir ortii

ortiiliir, onun tizerine de bir bicak ve Kuran’1t Kerim koyulur. Bunun uygulanma sebebi
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oliiniin sismemesi ve &liiyii seytanin rahatsiz etmemesidir. Tkinci giinde, 6liiniin basma
tas ve su da koyuldugu da bilinmektedir. Olii, kendi evinde muhakkak bir gece gegirir ki
bunun nedeni, Oliiniin ailesi ile vedalasmas1 ve son gecesini gecirmesidir. Bu gecede,
Oliinlin akrabalar1 feryat niteliginde aglar, oliiniin yaninda oOliiye karsi i¢ini dokerek
konusur. Bu gecede aym1 zamanda dualar da okunur. Olii, gémiildiikten sonra, evinde
helva pisirilip yas icin gelen konuklara ikram edilir. Bu ikramlar {i¢ giin boyunca
stirdiiriilir. Cenaze evinde yemek pisirilmez, komsular cenaze evi i¢in yemek pisirip
getirirler. Yemek bu sekliyle ya cenaze evinde verilir ya da cenaze evine yakin komsu
evinde verilir. Cenaze evinde yemek pisirilmemesi, 6lii evinin acili ve yas iginde
olmasindan kaynaklanmaktadir. Olii kisi icin yemek verilmesi, helva pisirilmesi Tiirk
kiiltliriinde sag1 geleneginin bir parcgasi olarak siirdiiriilmektedir ki, burada bir kiiltiirel
devamliliktan s6z edilebilir. Inan, Anohin ¢evirisinde 6liilerin evinden bir sey istemenin
ay1p oldugunu belirtmistir (Inan, 2020:86). Bugiin de goriiyoruz ki cenaze evlerinden bir
sey istenmiyor, aksine komsular pisirdigi yemekleri cenaze evine goétiiriiyorlar. Bu

uygulamaya Anadolu’nun bir¢ok yerinde rastlayabiliriz.

Harsit vadisinde cenaze torenlerinde 6liiniin arkasindan 6lii ile konusurcasina agit
yakildigina da rastlanmaktadir. Ayn1 gelenege Ordu ili Giilyali ilgesi Ambarcili kdyiinde
de uygulandigi 6grenilmistir. Bu gelenege gore, kisi Olen akrabasinin arkasindan
“Cocuklugumuzda seninle sunu... yapardik, suralarda gezerdik... vs.” seklinde anilarini
oliiniin basinda paylasmaktadir (Oztiirk, 2022:Kisisel goriisme). Bu gelenek eski
Tiirklerde yapilan yug térenini animsatmaktadir. Eski Tiirk kiltiiriinde yapilan cenaze
torenleri ‘yug toreni’ olarak adlandirilmakta, cenaze téreninde yenen yemege de ‘yug
basan’ denilmektedir. Yug kelimesinin bir anlami da agit anlamina gelmektedir.
Arastirma sahasinda agit niteliginde, 6lii ile konusurcasina acinin ifade edilmesi yug

torenine benzer bir gelenegin siirdiiriilmesine somut bir 6rnektir.

Yogun olarak Harsit Vadisi boyunca rastlanan 6nemli geleneklerden biri de atese
un serpilmesi gelenegidir. Burada amag¢ un kokusunun 6liiniin ruhuna gitmesi inanisidir.
Ates, oOliiler diinyas1 ve ruhlar diinyas1 arasinda bir araci gorevi iistlenmesi sebebiyle
Sibirya halklarinin cenaze ritiiellerinde de nemli bir yere sahiptir. Oliiniin ruhu da ates

araciligiyla beslenmektedir. Ateste yanan yiyeceklerin huyuh adi verilen kokusunun
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duman sayesinde oliiler iilkesine ulastigina ve yemegin bu kokuyla oliiyli besledigine
inanilmaktadir (Chaptykova ve Cheltygmasheva, 2019: 490-491; Davletov, 2021: 166).
Yenisey yazitlarinda goriilen “anit kadehi” 6lii as1 geleneginin baska bir anlatimidir.
‘Olmiiglerinin canina degsin’ ciimlecigi de bu gelenegin adeta bir duasidir. Eski Tiirkler
oliilerine “ag verme” yi en 6nemli vazife saymislardir, ilk caglarda as dogrudan dogruya
Oliiye verilir, yani mezarina konulur veya dokiiliirdii. Manevi kiiltiir olugtuktan sonra bu
téren “sevabi Oliinlin ruhuna bagislamak™ {izere fakirlere yemek, helva vermek seklini
almistir. Bu adet dogulu Miisliiman Tiirklerde “atau” ve “toglim dokiim” terimleri ile

ifade edilmistir.

Gerek oliim gelenegi ile ilgili inaniglarda gerekse dogum ile ilgili inaniglarda 40
rakaminin 6nemi hemen hemen Anadolu’nun her yerinde bilinmektedir. Yeni dogan bir
bebek 40. giiniinde tuzlu su ile yikanarak kirklanmaktadir. Taslica kdyiinde ikamet eden
yaslilar bunu bebek biiytidiigiinde viicudu kokmasin diye yapildigini ifade etmektedir.40
rakami ayn1 zamanda Hz. Muhammed’e peygamberligin geldigi yastir. Bu yas insanin
tam anlami ile olgunlastig1 yas olarak 6nemlidir. Tiirk kiiltiiriinde 3, 5, 7 veya 9 ve 40
rakamlar1 6nemlidir. Islamiyet’te bu rakamlar bidat kabul edilmektedir. Yani sonradan
kabul goren inaniglardir. Samanizm’de 6len kisinin ruhunun 3. giin ve 7. giin akrabalarini
ziyarete geldigi bilinmektedir. 40 duast Anadolu’nun bir¢cok yerinde oldugu gibi
arastirma liggeninde de uygulanmaktadir. Bu dualarda Eski Tiirk inanislarinda da 6liiniin
ruhunun 40 giin boyunca etrafta dolagtigi, 40. giin yapilan tdrenlerle 6lii ruhunun alt
diinyaya gittigi belirtilmektedir. 40 giin boyunca dolasan bu ruha siine, siirne, siirnii,
stimezi denilmektedir. 40. giinden sonra bu ruha iiziit denildigi goriilmiistiir. 40 giin sonra
miiteveffanin akrabalar1 “ruhlar bayramu (iizilit payram)” yaparlar. Bu bayram i¢in kurban

kesilir eti umumi sofrada yenir, ihtiyarlar yiliksek sesle irticalen kisa dualar okurlar:

Artkan yurtuna, pala pargazina

Yaksi polzin, olgon siinezine aruu polzin!

(Kalan halkina, yurduna, aziz eviadina iyilik olsun! Olenin cam temiz art olsun)
gibi (Inan, 2020: 86, Anohin gevirisi). Siirne, siirnii kelimeleri icerisinde yer alan “siir”

kovmak, kenarlastirmak anlamina gelen siiriip teriminden tliremistir. Siir, insan dldiikten
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sonra evden kenarlagtirilan veya oliiniin kirkiner giinii Samanin kamlik yaparak evden
¢ikarttig1 ruhtur. “Siine” , yalniz insanda olup, siinelep’ten (danistyorum, diisiiniiyorum)
tiiremistir. Stine insanin akilli kismidir (Bayat, 2019: 138). Davletov’un derleme
calismalarinda; siimezi 6liimden sonra 40 giline kadar dolasir. Kirkindan sonra biiyiikbas
hayvan kesip, evde yakilan ocakta siimeziyi beslerler bilgisine ulasilmistir (Davletov,

2021:107). Cocuk siinesi ise 7 giin boyunca etrafta dolagmaktadir.

Aragtirma tliggeninde uygulanan farkl bir adet de cenazeye gelecek kisilerin davet

edilmesi ile ilgili uygulanan bir gelenektir. Bu gelenegin uygulamasi su sekildedir:

Oliim haberini alan ilk kisi bir dagin basia ¢ikar ve kdyde ikamet eden kisilere
yiiksek sesle seslenerek “Huuu Ahmet agabey falancanin Mehmet hakkin rahmetine
kavustu.” gibi ifadelerle digerlerine haber verir. Haberi ilk duyan kisi ise bir baska kisiye,
yine ayn1 sekilde yiiksek sesle bagirarak haberi siirdiiriir boylelikle 6liim haberi herkese
ulasir. Bu gelenek daha ¢ok Tirebolu giizergdhinda gézlemlenmektedir. Bu uygulama
sirasinda kemenge calinarak o6len kisiye seslenircesine “neden 6ldiin, nerelere gittin.”
seklinde agitlar da yakilmaktadir. Bu bolge, Cepni boyunun yogun olarak yerlestigi bir
yerdir. Eski Tiirk kiiltiirinde de eger bir diismanin 6limii s6z konusu ise “Olti”
denilmekteydi. Burada da sitem duygusu bize ‘neden 6ldiin’ seklinde yansitilmistir.
Cenaze torenleri her yorede farkli farkli uygulamalarla halen siirdiiriilmektedir. Her

uygulama, aslinda acinin ifadesini, 6liimii kabullenememeyi i¢inde barindirir.

Gorele yoresinin belirli kesimlerinde cenaze térenlerinde davul zurna ¢almak, silah
atmak ve topluca yemek yemek adeti yakin zamanlara kadar siire gelmistir (Karadeniz’de
Hayatin Izleri, 2019: 101).Giimiishane havalisinde cenazede kaval calmak, saz ¢calmak
veya beyit soylemek adetleri, 6len kiginin vasiyeti dogrultusunda yerine getirilmektedir.
Calgilar eski Tiirk kiiltiiriinde dini ritiieller ve torenlerde kullanilirdi. Yakin zamana kadar
cenaze merasimlerinde c¢algilarin kullaniliyor olmasi bu kiiltlirliin uzun zamanlar

yasadigini destekler niteliktedir.

Eski Tirk geleneklerinde 6len kisinin, -genellikle devlet hakaninin- cenazesine

bir¢cok yerden insanlar katilir ve 6lii kisinin bulundugu cadirin etrafi atlarla yedi kez
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dolanilardi. Bu kisiler yiizlerini keserek bu ac1 ve yas siirecini siirdiiriirlerdi. Kirgizlarin
milli destan1 olan Manas Destani’nda Manas’in oliimii ile ilgili olan bolimde yas

siirecinde uygulanan yiize zarar verilmesi ile ilgili baz1 dizeler yer almaktadir:

‘Hanlik mezarimi da, ey yigidim, hazirla! Mezarimin basinda, otur, aglayip sizla!
Han kiz1 Kanikey’se saglarin1 yolmasin! Izdirap verme ona, yiizlerini bozmasimn (Ogel,
2020: s.581-582). Gliniimiizde kullanilan kan aglamak deyimi de sanki bu uygulama ile
dilimize yerlesmistir. Bu giinde bir yakinimizi kaybettigimizde “i¢cim kan agliyor.”

diyerek acimizi ifade ederiz.

Arastirma tiggeninde, 6lii kisinin, evinde gecirdigi ikinci gecede 6liiniin yattig1 yere
tag ve su koyulmasi 6liim gelenekleri igerisinde tagin kullanimina yonelik bir d6rnektir.
Bununla ilgili farkli yorelerde de farkli uygulamalara rastlanmaktadir. Ornegin, Anamur
Bozyazi’da cenaze kaldirildigi zaman, geride kalanlarin yiiregi tas gibi olsun,
aglamasinlar diye &liiniin yatagina bir tas konur. Oliiniin yikandig1 kazan, cenaze gidince
ters gevrilir. Yine onun iizerine {i¢ tane tas konur. Kazan, {i¢ giin bu sekilde durur. Kazanin
ters ¢cevrilmesi ve lizerine ii¢ tane tag konulmasi, yakin zamanda o ailede 6liim olayinin

yasanmasinin istenmeyisi ile ilgilidir (Naskali, Kogak, 2017:217-218).

Giresun havalisi Tirebolu kazasinda yapilan derleme ¢alismasinda buna benzer bir
uygulamanin su sekilde yapildigi goriilmiistiir. Buna gore eskiden her evin kapisinda
yaygin olarak su kabagi yetistirilirmis. Bu su kabaklarinin en kiigiikleri su igmek digeri
de olii yikamak i¢in kullanilirmis. Biri 6ldiiglinde ise masraba biiyiikliiglinde bir susak
kabagi oyulur i¢i temizlenirmis. Ardindan biiyiik pekmez kazanlarinda 6liiniin yikanmasi
i¢in su kaynatilir ve 6lii, bu su kabagi ile yikanirmis. Oliiniin yikanmasinin ardindan su
kabag1 ve 6lii yikanirken kullanilan mazgal, tahta ne varsa kirilir atilir; su kaynatilan
kazan da ters cevrilir, {izerine ya bir sacayak ya da tag konulurdu ki o evde bir daha 6liim
yasanmasin! Gilimiishane havalisinde 6len kisinin cenazesi evden ¢ikarilirken kisinin her
giin kullandig1 kapr degil de evde cikis kapisi olarak kullanilan bagka bir kapidan
¢ikarilmaktadir (Giimiishane Halk Kiiltiirii 1, 2011: 313). Arastirma {iggenine yakin olan
Tonya havalisinin mesire yerlerindeki evlerde 6nde ve arkada iki ¢ikis kapisinin olduguna

rastlanmistir. Yine Giimiishane havalisinde 6liim yasanan evde ve etrafindaki yedi evde
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su kaplarindaki su dokiilmektedir (a.g.e). Azrail’in bicagini yikadigma inanilan bu
gelenek ise su kiiltiinde bahsi gecen arilik, temizlik anlamlarinin diginda Sliimiin ardindan
evdeki suyun arihik 6zelligini kaybettigini anlatmaktadir. Oliimden kaginmay1 anlatan
geleneklerin  kokeninde eski Tiirk inaniglarinda Oliilerin mezarlarinda esyalarinin
sembolik olarak oldiiriilmesi inanci oldugu merak uyandirmaktadir. Bu inanis ve
pratiklerin temelinde ise Samanizm inancinda yer alan alt diinyadaki nesnelerin canli
yasamin devam ettigi orta diinyadakinin tersi olmasi ve bu nedenle de deforme edilen
nesnelerin 6liiniin diger hayatinda biitiin bir hal alacak olmasi diisiincesi bulunmaktadir
(Davletov, 2021: 194). Bu inanis bugiin dliinilin yikandig1 esyalarin pargalanmasi, 6liiniin

esyalarinin hayir i¢in dagitilmasi seklinde degisime ugramis olabilir.

Gilimiishane havalisi, Kiirtiin kazasi, Taslica kdylinde yapilan derleme ¢aligmasinda
edinilen bilgilere gore 6zellikle bu kdyde cenaze kalktiktan sonra veya kalkmadan 6nce
kurban kesilir. Lokma edilir, gelen biitiin misafirler yer, 6len kisinin duasi yapilir. Bu
uygulamaya koyde kabir kurbani denilmektedir. Yapilan saha arastirmalarinda bu koy
disinda kabir kurban1 uygulamasina rastlanmamistir. Koy ahalisi kendilerini disaridan
gelenlere Cepni olarak tanitmakta, Islamiyet dncesinden kalan inanislara da hakim
olduklar1 goriilmektedir. Islamiyet 6ncesi devirlerde uygulanan defin térenlerinde de at,
koyun, ke¢i kurban edilmektedir. Cin kaynaklarinda Goktiirklere ait cenaze
geleneklerinden bahsedilir. Tang siilalesi tarihinde 6. ylizyil olaylar1 bdliimiinde bu
konuda sdyle deniyor (A. inan ‘i Hyacinth’den (Bigurin) aktardig: (1851) gevirisi):
“Oliiyii ¢adira korlar. Ogullari, torunlari, erkek, kadin baska akrabasi atlar ve koyunlar
keserler ve ¢adirin oniine sererler. Olii bulunan ¢adirin etrafinda at iizerinde yedi defa
dolasirlar. Kapimin éniinde bicakla yiizlerini kesip aglarlar. Yiizlerinden kan ve yas
karisik olarak akar. Bu toreni yedi defa tekrar ederler. Sonra muayyen bir giinde 6liiniin
bindigi ati, kullandigi biitiin esyay: 6lii ile beraber ateste yakarlar; kiiliinii yilin muayyen
bir giiniinde, mezara gomerler. Ilkbaharda olenleri sonbaharda, otlarin ve yapraklarin
sarardigt zaman gomerler. Kisin veya giiziin olenleri c¢icekleri acildigi zaman
(ilkbaharda) gomerler. Defin giiniinde élenin akrabasi, tipki 6ldiigii giinde yaptiklar:
gibi, at tizerinde gezer ve yiizlerini keser, aglarlar. Mezar iizerinde kurulan yapinin
duvarlarina oliiniin resmini, hayatinda yaptigi savaslart tersim ederler. Bu olii 6mriinde

bir adam é6ldiirmiis ise mezar tizerine bir tas (balbal) korlar. Bazi oliilerin mezarinda bu
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taslar yiize hatta bine balig olur. Atlar ve koyunlar: kurban ettikten sonra kafalarin
kaziklar iizerine korlar.” (Coruhlu, 2019: 373). Bu ¢eviride de goriildiigii iizere 6liiniin
ardindan hayvan kurban edilmesinin agik bir 6rnegini bugiin Kiirtiin kazas1 Taslica
koylinde gormekteyiz. Benzer bir ¢eviri Ahmet Tasagil tarafindan da yapilmis, onun da
son kisminda 6liiniin ardindan yenilen yemek ile ilgili bir bilgi yer almaktadir: “... Kurban
edilmis olan koyun ve at kafalar: dikili taslarin iizerine asilirdi. (Aymi giin) erkek ¢cocuklar
iyi elbiseler giymis defin isleminin yapildigi yerde topluca yemek yerlerdi.” (Coruhlu,
2019: 374). Oliiniin ardindan topluca yemek yeme uygulamasi genel olarak arastirma
sahamiz i¢inde yer alsa da Taglica kdylinde kurban edilen hayvan eti tiim kdy halki olmak
tizere hep beraber yenilirdi. Cesitli Tiirk topluluklarinda 6liiniin ardindan hayvan kurbani
yakin tarihlerde goriilmistiir. Kipgak ve Kuman Tiirkleri XVIII. ylizyilda mezarlarin
tizerine kiiclik heykeller koyduklari gibi mezarlarin bulundugu yerlerdeki téren
alanlarinda kurban edilen at ve diger hayvanlarin yenildigi biiyiik térenler yapiliyordu.
Torenler esnasinda 6lii anildig1 gibi ¢esitli baska uygulamalar da yapiliyor ve Tiirklerde
yaygin adetler olan yas uygulamalar1 da gergeklestiriliyordu. Zaten belirtildigine gore
Kazak ve Kirgizlarda oldugu gibi “yog” kelimesi “as, yemek” ayn1 zamanda “matem”
anlamina geliyordu (Coruhlu, 2019: 374). Simdiki Miisliiman Kirgizlar dahi defin téreni
giiniinde birkag¢ hayvan “ huday1” diye keserler. Adr hudayt olan bu adet, siiphesizdir ki,
eski samanhk kalintisidir. Bu adete Yakutlarin hayilga dediklerini, sozde Hristiyan
sayilan Yakutlarin bile bu kurbana c¢ok onem verdiklerini etnografyacilar tespit
etmislerdir (Inan, 1986: 183). Ibn Fadlan sdyle der: Oguzlardan biri hastalaninca
cariyeleri, koleleri varsa ona bakarlar. Ev halkindan baska bir kimse ona yaklasamaz.
Hasta i¢in evlerden (¢adirlardan) uzak bir yerde bir ¢adir kurarlar. Hasta oliinceye veya
iyilesinceye kadar orada kalir. Hasta kéle veya fakirse onu kira atip birakirlar. I¢lerinden
onemli bir adam oliirse ev gibi onun i¢in bir ¢ukur kazarlar, 6liiye gomlegini giydirirler,
kemerini takarlar, yayini kusandirirlar, eline iginde sarap (nebiz) olan agagtan bir kadeh
verirler. Her seyini getirip bu oda gibi mezara koyarlar. Sonra onu oturtup odanin iizerine
camurdan kubbe gibi bir tlimsek yaparlar. Sonra hayvanlarinin yanina varirlar. Miktarina
gore 100 veya 200, bazen 1 hayvani oldiriirler. Baglari, ayaklari, derisi, kuyrugu
disindaki etlerini yerler. Kalan kisimlarini siriklar iizerine koyup mezarmin etrafina
asarlar. “Bunlar cennete giderken binecegi hayvanlar.” derler. Eger 6len kisi sagliginda

insan Oldiirmiis, yigit bir kisiyse Oldiirdiigii adam sayis1 kadar agactan siiret yontup
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’

mezarinin basinda dikerler. “Bunlar onun hizmetgileri, Cennette ona hizmet edecekler.’

derler (Sesen, 2019: 15).

Goriisme yapilan Ismail Giivendi, bu inanislarin uygulanilmasini, Islamiyet’in
kabuliinden sonra mantiga uygun goriilen inanislarin uygulanilmaya devam ettigini ifade

etmistir.

Gecgmisten giiniimiize 6liim ile ilgili uygulanan torenler, anlatilan efsaneler, 6liimiin
ardindan yasanan biiyiik iiziintii ve yas ve sonucu olarak uygulanan gelenekler 6liimii
kabul edememe, 6liim korkusu, dlen kisinin gitti§i yerde ruhunun rahat etmesinin

istenmesi gibi duygularin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

3.1.4.2. Oliim Geleneginin Efsane Baglaminda Incelenmesi

Caglar boyunca insanlar 6limden korkmus, 6liimsiiz olabilmek adina ya da daha
uzun yasamak adina bir¢ok yonteme bagvurmus, dileklerde bulunmuslardir. Bu durum
ayn1 zamanda insan psikolojisinin bir ¢iktisidir. Efsaneler igerisinde 6lim korkusu,
Oliimsiizliik kavramlar yer almaktadir. Aslen bu konu psikomitoloji bilimi ¢ergcevesinde
islenmekte oldugundan kisaca da olsa burada yer almasinda sakinca goériilmemektedir.
Psikomitoloji’, mitolojiyle psikolojinin, hep ayni materyali, farkli yorumlamalarla ele
aldig1 savindan yola ¢ikar. Bir ¢ati1 kavram olarak, bireysel ve -masal, mit, destan gibi-
kolektif metaforik dykiilerin, psikodinamik kuram ve yontemlerle okunmasi bilimidir. En
genis anlamiyla psikomitoloji, insana ait -bireysel ya da ortak- tiim bu Oykiileri kapsar;
hepsine -evrensel- gergeklik atfeder (Psikomitoloji.com). Oliim ve mitoloji arasinda da
bag kurmak gerekirse, insanoglu korkularini, kahramanliklarini, savunma
mekanizmalarini adeta efsaneler araciligi ile anlatir ve efsaneler de kanimca bir oranda
icerisinde mitolojiyi barindirir. Mitler kiiltiirlerin omurgasi, arsivi ve zihnidir. Mitsiz
insan, mitsiz kiiltiir yoktur (Saydam, Kiziltan, 2018:17-18). Giresun havalisinde de 6liim
ve O0lumi farkli bir anlayisla ifade eden tas kesilme ile ilgili baz1 mitolojik dykiiler de

bulunmaktadir.
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Giresun havalisinde 6lim gelenegi iizerine uygulamalar ve inanislar ve yine ayni

havali igerisinde 0liim kavramu ile iligkilendirilecek bir efsane 6rnegi ele alinmistir.

Seyyid Mehmet Pasa 6rnegi, hem Giresun ile ilgili bir kahramanlik efsanesi
olmakla birlikte oliimle ilgili mitolojik inaniglar1 i¢inde barindirmaktadir. Rivayete gore
peygamberin soyundan gelen Seyyid Vakkas ve birlikleri Giresun’u almak igin biiyiik
miicadele verirler. Fakat savas sirasinda bir kili¢ darbesiyle Seyyid Vakkas’in basi
govdesinden ayrilir. O da kopan basini koltugunun altina alip son diisman askerini
oldiirene kadar ¢arpisir (Emecen, 2008: 80). Seyyid Vakkas’in 6liimii olas1 bir 6liim sekli
olmakla birlikte, kopan basini kolunun altina alarak savagmaya devam etmesi insanimizin
kahramanlik ve adeta 6liimden korkmama, sonuna kadar miicadeleyi siirdiirmesine bir

ornek sayilabilir.

3.1.5. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane I"Jg:geninde Atalar Kiiltii

Ata, bir aile igerisinde saygi gosterilen biiylik anlamini tasimaktadir. TDK’ye gore
ata, kisinin ge¢cmiste yasamis biiyiikleri seklinde tanimlanmaktadir. Divanu Lugati’t
Tiirk’te ata, baba anlamini tasimaktadir (Ercilasun, Akkoyunlu 2020: 563).Tarama

sOzliiglinde ata, baba anlaminin yaninda Bektasi Seyhi anlamini da tagimaktadir.

“Atast anasi yedi yasindan berii yavu kildilar” (baba)

“Ydd-i Hak’tan bir derunu bos yalin ayak basi kaba tenniire-piis, Abdal Ata
huzuruna gelip...” (Bektasi Seyhi) (Tarama Sozligi 1, 1963:268-270;
Erol,2018:165-166).

Atalar kiiltii ise 6lmiis olan aile tiyelerine, biiyliklere saygi anlamini igermektedir.
Roux’un ifadesiyle eski dliilere tapmay1 ifade eden atalar kiiltii, 6liiniin ruhu i¢in yerine
getirilen bireysel kurbanlari, mezarlikta oldugu gibi ev icinde de diizenlenebilen
periyodik ayinleri ve atalar i¢in diizenlenen diger yillik torenleri igermektedir
(Encyclopedia of Religion, 2005: 320; Davletov, 2021: 298). Bunun kdkeninde hem eski
Oliilere yonelik hissedilen korku duygusu, dilek dileme, halk deyimi ile medet umma

ihtiyac1 yatmaktadir. Giiniimiizde yapilan evliya ziyaretleri, sunulan kanli ve kansiz
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kurbanlar dilenen dileklerin evliyaya yapilan dualar araciligi ile Tanri’dan istenmesi
seklinde yorumlanabilir. Radloff, atalar1 koruyucu figiirler olarak goriip onlara
tapinmanin temelinde, gozle goriinmeyen ve karmasik olan 6bilir diinyada insanin
giicsiizlligiine ¢are olabilecek bir miittefik arayisi oldugunu ifade ederek bu goriisii
desteklemektedir (Radloff, 1976: 221; Davletov 2021: 298). Y 6riikan Tiirklerin tus veya
ongon dedikleri ata ruhlar1 temsil eden kiigiik heykellere taptiklarini, taabbiid-i ecdat
dedigi biiyiiklere olan saygi ve tapmmanin bir aile sisteminden ileri geldigini
vurgulamaktadir. Evlendirmek, bereket bulmak gibi ihtiyaclar atalara tapinarak, dua
ederek saglanmakta oldugunu belirtmektedir. Bu ve benzeri gelenekler Anadolu’da tiirbe
ziyaretleri ile gergeklestirilmekte ancak kurban gelenegi ¢ogu yerde kansiz kurban olarak
degerlendirilen ¢aput baglamak seklinde goriilmektedir. Kanli kurban sunmak

Anadolu’da her yerde rastlanilan bir durum degildir.

Aleviler, tam manasi ile iptidai cemiyetlerde oldugu gibi, kendi cemiyetlerine,
erenler divanina taparlar. Bunlar iyilik ve kotiiliigiin, kitlik ve bereketin erenlerden veya
pirlerden veya dedelerin himmetinden ileri geldigine ve onlar1 giicendirmenin fenaligi,
onlara hak ve hediye kurban etmenin ise menfaati mucip olduguna inanirlar. Giinahlar
dedelerin affedebilecegine kanidirler (Yoriikan, 2020: 27). Atalar ruhu oliiler ruhundan
farkl bir anlam tagimaktadir. Atalar kiiltiine gore, ata ruhun kendinden sonra gelen nesli
koruduguna inanilmaktadir. Bu atalarin mezar1 diger mezarlardan farkli yerlere
koyulmaktadir. Jean Paul Roux da atalar ruhu ile ilgili bu bilgileri vermistir (Roux,
1999:188-189). Bayat Anadolu’da Samanligin Alevi, Tahtaci dedesine c¢evrildigini,
Islamiyet’ten sonraki Alevi Bektasi gelenegi icerisinde vardigini korudugunun altini
cizmistir (Bayat, 2019: 252). Anliyoruz ki Samanliga dair kimi inan¢ ve uygulamalar
Alevilerde dedeler, evliyalar lizerinde yasatila gelmistir. Atalar kiltii ise Alevi Bektasi

Tiirkmenlerinde evliyalar sembolii ile karsimiza ¢ikmaktadir.

3.1.5.1. Atalar Kiiltiiniin Halk inamislar1 Baglaminda Incelenmesi

Giimiishane Alevi Bektasi Tiirkmen erenlerinden Giiveng Abdal, Barak Baba ve
Abdal Musa Sultan’in tarihe iz biraktig1 bir yerlesimdir. Dolayisiyla bu bolgede bir¢ok

tiirbe ve insanlarin sifa bulduklarina inandiklar1 yerlesim mevcuttur. Tiirbe, eski Tiirk¢ede



98

ev bark ikilemesinde kullanilan ‘bark’ kelimesinin karsiligidir. Eski Tiirklerde 6liimden
sonra yasama inanilmasindan 6tiirii ve 6lii saman ruhunun Saman ayini sirasinda yardimei
olacag diisiiniildiigiinden mezarlar ev seklinde yapilmistir. Buna da yukarida belirtildigi
gibi bark denmektedir. Bu bolgedeki ziyaret yerlerinden bazilarinin Samanizm inanci ile

iligkisi oldugu tahmin edilmektedir.

Arastirma sahamiz igerisinde Kiirtiin kazasi1 Taglica kdyiiniin kilit bir alan oldugunu
daha 6nceki boliimlerimizde belirtmistik. Kiirtlin kazasina bagl Taslica kdyiinde Toner
Eri Evliyast denilen mezar, yerlesim yerinden yiiksekte bir ormanin ortasinda
bulunmaktadir. Bu mezarin hemen bas tarafinda bir kayin agaci oldugu goriilmiistiir.
Kayin agaci eski Tiirk inanis1 olan Samanizm’de kutsal sayilan bir agactir. Aga¢ ata
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu mezarin etrafinda bircok aga¢ bulunmakta iken evliya
mezarinin kayin agacinin altinda olmasinin tesadiif olmayacagi diistiniilmektedir. Kdyde
kesilen kurbanlarin kan1 Toner Eri evliyast mezarina bir kavanoza koyularak getirilip,
birakilir. Toner Eri evliyasinin bulundugu mezar insanlar dilek dilemek icin ziyaret
etmekte, mezarin etrafinda daha sonra mezar1 korumak icin cevrilen tel drgiiye ¢aput
baglamaktadirlar. Koy halki burada dilenen dileklerin ger¢ek oldugunu ifade etmektedir.
Caput baglamak kansiz kurban olarak nitelendirilmektedir. Tiirk kiiltiirii iginde mezarlara
agac dikme geleneginin mezarin {lizerinin daha iyi kapanmasi i¢in yapilmaktadir. Orta
Asya’da 6nemli bir yer tutan bu gelenek icerisinde mezarlara dikilen agaglara caput

baglama geleneginin Anadolu’da drneklerine rastlanmaktadir (Ogel, 2020: 592-593).

Altaylarin dualarinda daima Bay Kayin zikrolunur. Beltiler ve Sagaylar gok veya
dag kurbani ayinini kaymn agaglar1 altinda yaparlar. Yakutlar karacam altin1 da
saymaktadir (Inan, 2020: 45). Agag kiiltii biitiin Tiirk boylarinin destan ve inanglarinda
¢ok derin iz birakmistir. Tirklerin yasadiklar1 alanin her yerinde pacavralar agaglar
gormek miimkiindiir. Samanizm dini térenlerinde kayin agac1 en énemli unsurdur (inan,

2020: 126).
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Sekil 60. Taslica Koyii Toner Eri Evliyas1 Mezari

Inan, Altaylar, Sagaylar, Sorlar gibi birgok ulusun kayin agaci altinda ayin yapip,

kurban kestiklerini belirtmis ve altina su dortliigii eklemistir:

Altin yaprakl miibarek kayin,

Sekiz golgeli mukaddes kayin

Dokuz koklii, altin yaprakli, bay kayin

Ey miibarek kayin agaci, sana kara yanakl

Ak kuzu kurban ediyorum.

Cin kaynaklarinda bahsedilen Hun kiiltiiriinde her yilbasinda yapilan bir ayinden
bahsedilir. Bu ayin hakanin karargahindaki bir tapinakta yapilir ve Hunlarin yirmi dort
boyunun bagbuglar1 bu ayine katilir. Yilin besinci ayinda Lung — ¢eng sehrinde
toplanirlar, atalarina, Gok-Tanr1’ya, yer-su ruhlarina kurban sunarlardi (Inan, 2020: 18).
Eski Tiirk inaniglarinda var olan kanli ve kansiz kurban geleneginin bu koyde de
sirdiiriildiigiinii gormekteyiz. Inan, M.S. I11. yiizy1lda meydana ¢ikan Toba siilalesinin de
Hun kiiltlerini silirdiirdiigiinii ifade etmis, onlarin da gége, yere ve hakanin soyundan
gelenlere kurban sunduklarini belirtmistir. Hakanin soyundan gelenlere kurban sunulmasi
adeti, elbette atalar kiiltii ile iliskilidir (Inan, 2020: 19). Goktiirkler de babalarinin nesiller
boyunca yasadiklar1 magaraya her yil biiylik bir memur vasitasi ile kurban sunmaktadir.
Bu geleneklerin Tiirklerin kirk bin yil boyunca inanmay1 siirdiirdiikleri Samanizm

inancinin ¢iktilart oldugu alanda arastirma yapmis bircok bilim insaninca dile
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getirilmistir. Cin kaynaklarina gore Kirgizlarin da Samanizm inancina mensup olup,
herhangi bir zaman se¢meksizin Tanrilara kurban sunmaktadirlar. Gok Tanri’ya
kurbanlarin yiiksek dag tepelerinde sunuldugu yine Cin kaynaklari haber vermektedir
(inan, 2020: 39). Bu kurbanlar Altaylarda ayin ile birlikte sunulmaktadir. Bu ayine
tengere tayig (tanri-gék kurbani) denmektedir. Taglica koylinde bulunan Toner Eri
evliyasina da kurban sunulmasi da Tiirklerin bugiine kadar yasattiklar1 inaniglarinin bir

ananesidir.

ol

Sekil 61. Cam Kavanozda Sunulan Kan Ornegi (Taslica Koyii Toner Eri Evliyast)

Sekil 62. Taslica koyii, Toner Eri Evliyasi
Kansiz kurban ornekleri gorsel 71°de ip, tesbih, kiiciik kumag parcalarinin ¢aput
baglanmasi suretiyle evliyay: saran tel orgiliye birakildigini géormekteyiz. Rivayete gore

yakin tarihte bu mezara gelen bir grup kisinin farkli arayislarla bu mezarin etrafim
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kazmak istedigi fakat siyah bir yilanin bir anda belirerek bu insanlara izin vermedigi
anlatilmaktadir. O tarihten sonra bir silire kimsenin bu mezara yaklasamadigi
belirtilmistir. Buradan mezar1 korumak i¢in ruhun, insanlarin korkacagi bir hayvanin
sekline biirlindiigli sonucunu ¢ikarabiliriz. Buna benzer bir inanisa Harsit Vadisi’nde yer
alan Kuzgun koytinde rastlanmaktadir. Harsit Vadisi boyunca arastirma yapilan kdylerde
yasayanlarin “ocak” diye adlandirdiklari, yine insanlarin dua ve dilekte bulunduklari
kaybolmakta olan mezarlar bulunmaktadir. Ocak Tiirk kiiltiiriinde sagaltici kisilere de
denilmektedir. Bu anlamu ile atalar kiiltii ile iligkilendirilirken, aile ocagi anlaminda soy
ve soyun devami anlamlarini da tasimaktadir. Kuzgun koéylinde bulunan bu mezar da
artik neredeyse goriinmez bir hal almis olsa da koyde ikamet edenler bu mezar1 tanitmig
ve bu ocak yerini bir yilanin korudugunu ifade etmislerdir. Hatice Korkmaz ile yapilan
goriismede ¢ocukken kendisinin de bu yeri ziyaret ettigi ve gergekten de bir yilanin o
civarda dolanarak adeta kimsenin yaklagmasina izin vermedigine bizzat sahit oldugu
Ogrenilmistir. Bu ocak yeri ziyaret edildiginde buranin da bir kaym agacinin altinda
oldugu goriilmiistiir. Bu alan1 daha ¢ok yas ortalamasi altmis ile yetmis yas araliginda

olan koy sakinlerinin bildigi tespit edilmistir.
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Sekil 63. Harsit Vadisi Yilanin Korudugu Rivayet Edilen Ocak Yeri

Buna benzer bir inanmisa Rize cevresinde rastlanmaktadir. Bir karayilanin evi
koruduguna inanilmaktadir. Bu inanisa gore baska yilanlar koruyucu karayilan sayesinde
eve girememektedir. Kars’ta ve Diyarbakir’da yilanla ilgili benzer inaniglara
rastlanmaktadir (Kaya, 2022: 71). Daha evvel tas kiiltiinde bahsettigimiz, eski Tiirk
kiiltiirtinde var olan ‘don degistirme’nin farkli bir seklini goriiyor oldugumuz

sOylenebilir. Gerek yoredeki inamislar gerekse Anadolu’nun farkli ydrelerindeki
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inaniglarinda ya evliya ruhunun hayvan donuna girerek mezarin1 korudugu ya da bir
yilanin evi korudugu inancini don degistirme ile agiklayabiliriz. Tiirk kiiltiiriine yonelik
inaniglarda yilanin ev iyesi olarak goriilmesi yukarida anlatilanlar1 destekler niteliktedir.
Yilan bir¢ok kiiltiirde oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinde de koruyuculuk, saglik, yenilenme,
bereket ve ugur gibi anlamlar tasimaktadir. Ayrica yilanin hayat agacinin altindaki
hayvanlardan biri olmasit koruyuculuk o6zelligini 6ne c¢ikarmaktadir (Durbilmez,
2020:309). Gerek Kuzgun koyilinde gerekse Toner Eri evliyasinin mezarimin bulundugu
yerde koruyucu bir yilana rastlanmasi kiiltiiriin izlerine dair bulgular arasindadir. Yilan
eski Tiirk inaniglarinda alt diinyada yasamaktadir ve efsaneye gore alt diinyanin hakam
Cilan Mongus’tan bahsedilmektedir. Cilan ise yilan anlamina gelmektedir. Yilanin alt
diinyanin ve topragin hakimi olmasi, koruyuculuk 6zellikleri ile ilgili birgok kapsamli

calisma bulunmaktadir (Giilegiil, 2012:14).

Eski Tirk inaniglarinin arastirma tiggenindeki baska bir ize yine Taslica kdylinde
Cagirgan Baba tiirbesinde rastliyoruz. Bu tiirbe kdyiin yaylasinda ve yaylanin da en zirve
noktasinda yer almaktadir. Gilivendi’den alinan bilgiye gore kdylerinde mezarlarin hep
yiikseklere yapilmasinin sebebi gége en yakin yer olmasidir. Ciinkii amag aslinda goge
ulagsmaktir. Goriisme yapilan Ali Koca da Taslica kdyiindeki mezarlarla ilgili ayn1 bilgiyi
vermistir. Eski Tiirkler daglarin tanr1 makami olduguna inanirlardi. inan, yiiksek dag
tepelerinin goklere yakin bulunmasi ve uzaklardan mavi renkte gériinmesinin bu inancin
yerlesmesine sebep olmus sayilabilecegi kamsindadir (Inan, 2020: 39). Samanlarin
mezarlarmin da oldukga tepelerde, yollardan, hayvan siiriilerinden uzak yerlere
defnedildikleri bilinmektedir. Inan, bir Anohin ¢evirisinde Islam olan Kirgiz- Kazaklarda
da Baks1 (Saman)larin umumi mezarlara gémiilmedigini belirtmistir. Bir Kazak sairi olan
Abay, yalnizligindan, halkina s6z dinletemedigi bir siirinde “Molasmday baksmin yalniz
kaldim tap¢cmum” (Tam bir hakikat sudur ki baksimin mezart gibi yalniz kaldim)
demektedir (Inan, 2021: 210). Eliade de yiiksek mertebede olan kisilerin mezarlarinin
insanin ulasamadig yiiksek yerlere yapildigini, bunun kdkeninde ulasilmazlik ve mutlak
gergekligin bulundugunu ifade etmektedir (Eliade, 1991: 98). Buradan da anlasilacagi
lizere evliya mezarlarinin yiiksekte olmasi hem ruhun goége ulagmasini hem de gokteki

Tanr ile bir biitiin olmay1 bizlere anlatmaktadir diyebiliriz. Gokteki Tanri’ya yakin
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olmak, ondan hayir ve bereket dilemek diisiincelerinin kiritilarini bu giin ellerimizi goge

kaldirmada arayabiliriz.

Sekil 64. Taslica Koyii, Cagirgan Baba Tiirbesi

Cagirgan Baba tiirbesini insanlar yagmur duasi yapmak i¢in ziyaret etmektedir.
Cagirgan Baba’nin mezarinin oldugu yerden Kars’taki ogluna seslendigi, o saatte de
yatakta yatan oglunun kalkarak ‘Babam beni ¢agiriyor.’ diyerek atina binip dortnala yola
ciktig1, Bayburt’a geldiginde ise artik atin ¢atladigi rivayet edilmektedir. Bayburt’tan
tekrar baska bir ata binen oglu Ali’nin babasmin 6lim doseginde ona yetistigi
sOylenmektedir. Burada hem Cagirgan Baba’da goriinen goniil agikligini, hem de oglunun
bunu hissederek bu goniil agikliginin kendisinde de devam ettigini sdyleyebiliriz. Bu
durum da bize Samanizm’de bahsedilen Samanlik mertebesinin babadan ogula
gecebildigini hatirlatmaktadir. Buradaki benzerlik kesin bir olgu tagimamakla birlikte

akilda bir soru isareti birakmaktadir.

Inan, yagmur duasinin islamiyet ile bir ilgisinin olmadigina isaret etmektedir (inan,
1986:199). Altay Samanizm’inde samanlarin digsinda yadaci denilen kisiler yagmur, kar,
dolu yagdiran, firtina ¢ikarmaya giicii yeten kisilerdir. Tas kiiltiinde de ya da taginin
varligindan bahsetmissek de yadacilar hakkinda bilgi verilmemistir. Yadacilar siirekli
rlizgar esen yliksek daglarda yasamaktadir. Cagirgan Baba’nin bir yadaci olmasi ile ilgili
bir kaynaga ulagilmasa da meziyetlerin benziyor olmast bakimindan Onemli

goriilmektedir.
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Inan, Radloff’'un 1861 yilinda yadaci rehberi T616s’lii yadac1 (VVettermacher)

gezisi sirasinda okudugu afsun ile havanin agildigindan bahseder. Bu afsun su sekildedir:

1) " Kayrakan! Kayrakan 1) Kayrakan! Kayrakari
Alas! alas Alas! Alas! alas! alas!

Alakanga agik per! Avug i¢i kadar agik ver

Temenecge tesik per! Cuvaldiz kadar degik ver!

5) Uktu kisi iironimin! 5)) Asul kisinin torunuyum!
Urlu angus tazili Sedir agacinin kokiiyiim!
Abu Tobi krygirgan Abu Tobt diye ¢cagirdim

Ongostoy Kuldurak kiygirgan Ongostoy Kaldirak diye ¢agirdim
Tengerening kindigi yerde! Tanrinin (g6giin) gonbegi yerde (Inan,1986:163).

Sekil 65. Taslica Koyii, Cagirgan Baba Tiirbesi, Tepeden Gorliniimii

Giliveng Abdal’in temsili mezar1 Kiirtiin kazasin bagli olan Giivende yaylasinda
bulunmaktadir. Bu mezar yerinin de yine en yiiksekte, goge yakin olduguna dikkat
cekmek gerekmektedir. Giiveng Abdal, su an bu mezarin oldugu yerde geyiklerin
siitinden icmekte iken Giiveng Abdal’in oglu Hidir Baba, onlar1 orada goriir ve ‘Nereye
gidiyorsunuz?’ diye sorar. Giiveng Abdal da ‘Bana gel oldu, benim Haci Bektas Veli’nin
yanina gitmem lazim der ve bulundugu yerde mezarini kendi eliyle ¢evirir.” Bahsi gegen
bu mezarin bes y1l dncesine kadar daha diizgiin oldugu fakat su an deforme oldugu bilgisi
edinilmistir. Bu mezarin bulundugu yere her kim kotii bir amacla giderse basina kotii bir
15 geldigi soylenmektedir. Yakin tarihte yasanilan bir olay sahada birkag kisi tarafindan
ayni sekilde anlatilmistir. Define aramak igin birkag kisi bu mezarin oldugu yere gider,
artik baslarina ne geldiyse per perisan olduklar1 ve donarak 6ldiikleri(?) anlatilmaktadir.”

Bu anlatilanlar evliya, dede, pir veya erenler olarak anilan kisilerin mezarlarin kutsal



105

yerler oldugunu ve bu kisilerin mezarlarinin farkli bolimlerde bahsettigimiz {izere
mezarin sahibi ruhlarin don degistirerek mezar yerlerini koruduklar1 inancini
hatirlatmaktadir. Ote taraftan, mitolojik veya destans1 karakterde olan, insaniistii
meziyetlerle donatilmis olan kisilerin mezarlarinin birka¢ yerde olmasi onlarin 6lii
olmakla diri olmak arasinda bir yerde olduguna yonelik inanistan kaynaklantyor olabilir.
Nitekim Korkut Ata ile ilgili bir Tiirkmen atasoziinde “Korkut’a kabir kazma” denilmesi
bu fikrin bir sonucu olarak goriilmektedir. Kazaklar da Korkut ata ile ilgili “Kayda barsan
da Korkuttin bori/ Nereye gitsen Korkut’un kabri” denmesi yine ayni diisiinceden
dogmaktadir (Bayat, 2021: 88). Kazaklarda da Samani inanislarin siiregeldigi
bilinmektedir. Bir Saman duasinda da “Olii desem, 6lii emes; tiri desem tiri emes”

denmektedir.

3.1.5.2. Atalar Kiiltiiniin Efsane Baglaminda incelenmesi

Atalar kiiltii efsane baglaminda incelendiginde en yaygin drneklere Glimiishane
havalisi ve Harsit vadisi boyunca rastlamaktayiz. Halk inaniglarinda bahsedildigi tizere
bircok evliya ve ziyaret yeri olmasi bu zenginligin en belirgin sebebidir. Bunlardan
birkac1 Giimiighane havalisinde Burgu Baba, Abdal Musa, Cagirgan Baba ve Giivendi
Abdal efsaneleridir. Bunlarin hepsi de Alevilerce kutsal sayilan dag tepeleridir ki Abdal
Musa’nin adinin verildigi dag Glimiishane i¢inden en yiiksek olan dag zirvesidir. Rakimi
3330 dur. Abdal Musa Hac1 Bektas Veli doneminin sonlarina dogru yasamis dnemli bir
Alevi dervisidir (Glimiishane Halk Kiiltiirii, 2011: 79). Her sene adina kurbanlar kesildigi
bilinmekle birlikte ata ruhlarina kurban kesme gelenekleri ile ilgili bir¢cok ayrintiy1 halk
inaniglart kisminda bahsetmistik. Giivendi Abdal ya da Giiveng Abdal efsanesi de 13.
ylizy1l civarlarinda geger. Anadolu’nun karisik oldugu bir donemde Haci Bektas Veli
Anadolu topraklarina gelir ve burada Anadolu Alevi Bektasiliginin temellerini atar.
Giiveng Abdal da bu temellerin atilmasinda 6nem arz eden bir dervistir. Evliya mezarlari
ile zengin olan Gilimiishane’nin buna yonelik efsaneleri ile de zengin olmasi kaginilmaz
goriinmektedir. Bu efsanelerden biri Sar1 Seyh efsanesidir. Sar1 Seyh ayni zamanda adini
bu ermisten almistir. Seydi Baba, Kara Yakup ve Sar1 Seyh Giimiishane’nin Kelkit
kazasinda yasamaktadirlar. Ancak bu {i¢ kardes o donem ¢etelerinden rahatsiz olup goc

etmeye karar verirler. Her biri havaya bir ok atar ve bu oklar nereye diiserse oraya
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goecmeye karar verirler. Bu oklardan Seydi Baba’ninki Siran’a, Kara Yakup’unki Sivas’a,
Sar1 Seyh’in oku da Kelkit’e diiser. Bu ii¢ kardes de oklarin diistiigli yerde daha sonra
kendi adlar1 ile anilan kdyde yasarlar. Kdydeki Sar1 Baba tiirbesine ziyaretgiler gelerek
orada bir gece kalir ve kurban olarak tavuk keserler. Orada bulunan ardi¢ ve kizamik
agacina caput baglayarak kansiz kurban da sunarlar (Giimiishane Halk Kiiltiirii, 2011:87-
88).

Eski Tirk kiiltirinde 3,7, 40 rakamlarinin Oneminden ve bidat kabul
edildiklerinden bahsetmistik. Giimiishane havalisinde merkez kdy olan Yenice kdyii ile
Kose kazasina bagli Altintas koyli arasinda kalan tepe, Kirklar Tepesi olarak
adlandirilmaktadir. Bu tepenin karsi tarafinda kalan tepe de Yediler Tepesi olarak
bilinmektedir. Rivayete gore evliya veya veliler bu tepede bir araya gelmektedir (a.g.e.
80). Bu efsanelerde evliyalarin keramet sahibi olduklari, insanlarin mezarlarini ziyaret
edip sifa bulmak icin kanli veya kansiz kurban sunduklari goriilmektedir. Eski Tiirk
inaniglarinda da Samanlarin halkin bereket bulmasi, hastaliklar iyilestirmesi gibi etkileri
bilinmekte Saman efsanelerinde de yerini almaktadir. Ornegin bir Saman elindeki kimiz1
diinya ruhlar1 i¢in kurban edecegini sdyler ve o anda kimiz dolu kabin bir anda bosaldig:

sOylenir (Bayat, 2020: 145).

Tiirk kiiltiirinde aile biiyiiklerine saygi1, s6zii gegen ve her konuda bilgi sahibi olan
kisilere sayg1 her zaman esas sayilmustir. Oyle ki kiiltiiriimiizde var olan evliyalar, pirler
de atalarimiz olarak kabul edilmektedir. Arastirma sahasinda Cepni kiiltiirii ve Samani
unsurlar pek ¢ok alanda tespit edilmistir. Bu mihverde ata mezarlarinda da Samani bazi

unsurlara rastlamis olmanin tesadiifi bir durum olmadig1 diistiniilmektedir.

3.1.6. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane I“Jg:geninde Oyun Kiiltii

Oyunun giiniimiiz Tiirkgesindeki anlamlar1 incelendiginde bircok karsilig
oldugunu goriilmektedir. Cocuklarin oynadiklar1 oyunlar, halk oyunlar1 ve ¢esitli danslar,
tiyatro oyunlari, kagit ve zar oyunlar1 oyunun anlamini karsilayan oyun ¢esitleridir. TDK
tanimlarina gore oyun; yetenek ve zeka gelistirici, belli kurallari olan, 1yi vakit gecirmeye

yardimci olan eglence; tiyatro ve sinemada sanat¢inin roliinli yorumlama bi¢imi; miizik
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esliginde yapilan hareketlerin biitiinii; seslendirilmek ve sahnede oynanmak igin
hazirlanmig eser, temsil, piyes anlamlarina gelmektedir (sozluk.gov.tr. 2023).Ek olarak
bedence ve kafaca yetenekleri gelistirmek amaciyla yapilan, ¢eviklige dayanan her tiirli
yarisma; saskinlik uyandirict hiiner, kumar anlamlarini tagimaktadir. Ayrica farkli spor
dallarinda rakibi sasirtmak amaciyla yapilan c¢evik hareketler de oyun tanimlar
arasindadir. Oyun kelimesinin etimolojik kokeni incelendiginde ise Orta Asya
samanlarinin adlarindan birinin de Yakutlarda “oyun/oyuncu” oldugu goriilmektedir.
Kadin samana Mogolca kokenli bir kelime olan Udahan; orta saman orta oyun, yiice
samana ise ulahan oyun denilmektedir (And, 2022: 37). Oyun, samanin adina sdylenildigi
gibi saman ritiiellerinin biitiiniine de denmektedir. Bu nedenle saman tanimi yukaridaki
tanimda oyun/oyuncu olarak belirtilmistir. Tiirkmenler Saman’in esrime halinde yaptigi
ritiiele “gdcyiirme”, Tilirkmenlerin Covdur boyu “gdg¢ylirme”’ye oynamak demektedir
(Bayat, 2019: 215). Samanlarin kotii ruhlart kovdugu, hastaliklari iyilestirdigi bagka bir
ifade ile sifact olduklar1 bilinmektedir. Samanin bu 6zelligi o- kokiiniin (y) sesi ile
birlesmeden Onceki bir cagda (t) tiirevi yaratilmis olabilecegini akla getirmektedir
(a.g.e.38). Bu tiirevden ¢ikan ve samanin diger adlandirmalar arasinda yer alan ota(ilag

vermek, saglamak) otaci(doktor, hekim) tiirevleri oldugu da bilinmektedir.

Oyun hem Samanlikta hem de tasavvufta kavusmadir, hakka erismedir ve mistik
seciye tasir. Bayat, Mevlevi ve Bektasi dervislerinin sema yapmasini (oyunu) bu kozmik
oyunun miikemmel drnegi saymaktadir. Ozellikle Bektasi semahlarmin Saman kokenli

oldugunun ilk bakista goriilebilecegini belirtmektedir (Bayat, 2019:213).

Samanin davulunu tiitsiilemesi, kaz bi¢imindeki korkuluga at gibi binerek
ucarcasina kanat ¢irpmast, at kurban edilmesi ritiielinin bir pargasidir. Bu ritiieller kaymn
agaci govdesine atilmis olan kertik etrafinda gergeklesir. Samanin davulunu tiitsiilemesi
ile ruhlarin gelmesi, samanin yardimcilarinin ruhlarinin arindirilmasi ile baglayip,
samanin kayin agaci ve atesin etrafinda davuluna vurarak dénmesi ile devam eder. Bu
ritliel samanin goge yiikselmesinin bir temsilidir ve her katta farkli 6geler ortaya ¢ikar.
Gok giiriiltiisiiniin taklidi ile baslayan bu 6geler ikinci katta yildirimin giiriiltiisi, tiglincii
katta kazin {izerine binmesi ile siirer. Bu sirada yoruldugunu hissettigi zamanlarda atin su

icmesini taklit eder. En son dokuzuncu kata eristiginde Tanr1 ile sdylestigi an gelir ve
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bitkin bir sekilde yikilir (And, 2022: 91).Samanin ritiiellerdeki dontigleri 3, 7, 9
rakamlarina denk gelmektedir. Bu sayilar Samanin inancina goére gdgiin katmanlarini

temsil etmektedir.

Sekil 66. Saman Ritiieli

And, Anadolu’da davulla birlikte uygulanan danslarin kdkeninde kimilerine gore
Samanizm’in oldugunu belirtmektedir. Ayn1 zamanda bir nesnenin etrafinda donerek
dans etme, oyunlarda halka olarak donme Samanizm kalintilarinin aranacagi 6geler
arasinda sayilabilecegi gibi davul calan icracinin bogazindan girtlak sesi- homey
teknigine benzer sesler ¢ikartmasi da bunun igerisinde sayilabilir. Anadolu’da Nevruz
uygulamalar1 (Hidirellez) gibi inang 6gelerine yonelik uygulamalar yine bu baslik altinda
incelenecek konular arasindadir. Oyun tiirlerini And; dans tiiri olarak oyunlar,
Anadolu’da dramatik oyunlar, ¢ocuklarin, genglerin ve yetiskinlerin oynadiklar1 oyunlar
olarak siniflandirmistir. Calismanin bu boliimiinde arastirma sahasinda dramatik oyunlar,

dans tiirii olarak oyunlar ele alinacak olup, cocuk oyunlarina deginilecektir.

3.1.6.1. Arastirma Ucgeninde Halk inamislar1 Baglaminda Térensel Oyunlar

Oyun denildiginde akla giinliik yagsam i¢inde insanin kendine 6zgiir bir alan agmasi
gelmektedir. Torensel oyun denildiginde ise kendi i¢inde belli kurallari olan, yilin belli
zamanlarinda kabul edilmis farkli inan¢ kaliplarina gore yiiriitilen oyunlar akla

gelmektedir.

Arastirma tiggeninde tdrensel oyunlardan bahsetmeden 6nce zaman ve takvim

kavranmu {izerinde durmak gerekir. Insanlar hayatlarini diizenleyebilmek icin zaman
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kavramindan ¢aglar boyunca yararlanmigtir. Zamani diizenleyebilmek ic¢in ise
takvimlerden yararlanmistir. Ozellikle halk tarafindan kullanilan eski takvimler halkin
giinliik islerine gore diizenlenmis oldugu goriilmektedir. Abrul besi soguklari, Mart
dokuzu, Hidirellez, Kocakar1 soguklar1 gibi kavramlar halkin giinlik yasamina gore
¢cikmig ve zaman i¢inde eski takvimin olugmasina olanak saglamistir. Resmi olarak miladi
takvimde yilbasi 1 Ocak tarihine denk gelirken, yore takvimine gére Dogu Anadolu’da
ve Karadeniz’de Rumi takvim olarak bilinen halk takviminde yilbasi 13 Ocak tarihine
denk gelmektedir. Bu takvim miladi takvime gore 13 giin geriden gelmekte ve ay adlari
da farklilagmaktadir. Buna gore bugiin kullandigimiz miladi takvimdeki 13 Ocak, Rumi
takvime gore 1 Ocak kabul edilir. Rumi takvime yorede verilen ay isimleri de su
sekildedir:
Tablo 1. Miladi ve Rumi Aylarm isim Tablosu

Miladi (Bugiin Rumi (yorede kullanilan)
Kullamlan)Takvim Ay Isimleri Takvim Ay Isimleri
Ocak (14 Ocak-13 Subat) Kalandar
Subat (14 Subat-13 Mart) Kucguk-Giiciik
Mart (14 Mart-13 Nisan) Mart
Nisan (14 Nisan-13 Mayis) Abril-Abrul
Mayis (14 Mayis-13 Haziran) Maysis

Haziran (14 Haziran-13 Temmuz) | Kirez-Cerez

Temmuz (14 Temmuz-13 Agustos) | Curuk-Orak

Agustos (14 Agustos-13 Eyliil) Agustos

Eyliil (14 Eyliil-13 Ekim) Istavrit-Hac-Bos

Ekim (14 Ekim-13 Kasim) Bic¢inayi- Kog- Dar

Kasim (14 Kasim-13 Aralik) Uziim-Ayrit-Ayerit

Aralik (14 Aralik-13 Ocak) Husriyenas-Husrinar-Istiyanar-

Sigirkoyan- Zemheri- Karakis
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3.1.6.2. Mayis 7’si (Hidirellez)

Halk arasinda kisin mevsiminin bitip, yaz mevsiminin basladigi tarih Mayis Yedisi
olarak adlandirilmaktadir. Mayis Yedisi ismini Rumi takvime gére 7 Mayis tarihinden
almaktadir. Deniz bayrami, su bayrami, Cepni bayrami gibi farkli adlandirmalar1 da
bulunmaktadir. Miladi takvime gore bu tarih 20 Mayis tarihine denk gelmektedir.
Giresun, Ordu, Trabzon havalilerinde bu kutlamalar siirdiiriilmekte, Harsit Vadisi
boyunca Tirebolu ve kdylerinde bu kutlamalar devam etmektedir. Giresun havalisinde
Aksu Senlikleri olarak adlandirilan bu kutlama Aksu Deresi’nin denize dokiildiigii
alanda, diger alanlarda ise su ile karanin birlestigi yerlerde kutlanmaktadir. Denize uzak
olan yerlesimler bu kutlamayr irmak, dere, gol kenarlarinda gerceklestirmektedir.
Hepsinin menseinde kis mevsiminin bitmesi, bolluk ve bereketin temsili olan yaz
mevsiminin baglamasini konu etmektedir. Oguz, Mayis Yedisi kutlamalarinin Tirk
kiiltiiriinde baharin baglamas: ile ilgili olan Hidirellez ve Nevruz kutlamalar ile iliskili
olabilecegini belirtmektedir (Oguz, 2006:12). Oguz, tarihlerin farklilasmasini iklimlerin
farklilagmasi ile agiklamaktadir. Bu bayramlarda dini ritiiellerin de izlerine rastlanabilen
baz1 kiiltiirel uygulamalar, oyunlar yer almaktadir. Mayis yedisinde ii¢ Onemli

uygulamanin mutlaka yapilmasi gerekmektedir:

-Sacayaktan gegme
-Denize tas atma

-Adayi1 dolagsma

Sacayak yorede ates yakmada kullanilan iicayagi olan, iizerinde dairesel bir form
bulunan nesnenin adidir. Sacayaktan gecen kimselerin o esnada tuttuklar dileklerin kabul
olacagina inanilmakta, ¢ocugu olmayan kadinlarin ise iic kez sacayagindan ge¢cmesi
halinde c¢ocugunun olacagina inanilmaktadir (a.g.e.6). Sacayagi ates yakmada
kullanildigindan ates kiiltlinli, aile ocagini animsatmaktadir. Aile ocagi, ¢ogalmanin,
bereketin semboliidiir. Bu nedenle sacayagindan gegme ocak kiiltii ile de iliskilidir. Eski
Tiirk kiiltiirtinde ates, tapinilan istiine ilahiler okunan bir kiilt olarak

degerlendirilmektedir.
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Aile ocag kiiltii ile aile ocagu kiiltii ates kiiltii birbirinden ayirt edilemez. Ayni
zamanda ocak kiiltii aile ocag kiiltii ile de baghdwr; saman dualarinda
“atamizin yaktigi ocak” denmektedir. Manas destanminda bir gelinin
kayimbabasinin evine giderken atese ve ocaga yiikiindiigii soyle anlatiliyor:
“Kizlar ve gelin ¢ifte cifte dizilerek ¢adira girdiler. Gelin egilerek ocaga
selam verdi. Sonra atese yaklasarak yiikiindii, atese selam verdi” (Inan, 2020,

43).

Sekil 67. Mayis 7’si Senlikleri (Milli Folklor Dergisi, 2006, Ocal Oguz)

Denize tas atma uygulamasinda denize yedi ¢ift bir tek tas atilarak “Derdim belam
denize” denilmektedir. Baz1 arastirmacilar bunun Samanizm’den kalan bir uygulama
olabilecegini savunmaktadir. Nitekim Samanizm’de daha oOnce su kiiltinde de
bahsettigimiz lizere, suyun tanrisal bir 6zellik tasidigi, sudan dilek dileme, dua etme
ritlielleri bulunmaktadir. Bu nedenle aragtirma sahasinda yapilan bu uygulamalar bu

diistinceyi destekler goriinmektedir.

Ada etrafinda dolagma gelenegi, Giresun adasinda ger¢geklesmekte, adada Hamza

Tas1 denilen ugurum yedi kez dolagilmaktadir.

Mayis yedisinde, yedi dalgadan gecen kisinin yil boyunca hastalanmayacagina,
evinde bolluk ve bereket yasayacagmma inanilmaktadir. Korkmaz, seher vaktinde
babasinin dere ile denizin birlestigi yerden su aldigimi ifade etmistir (Korkmaz, 2022:
Kisisel Gorligme). Bu su ile yikananlar hastalanmamakta, hasta ise de sifa bulmaktadir.
Mayis yedisinde su kenarlarinda kurban kesme gelenegi bulunmaktadir. Bu tarihte

kesilen kurban kabul olmaktadir. Su kenarinda kurban kesme yine Samanizm’de su kiiltii
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ile iligkilendirilebilir. Arastirma iicgeninde insanlar bu su ile hayvanlarim1i da
yikamaktadirlar. Eski Tiirklerin tuglarinda yaban sigir1 kutuz’un boncuklarla siislenmis
kuyrugu bulunuyordu. Cok eski ¢aglarda tug ve onun boncuklar1 biiyiilii sayilir, onda
savas tanrismin bulunduguna inanilirdi (Inan, 2020: 135). Asagida Mayis 7’si igin
stislenmis si8ir ile Salpazari havalisinde gilindelik yasamda ya da yayla gogleri sirasinda

sigirlarin siislenmesi Inan’m bu gériisiinii desteklemektedir.

Sekil 69. Salpazari Siislenmis Sigir Ornegi

Bir bayram havasinda gecen Mayis Yedisinde kadinlar ve erkekler tarafindan bazi
oyunlar oynanmaktadir. Bunlar; yagh kazik oyunu, kadinlar arasinda atma tiirkii, halk
tiyatrosu drnekleri, yoreye 6zgii halk oyunlari, halat ¢gekme, yagh giires gibi oyunlardir.
Halk tiyatrosu ornekleri arasinda Deve oyunu, Bakir diigme, Arap, Kalayci, igne,
Degirmenci, Sirkeci gibi oyunlar yer almaktadir (Oguz, 2006: 12). Anadolu’da kutlanan

Hidirellez kutlamalarina dair 8ge olan Hizir ve Ilyas’in bulusmas1 motifi May1s Yedisinde
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de goriilmektedir (a.g.e. 12). Oguz’un da belirttigi gibi May1s yedisi, Hidirellez ve Nevruz
gibi kutlamalar iklime gore tarihleri degiskenlik gosterse bile kigin bitip yazin, baharin
baslangicini kutlayan bayramlardir. Hidirellez adi, Hizir ve ilyas kelimelerinin birlesmesi
ile olusmustur. Rz-1 Hizir (Hizir Giinii) gibi adlandirmalar da bulunmaktadir. Miladi
takvime gore 6 Mayis’ta kutlanan bu bayram, Rumi takvime gére 23 Nisan tarihinde
kutlanmaktadir. Tiirk kiiltiiriiniin ananelerini gordiigiimiiz bu énemli giinde bolluk ve
bereket, cocugu olmayanlar ¢ocuk, saglikli bir yasam ya da ne dilemek istiyorsa bu
Hidirellez giiniinde farkli ritiiellerle dilenir. Hidirellez ile ilgili islamiyet 6ncesinde de
kutlandig1 ancak Islamiyet sonrasinda Islami 6gelerle bir araya gelmis, Samanizm’e ait
ozelliklerin yani sira Balkan kiiltiirii ile de beslendigine dair diisiinceler bulunmaktadir
(Bulut, Karacagil, Cataloglu, 2018: 80). Hidirellez giinii dilenen dilekler bir kagida
yazilarak ya da resmi cizilerek giil agacinin dibine birakilirdi. Kusaktan kusaga halen
stirdiiriilmekte olan bu gelenek benim de sahit oldugum, siirdiirdiigiim bir gelenektir.
Bugiin de atesten atlama gelenegi ile birlikte kotiiliikklerden aritildigr soylenmektedir. Bu

gelenek ates kiiltii ile iligkilendirebileceg§imiz Samanizm’e dair bir iz sayilabilir.

3.1.6.3. Nevruz

Nevruz, tipki yukarida bahsettigimiz Mayis yedisi, Hidirellez kutlamalar1 baharin
gelisinin kutlandig1 bir bayramdir. Yorede eski halk takvimine gore 9 Mart tarihine gelen
bu gelenek, Mart Dokuzu olarak adlandirilmistir. Yorede eski takvime gore yeni yilin
baslangict Ocak ayindan degil, Mart ayindan baslamaktadir. Literatiire gore Nevruz 21
Mart’ta yani gece ile giindiiziin esit oldugu tarihten itibaren baslamaktadir. Ancak
Anadolu’da bazi yerlerde ve arastirma sahasinda Mart 9’u denmesinin sebebi Hicri
takvime gore 9 Ramazan’a denk geliyor olmasindan kaynaklanabilir (Halagoglu,
1996:183). Eski Tiirk topluluklarinda Nevruz adi ile anildig1 gibi Altay Tiirklerinde
Cilgayak, Yakut Tirklerinde Isiah adlarn ile de kutlanmakta, anilmaktadir. Tabiatin
canlanmasi, tarimsal faaliyetlerin diizenlenmesine yonelik olarak kutlanmaktadir. Celali

takvim Nevrz-1 Sultani ay1 ile baglamaktadir (Dilek, 2021: 610).

Altaylarda Nevruza ¢ok benzeyen baharin gelisinin kutlandigr Cilgayak

bayraminda bir Onceki yil toplanan bitkiler ve kokleri kullanilarak yiyecekler
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hazirlanmaktadir. Bu bayram c¢esitli eglencelerle kutlanip en son sarkilarla Cilgayak

karsilanmaktadir:

“Cilgayak cil ekeldi!/ Cilgayak (veni) yil getirdi!

Ctlu cilu bol!/ Ilik 1l1k ol!

Kar kayilzin,/ Kar erisin,

Kok ¢iksin,/ Otlar ¢iksin,

Kobidan suular,/ Oyuklardan sular (akarak),

Korkurajip kojondossin!/ Kojon gibi giiriildesin!

Cilgayak Cilgayak! Cil ekelzin!/ Cilgayak Cilgayak! Yil (alip) gelsin!
Kustar da kojondossin!/ Kuslar da kojon soylesin! (Dilek, 1996:335).

Uygurlarda Nevruz ananeleri arasinda kabir ziyaretleri, es dost ziyaretleri, tabiatta
yapilan geziler, nevruz oyunlar1 bulunmaktadir. Nevruz oyunlar1 arasinda Borii ile Koy
(Kurt ile Kuzu), Oglak Kiicling Yekse Al (Top Kapmaca), Oyuncu Sir (Oyuncu Aslan)
Od Alas (Ates Atlama), Talasma (Kopek Doviistiirme), Cokusma (Horoz Doviisii),
Koglas (Kiz Kovalama) bulunmaktadir.

Selguklularda Nevruz resmi bayram olarak kutlanmaktadir. Osmanli doneminde de
Nevruz kutlamalar1 yeni yilin baglangici olarak kutlanmaya devam etmistir. Osmanlilar
hem Nevruz adin1 kullanmislar hem de Nevruz-1 Sultani ad1 ile anmiglardir. Bu donemde
hem eglenceler diizenlenmekte hem de halk 41 ¢esit otu toplayip usullerince kaynatarak
igmekte, bu su ile ylizlerini yikamaktadir (Halagoglu, 1996:185). Bu bayramda farkl
maddelerden yapilan macunlar halka dagitilirdi. Bu macunun bazi hastaliklara iyi geldigi

rivayet edilmektedir.

Arastirma sahasinda da nevruz kutlamalar1 arasinda atesten atlama, top oyunlari
gibi oyunlar oynanmaktadir. Giiniimiizde Anadolu’da birgok yerde kutlamalar
stirdiiriilen bahar bayrami resmi kurumlar olan tiniversitelerde atesten atlama, halk oyunu
gosterileri ile birlikte kutlanmaktadir. Nevruz hazirliklar1 kapsaminda evlerde temizlik
yapilir, tathlar pisirilir. Mayis 7’si benzeri eglenceler Nevruz’da da kutlanmaktadir. Mart

Dokuzu ile ilgili pek ¢ok inanis olmakla birlikte en yaygin olanlari su kiiltii basliginda da
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degindigimiz su sagma, eve ilk gelen kisinin ayaginin ugurlu sayilmasi gibi geleneklerdir.
Yakin ¢evrede bulunan kazalarda eger Mart dokuzunda bir ¢ocuk dogduysa bu ¢ocuk dere
suyu ile yikanir ki hayvanlarin giiciiniin suya, sudan da ¢ocuga gegecegine inanilir
(Demir, 2001: 64). Arastirma sahasinda atesten atlama gibi oyunlar kuvvetle muhtemel
ates kiiltlinlin yoredeki bir ananesidir. Atesin temizleyici, tedavi edici, nazardan koruyucu
ozellikleri oldugu bilinmektedir. Ev ve ocak kiiltii ile de yakindan iliskili olan ates kiiltii
atese saygi gosterilmesini gerektirir. Tiirk mitolojisinde atesin de bir ruhu olduguna
inanilir ve bu ruhun kizdirilmamasi gerekmektedir. Bu nedenle atesin karistirilmasi
esnasinda metal malzemeler kullanilmaz. Aksi takdirde atesin ruhunun zarar gérecegine

inanilir.

3.1.6.4. Arastirma Ucgeninde Dans Tiirii Oyunlar

Aragtirmanin bu boliimiinde dans tiirli oyunlar adlandirmasi1 Metin And’in halk
oyunlar1 kavramina getirmis oldugu bakis agis1 dolayisiyladir. Halk oyunlari tiim halkin
ortak olarak bildigi, oynadig1 danslar1 kapsamaktadir. Yoresine gore degisiklik gdsteren
oyunlar1 And, koylii danslar1 ve oyunlari olarak tanimlamistir (And, 2022:143). Bu tiir
danslarda o yérede oyunu oynayan kisiye kahramanlik duygularin1 animsatan efe, usak,
seymen gibi adlandirmalarda bulunulmustur. Karadeniz usagi bolgede 6vgii niteliginde

de geng kisilere yonelik olarak kullanilmaktadir.

Koylii danslarinin ya da oyunlarinin yorede ortaya ¢ikisinda muhakkak sahip
oldugu kiiltiirlin aldig1 gbglerle edinilen etkilesimin bir etkisi bulunmaktadir. Arastirma
ticgeni de Tiirklerin Anadolu’ya gelislerinde bir giris kapisi ve yerlesim bolgesi olmustur.
Bu sebeple oynanan danslarda bu kiiltiirlin etkisi analiz edilmeye degerdir. Arastirma
ticgeninde bulunan koylii danslar1 arasinda horon, karsilama, bicak oyunu gibi tiirler

bulunmaktadir.

3.1.6.4.1. Horon

Y o6rede oynanan oyun diigiiniildiigiinde horon, oyuncularin halka seklinde bir araya
gelerek oynadiklart oyunun adi horon olarak adlandirilmaktadir. Gagavuz Tirkleri

Romanya’da diigiinlerde oynanan halk danslarina horon demektedirler (Cihanoglu, 2004:
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23). Cihanoglu yaptig1 arastirmasinda Yunancadaki xogos kelimesi ile horon arasinda
benzerliklerin oldugu bu benzerligin ise Yunanlilarin Karadeniz sahillerine yerlesmesi ve
horonun Cenevizlilerden kalma bir oyun oldugu ile agiklamistir. Ote taraftan Fransa’da
carole adi1 ile anilan oyun, harol, horol kelimeleri ile de adlandirilmakta ve halka sekli
alimarak oynanmakta olan oyun olarak tanimlanmaktadir. Yakutca ’da xor (hor), destan
sOylenirken nakarat anlamini tasirken, xoroy (horoy), sirayla durmak anlamina
gelmektedir. Yunanca ’da hogos, hora, raks, dans anlamlarin1 tagimaktadir (a.g.e.23).
Yorede misir saplarinin bir araya getirilmesi ile olusan horom kelimesinin bir arada
oynanan horon kelimesi ile benzerligi bircok kaynakta belirtilmistir (Cihanoglu, 2004;
And, 2022). Bu tamimlamalarda horonun Cenevizlilerden kiiltiirlimiize girdigi
anlasilmaktadir. Ayni zamanda Yunanlardan da etkilenilmistir. Fransizlardaki oyun ile
benzerlik gosterdigi anlagilmaktadir. Ancak horon gerek halka olunarak oynanmasi ile
gerekse geleneksel giyimi ile Tiirk kiiltiirinlin unsurlarini tagimaktadir. Nitekim Saman

ritlielleri ne olursa olsun daire etrafinda yapilmaktadir (Bayat, 2019:215).

Horon oyununda giyim esyalari su sekildedir: Kadinlarda; ¢cember, yelek, gomlek,
don, dolama, kusak, fistan, i¢lik, yazma, ¢orap, ¢arik, yemeni, kara lastik, para kesesi,
lira, erkeklerde; baglik, aba, zipka, muska, yelek, i¢ gomlek, kusak, siyah kayis, hamail,
carik, capula, ¢izme, pestemal, kusak. Giyim kusama yonelik unsurlar Giimiishane’de
Trabzon’da ve Giresun’da benzerlik gostermekle birlikte bazilarinda ayni giyim esyasina
farkli isimler koyuldugu goriilmektedir. Muska dilimize Arapc¢adan girmigse de daha
once muska tasimanin eski Tiirk dininde fetisi temsil ettiginden bahsetmistik. Demir de

makalesinde bu diisiinceyi desteklemektedir (Demir, 2002:25-34).

Horon, oynandig1 yorenin adini tagityan horonlar, kisi adlariyla oynanan horonlar ve
hizina gore adlandirilan horonlar olarak ¢esitlendirilmektedir. Atlama horonu Trabzon ve
Magka’da daha sik oynanirken Dik Horon daha ¢ok Ordu ve Samsun’da oynanmaktadir.
Ucgayak horon siklikla Giresun’da oynanan horon tiiriidiir. Giimiishane havalisinde
ticayak oyunu yaninda, dik-dizden kirma bir diger adi ile urum diki horon tiirii de
oynanmaktadir. Bu horon tiiri bar tavri ile oynanan bir horondur. Giimiishane havalisinin
gecis gilizergahinda olmasi halay, horon ve bar tiirlindeki oyunlarin oynanmasina, bu

oyunlarin urum dikinde oldugu gibi sentezlenmesine olanak saglamistir. Genel haliyle
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horonda viicudun titretilmesi, kollarin bir anda yukar1 kaldirilmasi, ayaklarin hareket
ettirilmesi, “al agsag1” komutu ile birlikte diz iizerinde ¢comelme ve saga sola doniilen
hareketler ile sigrama hareketi goriilmektedir. Kadinlarin oynadiklar1 horonda ise daha
yumusak hareketler bulunmaktadir. Yaylanma, omuz sallama ve el kivirma gibi
hareketler mevcuttur. Oyuncularin bir araya gelerek diz lizerinde ¢comelmesi hareketine
ciya adi verilmektedir. Horon tiirlerinden biri olan Siksaray oyunu yorede adeta
yagmurun siddetli ve yogun bir sekilde yagmasini temsil etmektedir. Bu oyuna genellikle
kemence, davul, zurna, kaval gibi ¢algilar esik etmektedir. Kemence bu oyunun ayrilmaz
bir parcast gibidir. Arastirma liggeni icerisinde halk danslarma eslik eden calgilar
arasindaki kemengenin atasi, bir Merkezi Tiirkistan c¢algist olan “iklig”tir. Oyun
esnasinda davulcunun oynayan halkanin arasina girmesi ve davulu yukari1 kaldirarak

davul oyunu oynamasi da Samanizm’deki davul ritiiellerine benzetilmektedir.

Horon oyunu, yore insaninin bir arada olmasini ve biitlinliiglinii anlatan énemli bir
oyun tiirtidiir. Karadeniz’in dalgasini, hamsinin ¢irpinisini, tavaya halka seklinde dizilisi
oyunun temsilinde goriilmektedir. Bu yonii ile halk dansi icinde hayvan benzetiminin
kullanilmasina 6rnek teskil etmektedir. Yazici horonda viicudun titretilmesini dogadaki
rlizgar, orman ve yaprak titreyislerine benzetir(Yazici, 1993: 13). Bu haliyle cografi
ozelliklerin oyunun sekillenmesinde rol oynadig1 goriilmektedir. Ote taraftan besteci
Adnan Saygun’ un “Anadolu Oyunlarinin Ritiiel Karakteri adli yazisinda hayvan
taklitlerinin oldugu Tuna Bari, Tavuk Bari, Kartal Halay1 ve Titreme Horonu oyunlardan
bahseder. Titreme horonu elbette hamsinin denizden ¢ikip sofraya gelene kadar balik¢i
oltasindaki titreyisini anlatir(Gazimihal, 1999:105). Oyun figiirleri yorede sira halinde bel
belleyen insanlarin figiirlerine benzetilerek oyunun sosyolojik yonii de vurgulanmaktadir.
Horon oyununda ellerin havaya kaldirilarak ¢esitli figiirlerin yapilmasi kartal gibi yirtici

kuslarin giicliiliigiine benzetilebilir.

3.1.6.4.2. Bigak Oyunu

Horonun bir ¢esidi olan iki veya {i¢ kisi ile oynanan, oyuncular arasinda bir
atismanin temsil edildigi, bigagin ustalikla kullanildigi bir oyundur. Oyun iginde

oyuncular her an kavga edecekmis gibi ellerindeki bigagi kullanirlar ve bir anda ayrilarak
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horona devam ederler (Gazimihal, 1999: 133). Bigcak oyununda kullanilan bigak, egri bir
goriinime sahip olup karakulak olarak adlandirilmaktadir. Yorede bicak oyunu her
mevsimde oynanabilir. Horon oyununda eslik eden calgilar bicak oyununda da
kullanilmakta, oyuncular miizigin ritmine goére kah bicakla gosterilerini yapmakta, kah
horana ge¢mektedirler. Bir eglence amaci giiden bu oyunda iki diismanin birbiri ile cenk
etmesi temsil edilirken bigak kullanilmasindaki kokenlerinin ne olabilecegi sorusunu akla
getirmektedir. Bigak demirciligin bir {iriintidiir ve demircilik Tiirk kiiltiirlinde 6nemsenen
bir sanattir. SOyle ki; bir saman nasil davuluna vurarak kotii ruhlari kovacagina
inaniyorsa, demirci ustasinin da demiri doverken ¢ikardigi sesin kotii ruhlart kovduguna
inanilmaktadir. Dogum yapan kadinlarda al basmasina karsi yanm1 basina bigak
koyulmasinin da kétii ruhlarin kovulmasina yonelik bir 6nlem oldugu bilinmekle beraber
demirin halk danslarindaki kullanimi eski Tiirk inanislarina yonelik bir iz olabilecegi

distiniilmektedir.

Bicak oyunu, arastirma tliggenini kapsayan bolgede oynanmaktadir. Giimiishane

havalisinde siklikla Kiirtiin ve Torul ilgelerinde oynandig1 goriilmektedir.

3.1.6.4.3. Karsilama

Karsilama, iki kisinin bir araya gelerek davul ve zurna esliginde oynanan oyundur.
Karsilama hemen hemen Anadolu’nun bir¢ok yerinde oynanmaktadir. Dogu
Karadeniz’de ise Giresun Karsilamasi, Ordu Karsilamasi olarak karsimiza c¢ikar.
Kargilama oyununda omuz sallama, diz kirma, saga ve sola adim atma, ¢cokme ve yer
degistirme gibi figiirler bulunmaktadir. Kizlar ve erkekler karma oynayabildigi gibi, oyun
oynayanlar hemcinsleri ile de oynayabilmektedir. Karsilamada tipki kuslarin kanat
acmasi gibi oyun esnasinda kollar saga sola agilmaktadir. Karsilamadaki bu figiir

Samanizm’de ritiiellerde hayvan taklitlerinin yapilmasina benzetilmektedir.

3.1.6.4.4. Turnalar

Turnalar Giimiishane giizergdhinda oynanan halay tiirtinde bir oyundur. Turnalar
oyunu adin1 hayvan benzetiminden almasi dolayisiyla 6nem teskil etmektedir. Asya ile

Anadolu’nun etkilesimini gozler oniine seren bu oyun eski Tiirk kiiltiiriiniin izini temsil
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eden bir unsurdur. Samanizm inancinda Samanlarin turna donuna girdigi bilinmektedir.
Islamiyet sonrasinda ise Ahmet Yesevi’nin turna donuna girdigi kaynaklarda
belirtilmektedir. Veliler zor durumda kaldiklarinda, Islamiyet &ncesinde kendisinin
hayvan anas1 olarak bildigi ongon kus donuna girmektedir(Bayat, 2019:156). Alevi
inaniglarinda goriilen Turna semahi kusun hareketleri ile goge yiikselmeyi temsil
etmektedir. Turna Islamiyet &ncesinden giiniimiize dini semboller agisindan oldukga
zengin oldugu goriilmektedir. Merkezi Tiirkistan’da ve Cin’de turna kusu 6liimsiizliigiin
ve uzun yasamin simgesi olarak kabul edilmektedir. En genel anlamu ile ise kus, Tiirk

kiiltiirlinde ve Anadolu’da Tanr1’nin elgisi olarak kabul edilmektedir.

3.1.6.4.5. Yilan Bari

Yilan bar1 oyunu oyuncularin yarim daire seklini alarak oynadiklar1 bir oyundur.
Sadece erkeklerin oynadigi bu oyun merkez ilge, Siran, Kelkit ve Kose ilgelerinde
oynanmaktadir. Yilan bar1 oyunu, adinin hayvan benzetiminden almasi yoniiyle, yorede
isim olarak hayvan benzetimi olan oyunlarin bir tane ile simirli kalmadigimi bizlere
kanitlamaktadir. Glimiishane havalisinde hem adi ile hem de figiirleri ile hayvan
benzetimi olan bir oyun da Tavuk Barr’dir. Iki béliimden olusan tavuk bar1 oyununda
birinci boliimde eller agagida ve ayakta oynanmaktayken ikinci boliimde ¢dkerek oynanir.
Cokerek oynanan kisimda oyuncularin tavuk taklidi yaparcasina oynamasindan oOtiirii
oyunun adi tavuk bari olarak anilmaktadir. Bu oyunda Samani unsur oyunun adindan

kaynaklanmaktadir. Yilan Tiirk mitolojisinde alt diinyanin hayvani olarak bilinmektedir.

3.1.6.5. Arastirma Uggeninde Koy Seyirlik Oyunlari

Koy seyirlik oyunlart kiiltiirimiiziin gegmisten bugiine ananelerini gozlem altina
almak adina 6nem arz etmektedir. Bu oyunlar i¢erisinde gegmis donemin ongon, ritiiel ve
inang¢ izlerini tasimaktadir. Ancak birgok oyun artik giiniimiiz teknoloji sartlar ile
unutuluyor olsa da bazi oyunlar ge¢misin izleri ile halen halk tarafindan yasatilmaya
devam etmektedir. Koy seyirlik oyunlart yore insaninin diigiinlerde, yayla senliklerinde
daha dogrusu yore halki i¢in 6nemli sayilan giin veya zamanlarda oynanan oyunlardir.
Aragtirma sahasinda bu oyunlarin derlenmesinde hem saha arastirmasi yapilmis hem de

yazili kaynaklardan yararlanmilmistir. Yapilan arastirma sonucunda ydrede bir¢cok oyun



120

ornegine rastlanmis ancak burada 6nemli birka¢ oyuna yer verilmistir. Yorede oynanan
oyunlardan bazilar1 sunlardir: Yiiziikk Oyunu, Kalandar, Davar Yiizii Gezilmesi Oyunu,
D1z Oyunu, Yagmur Duasi oyunu, Kiz Kagirma Oyunu, Ay1 Oyunu... Bu oyunlardan en
Oonemlisi ve hem Harsit Vadisi hem de Giimiishane havalisinde oynanan, farkli adlarla
Anadolu’nun farkli yerlerinde de benzerlerine rastladigimiz Kalandar gelenegi tizerinde
durulacaktir. Ayrica, artik yorede rastlanilmayan ancak su an yas araligi 60-70 olan yore

halkinin ¢ocukluk dénemlerinde sahit oldugu “ay1 oynatma”dan bahsedilecektir.

3.1.6.5.1. Kalandar Gelenegi

Kalandar gelenegi hakkinda bilgi vermek gerekirse sunlar sdylenebilir. Kalandar
yerel takvime gore Ocak ayina verilen addir. Kalandar gelenegi, yapilan literatiir
arastirmalarinda bazi kaynaklarda gelenek adi ile anilmigken, bazi1 kaynaklarda Kalandar
oyunu adiyla anmilmisgtir. Bu ¢aligmada oyun kiiltii basliginda incelense ve igerik olarak da
yetiskinlerin oynadiklar1 bir oyun olsa bile, igerisinde bazi ritiiel 6geler tasimasi adina

gelenek adi kullanilacaktir.

Kalandar kelimesinin etimolojik kdkeni incelendiginde komsu cografyalarda Dogu
ve Giineydogu Anadolu bolgelerinde Aleviler, Kiirtler ve Ermeniler arasinda Gagan,
Gaxand ve Kalo gibi adlandirmalarin oldugu goriilmektedir (Alay, 2018: 98). Kalandar
kelimesi Latince ’de yilin ilk giinii anlamini tasiyan ‘“calandae” kelimesinden
gelmektedir. Yorede kalandar, galandar seklinde telaffuz edilmektedir. Bat1 dillerinde,
Ingilizce’ de calendar kelimesi takvim, Fransizca ’da calendrier giin bilgisi, takvim
anlamlarina gelmektedir. Rusgada “kalendar”, Italyancada ise “kalandarya” yine takvim
anlamimi karsilamaktadir. Rumlar ayni anlami tasiyan bu kelimeyi kalandaris olarak
kullanmaktadirlar(a.g.e.99).Kalandar gelenegi inanislarina gore yilbasi gecesinden sonra
ilk gilin eve ilk giren kisi cok dnemlidir. Bu kisinin karakter 6zelliklerinin kabul gérmesi,

bereketli, caligkan ve ayaginin ugurlu olmasi beklenir.

Kalandar gecesinde yedi kisi bir araya gelerek ev ev dolasir ve evlerden un, su ve
tuz toplanir. Evlerin gezilmesi esnasinda gezen kisiler kilik degistirirler, ytiizlerini

boyayarak iizerlerine kelek, zil ve ¢an gibi ses c¢ikaran esyalar takarlar. Glimiishane
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havalisinde Kalandar zamani evlerin gezilmesine saya gezmesi adi verilmektedir.
Toplanan un, su ve tuz dort yolagzi olan bir yerde yogurularak ayni yerde yanan ateste

pisirilir. Pisirilen bu ekmege golot denmektedir.

Sekil 71. Kalandar geleneginde kostiimler

Yilbas1 eglenceleri Giimiishane havalisinde benzer uygulamalar kapsaminda farkli
isimlerle de amlmaktadir. Ornegin efrence; Giimiishane havalisinde yilbas
kutlamalarindan biridir. 3 veya 4 Ocak tarihlerinde evde ¢esitli yiyeceklerle birlikte golot

denilen ekmegin pisirilmesi ve i¢ine para koyulmasi ile siirdiiriilen gelenektir. Para kimde
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cikarsa o kiginin evinde bolluk ve bereketin hiikiim siirecegine inanilir. Fatik denilen
eglencede ise tipki Kalandar geleneginde oldugu gibi gengler sakalli dervis, dansgi
kadinlar ve hayvan kiyafetlerine biirlinerek ev ev gezip yiyecek toplarlar. Toplanan bu
yiyecekler kdy odasi ya da uygun bir ortamda pisirilip yenilir. Kalandar gelenegine
benzeyen bir baska oyun ise Davar Yiizii Gezmesi oyunudur. Bu oyunda da oyuncularin
coban, kadin, ay1, fedai, dilenci kiligina girerek ev ev gezilmesi seklinde goriiliir. Tek
farki yazin baglangici hayvanlarin ¢gogalmasi ve siitiin ¢ok olmasini amaclayan bir oyun
olmasidir. Glimiigshane havalisinde pek yaygin olmayan Siran kazasinda goriilen sayma,
bir diger adi ile kdse oyunu olarak bilinen gelenek iizerinde durulmaya deger
goriilmektedir. Siran’1n bazi kdylerinde kotiiliikleri, cin ve seytanlart koyden uzak tutmak
adina yapilan bu gelenek saya gezmelerine benzemekle birlikte saman ritiiellerinde
goriilen danslara da benzemektedir (Karadeniz’de Hayatin Izleri, 2019:393). Genel olarak
Anadolu’da Saya Gezmesi olarak bilinen bu oyun ¢oban oyunlar1 olarak bilinmektedir.
Anadolu’da oynanan bu oyun tiiriinde kiminin gelin kiligina biiriinmesi kiminin hayvan
postu giymesi, el ve ylizlerin isle boyanmasi ve boyuna canlar takilarak ev ev gezilmesi
seklinde goriiliir. Saya gezmesi; Bolvadin’de, Karaman Ibrala’da o6zellikle kisin
oynanmakla birlikte Karaman Beydili’nde Kasim ayinda, Sivas’in Koyulhisar kazasinin
Yesilyurt, Bah¢e ve Gokdere koylerinde Subat ayinda oynanmaktadir(And, 2022: 216-
219).Bu oyunun tipki Siran’da oldugu gibi Kose oyunu olarak oynandigi yoreler de
bulunmaktadir. Van, Dogu Beyazit ve Kars’ta kose oyunu olarak oynanmakta, kdse yeni
yili temsil etmektedir. Benzer kdse oyunu oOrneklerine agirlikli olarak Iran ve
Azerbaycan’da rastlanmaktadir(a.g.e.325).Arastirma sahasinda genellikle Kalandar
gelenegi icinde ve yilbasi kutlamalarinda oynanmaktadir. Bu oyunlarin oynanmasindaki

nihai amag yeni yila bereket ve bolluk i¢inde girilmesidir.

Insanlarin  kilik degistirerek gizlenmesi Anadolu’daki dramatik oyunlarda
goriilmektedir. Bu tip oyunlarda kisi gizlenip maske takarak bir baskasi olmaktadir.
Alevilerde cem ayinleri ve buralarda oynanan samahlarin da gizliligi korunmaktadir(And,
2022: 29). Alevi Bektasilerde baba, dede kavramlari ile saman, kam, eren, baksi
kavramlarinin birbirine benzerliginden bahsedilmektedir (Ydriikan, 2020: 27).Tirkmen
erenlerinden olan Barak Baba’nin 14. yiizyilda yasadigi ve bir Kalenderi seyhi oldugu

bilinmektedir. Barak Baba ve miiritlerinin giyimleri farkli oldugu, saclarini ve sakallarini
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kazitip biyiklarini uzun biraktiklari, baglarina iki boynuzlu bir kiilah gegirdikleri,
boyunlarina kiigiilk ¢ingiraklar ve kina ile boyanmis asik kemikleri taktiklart
bilinmektedir. Barak Baba’nin ve ya dervislerinin ¢aldig1 davul esliginde dans ettikleri
sOylenmektedir (And, 2022: 364). Arastirma iiggeninde de Alevi Bektasi Tiirkmen
erenlerine dair bir¢ok anlati, kiiltiir 6geleri bulunmaktadir. Tiirkmen erenlerinin yukarida
bahsedilen gibi kilik degistirmeleri, bu kilik degistirmenin samanlara benziyor olmasi ve
Dogu Karadeniz’de ve s6z konusu iicgende Kalandar gelenegi uygulamalarinda kilik
degistirilerek evlerin kapilarimin geziliyor olmasi, kiiltlirlin bu sekilde bir kalintisi
olabilecegi izlenimini yaratmaktadir. Her ne kadar Kalandar geleneginde bu kiyafetler bir
eglence unsuru olarak goriilse bile, kilik degistirmek i¢in segilen zil, hayvan postu gibi

ogeler bu benzerlikte rol oynayabilecegi diistiniilmektedir.

3.1.6.5.2. Ay1 Oynatma

Arastirma ticgeninde Ozellikle Tirebolu’da goriilen bir gelenektir. Hayvanlarin
oyun kiiltiindeki yeri sadece ay1 oynatmada degil, daha once kalandar geleneginde
bahsettigimiz {izere insanin ay1 postu giyerek evleri gezmesi seklinde de karsimiza
cikmaktaydi. Eski Tiirk kiiltliriinde dini torenlerde hayvan seslerinin taklit edilmesi
karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta Samanlar ay1 olabilmek adina ay1 postu da giyebilmektedir
(Gmelin, 1752: 397; akt: And, 2022: 93). Ote taraftan ay1 orman kiiltiiniin bir simgesi
olmasmin yaninda ay1 i¢in kullanilan sozciikler ata olarak kabul edilmektedir. Kurt
kelimesinin Tiirk kiiltiirii icin 6rtmece bir s6z olmasi gibi erken devirlerde ay1 kelimesinin
kullanilmast yasakti(Coruhlu, 2020:273). Bu bilgilerden de anlasilacag: iizere, ay1 Tiirk
kiiltiirinde Onemini koruyan bir unsur olmali ki Kalandar geleneginde ay1 postu
giyilmesi, her ne kadar eglence unsuru olarak goriilse bile ay1 oynatma kiiltiirimiizde

yasatilan geleneklerdir.

3.1.6.6. Arastirma I"Jg:geninde Cocuk ve Yetiskin Oyunlar:

Oyun denildiginde bir¢ok anlami i¢inde ilk akla gelen belki de ¢ocuk oyunlaridir.
Bir halk kiiltiirii bellegi olan ¢ocuk oyunlar1 ¢ocuklarin taklit yeteneklerini gosterdikleri,
tekerlemeler, maniler sOyledigi; tas, top benzeri materyaller kullandiklar1 oyun tiirii gocuk

oyunlaridir. Glinlimiizde sehir hayatinin oldugu alanlarda artik ¢ocuklarin sanal ortamda
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oynadiklar1 oyunlar1 daha sik goriiyor olsa da halen kdy veya kasaba hayatinin oldugu
ortamlarda ¢ocuklarin yiiz yiize oyun oynadiklarin1 gérmek, umut vermektedir. Arastirma
sahasinda ¢obanlik geleneginin siirdiigii yerlerde cocuk oyunlari adina zengin bir kiiltiiriin
oldugunu goérmekteyiz. Bu sebepler oyunlarda dogadaki aga¢ gibi dogal malzemeler
oldugu gibi ates bocegi, gut gut bocegi gibi canlilarin da oyundaki yerini aldigim

gormekteyiz.

Oyunun her alaninda oldugu gibi ¢ocuk oyunlarinda da eski kiiltiir izlerini gérmek
miimkiindiir. Cocuk oyunlar1 arasinda bir adi yesir olan yakalamacilik oyunu, ¢ikirik,
giinimiiz ad1 saklambag olan sinmece oyunu, ¢izgi oyunu en basta goriilen oyunlar
arasindadir. Bu oyunlardan ¢ikirik, genellikle yaylalarda oynanmakta ve bir agacin

oyularak ¢cocugun lizerine oturup donmesi seklinde oynanan oyundur.

3.1.6.6.1. Dokuztas Oyunu

Arastirma {iggeninde oynanan bestas ve dokuztas oyunlar1 eski Tiirk kiiltiiriiniin
izlerinin goriildiigii en belirgin 6rnek sayilabilir. Bestas oyunu Glimiishane havalisinde
fettek oyunu adiyla da bilinmektedir. Kirgiz Kazaklar ve Ozbekler kumalak denilen
taglarla fal bakmakta, bu taslar1 ise dokuz yere ayirmaktadir. Taslarin dokuz yere
ayrilmasinin hem arastirma sahasinda hem de Anadolu’nun bir¢ok yerinde oynanan
dokuztag oyununu diisiindirmektedir (And, 2021: 99). Dokuztas oyunu her bir
katilimcinin elindeki dokuz tane tasi havaya atarak, havadaki taslar1 yakalamasi ile baglar.
Havadaki taslardan en cok kim yakaladiysa oyun onunla baglar. Ardindan oyuncu
elindeki taslar1 havaya atar ve o esnada hem havadaki taglar1 hem de yerdeki taslar
toplamaya c¢alisir. Eger havadaki taslardan yere diisiiriirse ve yerden tas toplayamazsa

yanmis olur.

3.1.6.6.2. Kuskuturum (Yagmur Dodusu/Kuskutura) Oyunu

Kiz veya erkek ¢ocuklar tarafindan oynanan bu oyun aslinda bir ¢esit yagmur duasi
niteligindedir. Oyun igerisinde tekrarlanan tekerlemeler ile ¢ocuklar yaraticidan yagmur

yagmasini dilerler:
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“Tarlada ¢camur, teknede hamur, ver Allah ’im ver sicim gibi yagmur”
“Dodo Dodo yag ister,
Kasik kasik bal ister

Allahtan yagmur ister”

Oyuncular ¢ali siiplirgesine baska bir aga¢ dalindan sopa yaparak eski elbiseleri bu
stipiirgeye giydirirler. Ev ev gezerek ve tekerlemeleri sdyleyerek evlerden piring, bulgur,
un, yag gibi malzemeler toplarlar. Bu malzemeler bir evde pisirilerek ¢ocuklar tarafindan

yenilir.

3.1.6.6.3. Asik Oyunu

Eski ¢aglarda Oguz Tirklerinin oynandigi bilinen bu oyun caglar boyunca
oynanmaya devam etmistir. Artik unutulmakta olan bu oyun ancak bugiiniin yetiskinleri
tarafindan oynandigi anlatilan bir oyundur. Hayvanin ayak kemigi olan agik kemikleri ile

oynanan bu oyunda boyutu sebebi ile biiyiikbas hayvanlar tercih edilmemektedir.

3.1.7. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane U¢geninde Hayvan ve Bitki Kiiltii

Eski inanislarda agaclar, hayvanlar da ata, ana olarak anilmaktadir. Dede Korkut’ta

gegen beyitte; “Atam adin sorar isen, kaba agagtir!

Babam adin sorar isen, Kagan arslandir!” ifadeleri yer almaktadir (Ogel, 2020:
609) .Agaclar1 ve hayvanlarin ana, ata olarak anilmasini desteklemektedir. Aga¢ bu yonii
ile aile ocaginin da bir simgesi gibidir. Bugiin ailenin kokliiliiglintin ifadesi i¢in ¢inar
agact benzetmesinin kokeninde belki de bu inaniglar yer almaktadir. Agac ile ilgili
inaniglara daha ¢ok kayin agacina yonelik inaniglarda rastlamaktayiz. Dini torenlerde
kullandiklar1 Saman davulunun kasnagi kayin agacindan yapilmaktadir. Kayin agaci i¢in
kurbanlar sunulmaktadir. Tatarlar bahar aylarinda sifali olduguna yoénelik inaniglarindan
otiirii kayin agacinin suyundan icmektedirler. Ote taraftan mezarlarin basina ak kayin
agaci1 dikmektedirler. Tatarlar mevsim dongiileri hakkinda fikir sahibi olabilmek adina
kayin agacindan yararlanmaktadir (Tiirk Mitoloji Sozligt, 2021: 34).Eski Tirk

inaniglarinda agaglara tanri islevi yliklenmekte, dogurganlik sahibi kadinin bir agac
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kovugundan ¢iktig bilgileri yer almaktadir. Bugiin Anadolu’nun farkli yorelerinde agaca
caput baglayarak dilek dilenmesi gelenegi eski inaniglarin bir izi olarak karsimiza
cikmaktadir. Agac, toprakta koklenip sulardan can bularak gdge dogru ylikselmesi
acisindan yasami temsil etmektedir. GOk, yasamin sonunda ruhun ulasacagi son yer
olarak temsil edilmektedir. Agag kiiltii, hayat agac1 motifi olarak karsimiza ¢ikmakta, bu

kiltiin 6ziini sembolize etmektedir.

Yakutlarin yaratilis efsanesi olarak bilinen Er Sogotoh destaninda, Er Sogotoh’un
goklerde yasadigi, ilk insan olarak nitelendirildigi anlatilmaktadir. Bu destana gore Agag
Tanrigas1 Kiibey Hatun Er Sogotoh’un annesidir. Destanda goriilen Siit golii motifi Altay
mitolojisinde de goriilmektedir. Altaylarin yaratilis mitinde Tanr1’nin yerytiiziinde dallar
olmayan bir aga¢ gordiigii, bu agacin dokuz tane dali olmasini, bu dokuz daldan ise dokuz

kisinin tiiremesini emrettigi yazar.

Dogada dengenin sahibi olan hayvanlar eski Tiirk inanislarinda ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Bu hayvanlardan at, saman ritiiellerinde binek hayvani olarak kullanilmaktadir.
Ote taraftan Tanrilar atlarmi “Demir Kazik” a bagladiklari, bu demir kazigin da Kutup
Yildiz1 oldugu belirtilmektedir. Atlarin kurban edilmesi yine Tiirk inanislarinda goriilen
uygulamalardan biridir. Kazak gd¢meni Umit Kaya bundan yiiz y1l 6ncesine kadar dini
ritlie]l amaclh at kurban ettiklerini ifade etmistir. Bu sebeple hayvan figiirlii hali ve
kilimlere, hayvanlarin konu oldugu efsane ve masallara rastlamaktayiz. Ornegin 5.
Pazirik kurganinda sekizgen seklinde oldugu tahmin edilen tagla oturan bir kadin ve
riizgarin etkisi ile pelerini savrulan siivarinin oldugu, kadinin elinde ise hayat agacinin
tasviri olarak yorumlanabilecek aga¢ dali bulunmaktadir (Beksag, 2006: 65). Bu sembol
biitiinii Merkezi Tiirkistan inang sekillerini temsil eden degerli 6rneklerden biridir. At
hem Islamiyet dncesinde hem de sonraki dénemlerde Tiirk insaninin en énemli yoldasi
olmustur. Bunun en 6nemli kanit1 kurganlarda atin da sahibi ile géomildiigiine dair

kalintilara rastlanmasidir.

Yilan aragtirma tiggeninde rastlanilan anlatilardan otlirti Tiirk kiiltiirii a¢isindan
bahsedilemeye deger goriilen baska bir hayvandir. Yer alt1 ile iligkilendirilen yilan, alt

diinyanin tanris1 olarak bilinen Erlik ile alakalandirilmaktadir. Saman davulu ve Saman
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elbiselerinde yine yilan figiirlerine rastlanmaktadir. Daha ¢ok kotii olarak tasvir edilen
yilan ile ilgili efsane ve destanlarda Tanr1 Ulgen’in yilana; “Simdi sen Kérmés (seytan)

oldun. Kigsiler sana diisman olsun, vursun éldiirsiin” demistir (Inan, 1986: 16).

3.1.7.1. Hayvan ve Bitki Kiiltiiniin Halk Inamislar1 Baglaminda Incelenmesi

Hayvan ve bitkilerle ilgili halk inaniglarindan bahsetmeden 6nce Dede Korkut’un

hayvanlarla ilgili sdylediklerine bakmak, bu boliimii daha anlamli kilacaktir:

“Yedi yerin otlaklarin, geyik bilir!
Gogez yerler gemenlerin, kulan bilir!
Ayrt yollar izin, deve bilir!

Yedi dere kokularin, tilki bilir!

Ogul kimden oldugun, ana bilir!
Diinle kervan gégtiigiin, turgay bilir!
Erin agirin, yegnisin, at bilir!

Agr yekler zahmetin, katir bilir!

Ne yerde sizilar varsa, ¢eken bilir!

Gafil basin agrisin, beyni bilir!..”

Birgok boliimde ele aldigimiz Taglica koyii hayvanlarla ilgili anlatilara da sahiptir.
Derleme yaptigimiz Giivendi, geyiklerin 6nemli goriilmesi ile ilgili sunlar1 paylagmistir,
aynen aktarilmistir: “Benim durdugum evin taslarinin yapildigi dénemde geyiklerin
tasidig1 sdylenirdi. Bizim inancimizda geyikler kutsal varliklardir. Geyiklerin erenlere
yardim edip bu taglar tasidigi rivayet edilir” (Giivendi, 2022:Goriisme). Eskiden
geyiklerin eti ve siitiinden de faydalanilirdi. Giiveng Abdal’in buradan giderken
Giivende’deki temsili mezarinda geyikleri sagip siitiinii i¢tigi rivayet edilir. Geyik Tiirk
kiiltiirtinde kutsallig1 ile bilinen bir hayvandir. Samanlarin dini torenlerinde kullandiklari
Saman davulunun iizerinde bulunan desenlerde geyik motifine rastlanmaktadir. Orta
Asya mitolojisinde beyaz geyigin dneminden bahsedilirken, al ya da kahverengi olan
geyigin yer ya da yeralt1 ile iligkili oldugu anlatilmaktadir (Coruhlu, 2020: 276).Orta Asya

mitolojisinde kutsallik atfedilen geyik motifinin Tiirk mitolojisinde de halk inanislarinda
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devamliligint gérmekteyiz. Harsit vadisinde siirdiiriilen inanisa gore geyigin
oldiriilmesinin ugursuzluk getirecegine inanilirdi. Orta Asya da al ya da kahverengi
geyigin 6liimii temsil etmesi, Anadolu’da Alageyik efsanesinin 6liim ile iliskili olmas1
ve halen Harsit vadisinde geyigin 6ldiiriilmesinin ugursuzluk getirmesi inanci, Kiirtiin’
de insa edilmis olan evin taglarinin geyiklerin tasidigina yonelik olan inan¢ geyik motifi
ile ilgili inaniglarin benzerligine dikkat ¢cekmektedir. Geyigin dervis ve Samanlarin ervahi
olmasi ile ilgili Ogel’in Tiirk Mitolojisi kitabinda rastlanmaktadir. Anadolu’da gegen
hikdyede “okla yaralanan geyik kaybolunca aymi yerden yarali bir dervisin ortaya
ciktigindan” bahsetmektedir. Ogel kesin yorum yapilmasmin gii¢ oldugunu belirterek
burada dervisin geyik donuna girmesinden bahsetmektedir. Altaylardaki Teleiit
Tirklerine gore her samanin bir ervah1 bulunmakta buna da “Tin-bura” denmektedir.
Bura ruh anlamina gelmekte iken Kuzey Tiirk agizlarina gore “bur, pur” geyik anlamini
tasimas1 bu goriisii destekler niteliktedir(Ogel, 2020:131). Tiirk halk edebiyatinda da

geyigin konusmasi ve insana iyilik yapmasi ile ilgili motiflere rastlanmaktadir (a.g.e.126).

Orta diinya olarak tasvir edilen yeryiiziinde ise geyik motifi, insanlar ve saman
ritliellerinde sik¢a karsimiza c¢ikan hayat agact motifi yer almaktadir. Hayat agaci
motifinin hemen yaninda Samanin gége ulagsmasini temsil eden torende ona yardimci olan
at resmedilmistir. Saman davullarinda buna benzer farkli tasvirlere rastlamak
miimkiindiir. Asagida gorseli bulunan saman davulunda iist diinya olarak tasvir edilen

yerde giines ve yildizlar yani gok resmedilmistir.
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Sekil 72. Saman Davulunun Onden Arkadan Fotografi (Emrah KAYA kisisel arsiv)

Giimiishane’nin Kelkit kazasinda Kaya ile yapilan derleme ¢alismasinda Ziilbiye
Polat’in kendisinin de aile biiyliklerinden 6grendigini ifade ettigi def gdriiniimlii davulun
lizerine saman desenleri ¢izdigi tespit edilmistir. Hayat agaci, kus ve giines figiirlerinin
belirgin oldugunu goérdiiglimiiz bu 6rnek kiiltiirel devamliligin en net gostergesi olarak

diistiniilmektedir.
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Sekil 73. Saman davulu, Giimiishane Ornegi (Emrah KAYA kisisel arsiv)

Daha once atalar kiiltlinde bahsettigimiz ocak yerinin bir yilan tarafindan
beklenmesi ile ilgili inanig1 hatirlayalim. Yapilan derleme ¢aligmasinda Korkmaz, ocak
yeri diye anilan yerde bir evliya mezarinin oldugunu, bu mezarin yanina yaklasilmak
istendiginde ise birdenbire agacin dalindan birden goriiniiveren bir yilanin ¢iktigini bu
nedenle kimsenin bu ocak yerine kimsenin yaklasamadigini ifade etmistir. Evliyalarin
mezar yerlerini korumak amaci ile insanlarin korkacagi hayvan donuna girdiklerinden
bahsetmistik. Yilan eski Tiirk kiiltiiriinde alt diinyanin hayvani olarak bilinmektedir.
Bilgili, Buryatlarin kutlu agaclarin yaninda Abra ve Yutpa adli efsanevi yilanlarin
yasadigina inandiklarini ifade etmis, ikonografilerde hayat agaclarinin tekelerle, gok
cisimleriyle ve ya yilanlarla birlikte resimlendigini belirtmistir(Bilgili, 2022: 58).0gel
Abra ve Yutpa adli efsanevi yaratiklarin ejderha olabilecegine vurgu yapmistir. Ejderha
bliyiik yilan olarak tasvir edilmektedir. Harsit vadisinde evliya mezarinin bulunduguna
inanilan ocak yerinde agacin dalindan yilanin belirmesi efsanevi yilanlarla resmedilen

ikonografilerle ile benzerlik gostermektedir.

Kaya, kendi ¢ocukluguna dair anlatilardan bahsederken anneannesinin diinyanin bir
okiiziin boynuzlarinda oldugu, 6kiiz hareket ettikce zelzeleye sebep olacagini sdyledigini
ifade etmistir(Kaya, 2022, kisisel goriisme). Bu konu ile ilgili Korkmaz da o donemde
bir¢ok kisinin bu inanigtan bahsettigini, zelzele oldugunda okiize sinek kondugu igin
okiiziin titredigini soylediklerini belirtmistir (Korkmaz, 2022: Kisisel goriisme).

Kirgizlarin da inanisina gére diinyanin bir 6kiiziin boynuzlarinda oldugunu gérmekteyiz
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(Bilgili, 2022: 36). Bilgili Tiirk Islam minyatiirlerinde bu kozmolojik anlayisa dair

gorsellerin bulundugunu ifade etmistir.
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Sekil 74. Zekeriya Bin Mahmut-El Kazvini (Minyatiir Gorseli)

Diinyanin okiiziin boynuzlarinda olmasi inanigina benzer farkli bir inams da
Japonya’nin kuzey adalarinda yasayan Aynu halklarina aittir. Aynu halki diinyanin biiyiik
bir baligin lizerinde olduguna inanirlardi. Bolgenin ¢ok fazla deprem yasamasi sebebi ile

de bu baliga “zelzele baligr” derlerdi (Ogel, 2020:477).

Harsit vadisi Eymiir kdyiinde yasayan Kose, yasadigi kdy civarlarinda ocak denilen
velilerin oldugu yerler oldugunu anlatmistir. Kose kdylerinde ocak yerleri ve agag ile
ilgili inanislara dair yasantilarin1 sdyle paylagsmistir: “Yaylamizin yolunda iki tane var.
Orman giilii dalin1 -ki biz komar yapragi deriz- koparir o ocak denen yere batirirdik. Eger
cocugumuz yoksa ¢ocuk dilerdik. Ocak denilen yerden sark: tiirkii sdylemek yasakti.
Benim dedem bir giin bu ocagin oldugu yerde yiirliyordu ona dediler ki ocagin iistiinden
gecme carpilirsin. Dedem varsin ¢arpsin beni derdi. Der demez elindeki aga¢ dali ile 20
metre ugar gibi savruldugu anlatiliyor. Bir de yaylamizin yolunda bir kizilaga¢ vardi.
Yolun tam ortasinda. Yoldan gecenler o agaca ya para atarlardi ya da kiyafetinden bir
parca koparir o agaca baglardi. Allah’tan olan bu dilegini ona niyaz etmesini dilerdi

agactan”(Kdse, 2021: Kisisel goriisme).

Ocak ile ilgili inanis Kiirtiin’ e bagl olan eski ad1 Torniik olan Gilinyiizii kdyiinde

de var oldugu sdylenmektedir. Ocak yerlerinden gecerken bir ip pargasinin diigiim edilip
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oradaki dilek agacina baglandigi ifade edilmektedir. Salpazari kazasinin bazi kdylerinde
bunu yaparken bazen dilek tutarlar bazen de “Derdim belam varsa havada kalsin”
denilirdi. Bu sdylem derdini o agaca biraktig1 soylenirdi. Eski Tiirk kiiltiirtinde kayin
agact gibi kutlu agaclarin evliya ya da erenler olarak anildigi bilinmektedir(Bilgili,

2022:57).

Anlagilan o ki aragtirma tiiggeninde bir yerde evliya mezarinin var olduguna
inaniliyorsa, oraya ocak denmis ve bu ocak yerinde bulunan agaclar dilek agaci1 olarak
insanlarin dileklerini diledigi, dertlerini anlattig1 bir merkez olarak yerini almistir. Agaca
caput baglamak eski Tirklerden beri uygulanan bir ritiieldir. Yakutlar yeryliziinden
gokyliziine dogru uzanan demir bir kazigin oldugu inancinda idiler. Bu kazigin dort bir
tarafina direkleri dikilir, bu direklere ise ¢caputlar baglanirdi. Bu ¢aputlar gégiin katlarini
sembolize etmektedir (Bilgili, 2022:57). Samanizm’de evren modeli ii¢ kattan
olugmaktadir. Bunlar, gok, yeryiizii ve yer alt1 olarak tanimlanmaktadir. Gok direkleri,
mezar taglari, obalar, kutlu agaglar, ulu daglar, balballar bu {i¢ bolgeyi birbirine baglayan
sembollerdir(a.g.e.57). Anadolu’da bir¢ok yorede dilek agact motifine rastlanmaktadir.
Evlenmek, cocuk diinyaya getirmek, askere gitmek gibi eylemler insanlarin hayirli ve
ugurlu olmasina inandiklar1 doniim noktalaridir. Evlenmek isteyen bir geng kiz bu dilegi
icin ¢aput baglayabilir, dilegini suya dile getirebilir. Ayn1 sekilde ¢ocuk isteyen bir kadin
da farkli yollarla dilegini dileyebilir.

Sekil 75. Dilek Agac1 Ornegi (Burdur)
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Bu boliimiin basinda geyik motifinden bahsederken Giimiishane’nin bazi
koylerinde yapilagelen Saman davulu benzeri davulun yapildigini belirtmistik. Davula
rastlanilan ayni1 havalide ayni kisinin oturdugu evin dis kisimlar1 incelendiginde, hayat
agaci ve gilines sembollerinin yer aldig1 gortilmiistiir. Asagidaki gorselde de goriildiigii
tizere duvar boyunca hayat agaci ve giines sembolleri yer almigtir. Burada semboller
iizerine kisi tarafindan bir anlam yiiklenmemis olsaydi, davulda, evin dis kisminda

rastlanmayacag diisiiniilmektedir.

Sekil 76. Duvara Cizilmis Sembol Ornekleri (Kelkit)

Arastirma tliggeninde mevsim dongiileri hakkinda tahminde bulunmak igin
dogadaki bitkilerden faydalanilmaktadir. Yorede yetisen “vargit ¢icegi” sonbaharin
habercisidir. Bu ¢i¢cek dogada varligini gostermeye basladiginda yaz mevsiminin artik
sona erdigi sonbaharin yaklastig1 anlasilmaktadir. Yapilan derleme c¢aligmalarinin yaz

sonunda da devam etmesi bu ¢igegin fotograflanmasina olanak saglamistir.

Sekil 77. Vargit Cicegi

Aragtirma tiggeninde hava tahmininde hayvan ve bitkilerden faydalanilan farkli

yollar da bulunmaktadir. Ornegin; o yil ayva c¢ok fazla olmussa, kavak agaglari
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yapraklarini tepeden dokmeye baslamissa, cam kozalaklari ¢ok fazla ise o sene kisin sert
gececegi anlami cikarilmaktadir. Hayvanlarin davranislart da havanin nasil olacagi
konusunda ipuglar1 vermektedir. Ornegin, keciler kuyrugunu kaldirdiginda ya da
koyunlar yiiziinii kibleye kars1 donerek yattiginda kisa siire i¢inde yagmurun yagacagi

anlamina gelmektedir.

Agac bir basina dogadaki haliyle kutsal sayildigi gibi insanlarin islevsel olarak
kullanabilecekleri malzemelerin de hammaddesini olusturmustur. Giinliik yasamda
kullanilan malzemelerin disinda dini ritliel amach calgilar da bunlar arasindadir.
Bunlardan biri yukarida bahsettigimiz saman davuludur. Saman davulunun ana gévdesi
kayn agacindan yapilmaktadir. Bir diger calg1 ise kopuzdur. Bahaddin Ogel’e gore
kopuz, eski Tiirklerde kullanilan yayli bir ¢algi idi. Calginin yaylar1 at kilindan ve
ozellikle beyaz at kilindan olmaktaydi. Beyaz at eski Tiirk kiiltlirlinde ariligi ve ulu
olmay1 temsil etmektedir. Kopuz icra edildiginde atin kogmasi sirasinda ¢ikan ritmik ses
gibi bir ezgi ortaya ¢ikmaktadir. Arastirma iiggeninde de kemencenin telleri at kilindan
yapilmaktadir. Kopuz ¢algisinin ise kemengenin atasi oldugu bilinmektedir. Yo6rede ¢algi
kiiltiirtiniin eski geleneklere bagli olarak devam ettigini gérmekteyiz. Kemenge 6lim
geleneklerinde de bahsettigimiz iizere hem Olim haberinin verilmesinde hem de yas
ifadesi olarak agit geleneginde kullanilmaktaydi. Uygurlarin tlireyis efsanesinde,
agaclarin miizikli olmasindan bahsedilir. Hanedani kuran bes cocugun agactan dogdugu,
dogmadan Once de agagtan miizik sesleri geldigi rivayet edilmektedir. Ak Kobok
destaninda ise bir yigit “kemengesini (kicak) en giivenli yer olarak kayin agacina asiyor.

Egilse de kirilmaz diyor (Ogel, 2020: 611).

Harsit Vadisinde evlenme geleneklerinde gelinin ata bindirilerek kopriiden
gecirilmesi, gelinin yeni hayatina olan kozmolojik seyahatine 6rnek sayilabilir. At, bu
yolculukta geline yol agan, evlilige giden yolun yiice olmasini sembolize eden bir unsur
olarak kabul edilebilir. Koprii ise bu yolun zorlugunu, insan hayatindaki gecis siirecini
temsil etmektedir. Gelinin kdpriiden gecisi sirasinda mum yakilmakta, eger mumlar gecis
asamasinda sOniiyorsa o evliligin gelin i¢in ugur getirmeyecegine inanilmaktaydi. At
Uygur Tiirk¢esi’nde yont/yond, Tirkmenlerde, Kazaklarda, Kirgizlarda yilk1 kelimeleri

anilmaktadir. Yilki atlar dogada serbestce dolasan atlardir. Arastirma sahasinda da atlarin
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yilkiya birakilmasi gelenegi siirdiiriilen gelenekler arasindadir. Tiirklerde atlar genellikle
doguya dogru serbest birakilmaktadir. Mogollarda ise morin, at anlammi
cagristirmaktadir. Mogollarin ¢algist olan ‘morin-khuur’ ¢algisinin tellerinin at kilindan
yapilmasi, bas kisminda at kafasinin bulunmasi ve yoresel ritimlerinin at kogmasina

benzemesi bu anlam ¢agrisimini desteklemektedir.

3.1.7.2. Hayvan ve Bitki Kiiltiiniin Efsane Baglaminda incelenmesi

Eliade; “Masallarin ya da fabllarin kisileri, eski tanrilardan bagka bir sey degildir”
demektedir (Eliade, 1994: 68). Masallar, fabllar ve efsanelerin kisileri incelendiginde
genellikle veliler, dedeler, evliyalar veya hayvanlar yer almaktadir. Masallarda hayvanlar
ve olaganiistli 6zellikleri olan insanlar konu edildigi gibi, fabllarda daha ¢ok hayvanlar
konu edilir. Efsanelerde hayvan, tas evliya gibi d6gelere rastlariz. Arastirma liggeninde
hayvanla ilgili efsaneler daha ¢ok Gilimiigshane havalisinde zenginlik gostermektedir.
Glimiighane’nin merkeze bagli Sungurbeyli kdytlinde Deri Baba denilen bir kisinin mezar1
bulunmaktadir. Bu kisinin saghiginda kdylii icin keramet sayilabilecek isler yapmis
oldugu rivayet edilmektedir. Kdyde hayvanlara musallat olan, cobanlara zarar veren bir
ejderhay1 erenlerin yardim etmesi ile 6ldiirdiigii anlatilmaktadir. Ejderha Cin kiiltiiriinde
ve Merkezi Tiirkistan’da karsimiza ¢ikan bir motiftir. Eski Tiirkler ejderhaya “yel biike”
demekte idiler. Yel, Ejderha Tiirk kiiltiiriinde alt diinyanin hayvani olarak bilinmektedir.
Biike ise ejderha anlami tastyan en eski sozciik olarak bilinmektedir. Eski Anadolu’da
evren, ejderha motifi ile anilmaktaydi: “Hemen bir evren idi, yedi basli”(15. yy).
“Zamanla yilanlar evren olur” (14. yy). Bu ifadeler evren kavraminin yilandan
gelistiginin bir gostergesi olarak goriilmektedir (Ogel, 2020: 712-713).Bir Tiirk
destaninda insanin yilan donuna girmesinden bahsedilmektedir. Bu destana gore bir
ejderha, insan donuna girerek bir yilan1 kovalamaktadir. O sirada bir yigit ejderhay1
oldiirerek yilani kurtarmistir. Bunun iizerine yilan yigide bir sihirli tag vermistir. Yigide
verilen bu tas ermek tas olarak adlandirilmaktadir. Baska bir destanda ise Hac1 Bektas

Veli’nin evren donuna girmesinden bahsedilmektedir (a.g.e.715).

Agac ile ilgili efsanelerde agac ile iistiin yetenek ve oOzellikleri olan evliya

kavramlar1 i¢ ice geg¢mis olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Giimiishane havalisi Siran
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kazasinda Ziyaret Agaci denilen yerle ilgili anlatilanlar Sarica kdyiinde yasayan bir Seyh
ile ilgilidir. Koyde yasayan koyliiler bu kisinin Seyh oldugunu kanitlamasi i¢in ondan bir
alamet gdstermesini isterler ve yanmis bir odunu Seyh’e vererek, dikmesini isterler. Eger
agac yeserirse koyliiler bu kisinin Seyh olduguna inanacaklardir. Nitekim Seyh yanmis
odunu oracikta diker ve ertesi giin bu odunun yeserecegini sdyler. Odun gercekten de
yesermistir ve o glinden sonra agag¢ Ziyaret Agaci olarak anilmaktadir. Giimiigshane’de
anlatilan bazi efsanelerde agaglarin zikrettigi, secdeye durdugu belirtilmektedir. S6z
konusu iicgende agacla ilgili efsanelerin inanislarla baglantili olmasi1 Eski Tiirklerde
anlatilan agagla ilgili anlatilanlar1 destekler niteliktedir. Arastirma tiggeni Tirklerin
Merkezi Tiirkistan’dan geldiklerinde yogun olarak yerlesim gosterdikleri bir alan olmakla
birlikte bu liggenin ¢evresinde de benzer inanis ve efsanelere rastlanmaktadir. Bunlardan
biri Giresun’un Bulancak kazasinda yer alan Erikli kdyiinde anlatilan bir efsanedir. Bu
efsaneye gore bir ailenin kdyde bulunan mese agacinin altinda Allah’a yalvararak ¢ocuk
istemesini ve Allah’in kadmin bu dilegini kabul ederek ona dokuz tane erkek g¢ocuk
verdigi rivayet edilir. Cocuklar biiyiidiigiinde bir giin aksakall1 bir ihtiyar bu ¢ocuklardan
birini odunlar1 tagimasina yardim etmesi i¢in ister. Ancak aile ihtiyarin bu istegini
reddeder. Ihtiyar sessizce oradan uzaklasir. Aradan ¢ok fazla zaman ge¢meden ailenin
dokuz ¢ocugu da vefat eder. Aile ¢ocuklar1 diinyaya getirmek icin dua ettikleri mese
agacmin altina gémer. Bundan sonra bu yer halk tarafindan “Dokuzogul” olarak
anilmustir. Tyilesmek isteyen hastalar, cocuk diinyaya getirmek isteyen aileler bu agacin
oldugu yere gelerek dilekte bulunur; agaca caput baglayip, para atarak kansiz kurban

gelenegini yakin bir zamana kadar siirdiirmiislerdir.

3.1.8. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane U¢geninde Kus Dili

Diinya topluluklarinda dillerin ¢esitliligi, dilin kullanim1 bir¢ok kiiltiirel 6genin
karsiligin1 somut olarak bulmasinda 6nemli bir etken olarak goriilmektedir. Hayvanlarla
konusma, hem diinya edebiyatinda hem de Tiirk edebiyatinda goriilen bir olgudur. Diinya
cografyasinda kusdili bir diger adi ile 1shik dili, Nepal, Ispanya, Kanarya Adalari,
Yunanistan, Meksika, Guyana, Vietnam gibi yerlesim yerlerinde rastlanmaktadir. Bu
yerlesim yerlerinin ortak 6zellikleri daglik alanlarin yogunlugudur(Uzun, Zaman, Birinci,

2021: 106). Tirkiye’de 1shik dili, 1966 yilinda yaklagik 35-40 yerlesim biriminde
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(Giresun: Gorele ilgesinde Kuskdy, Karabork, Onerli, Akkdy vs. kdylerinde, Eynesil
ilgesinde Oren ve Uguz koylerinde, Tirebolu ilgesinde Giinyiizii ve Sartyar kdylerinde;
Trabzon: Vakfikebir ilgesinde Deregozii, Dorukkiris, Tarlacik vs. kdylerinde, Akgaabat
ilcesinin Eskikoy, Uziimlii vs. kdylerinde; Giimiishane: Kiirtiin ilgesi Ulukdy’de)
kullanilirken (Aksan, 1968: 53), son yillarda bu say1 3-4 yerlesmeye (Karabork, Kuskdy
ve Sisdagi ¢evresi koyleri) kadar gerilemistir (Giilveren, 2016: 120). Dini inaniglarin
cercevesinde doga ve dogadaki canlilarin rol oynadigi Samanizm dinine ait mitolojik
ogelerde de kuslarla diyaloga gecildigine dair emarelere rastlanmaktadir. Tiirk kiiltiiriinde
kuslar Tanrinin habercisi islevinde yer almakta, yeryiizii ve gok arasinda bir baglanti
sembolii olan hayat agaci motiflerinde de agacin dallarina kuslarin kondugu
resmedilmektedir. Bu dallara konan kuslarin Tanri ile haberlesmeyi saglayan ruhlar
olabilecegi ile ilgili bilgilere rastlanmaktadir. Bu sebeple Samanlar kusglarin seslerini

taklit ederek dini ritiiellerini yerine getirirler.

D 4

a
t.
%

Sekil 78. Anadolu Selguklu Dénemi Hayat Agact yaninda Simetrik Kuslar

(Kayseri, Gevheri Sifahanesi)

Hayat agacit motifi ile kus motifinin i¢ i¢e gectigi bu figlir Anadolu Selguklu
déneminden kalmus bir figiirdiir. Islamiyet dncesi etki hem hayat agac1 motifinde hem de
kus semboliinde goriilmektedir. Selguklu sembolii olan sekizgen icinde yer almas1 motife
daha derin bir anlam yiiklemis olsa da bu bolimin konusu olmadigindan
deginilmeyecektir. Bu motiflerin farkli donemlerde Anadolu’da goriiliiyor olmasi,
kuslarin Tiirk kiiltiiriindeki 6nemini anlatirken, kusdilinin de kdkenin goriinenden ¢ok

daha derin zeminde oldugunu bize gostermektedir.
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Arastirma sahasi i¢inde komsu bolge olarak degerlendirilen Giresun’un Canakgi
kazas1 Oguzlarin Cepni boyunun yogun olarak yerlestigi yerlesimlerden birisidir.
Kusdilinin en yogun olarak kullanildig1 yerlesim de bu kazaya bagli Kuskdy’ diir.
Kusdilinin yogun olarak kullanilmasi bu kdyiin Unesco diinya mirasi tarafindan koruma
altina alinmasina olanak saglamistir. Bu kdyde yapilan derleme ¢alismalarinda Kogek’
ten alman bilgilere gore gilinliikk yasamda tarla kazarken, bir dagdan digerine birine
seslenirken kusdilini kullandiklar1 6grenilmistir. Koyliiler kusdili ile “yarin bana tarlaya
yardima gelir misin” diyerek yardimlagsma amag¢li kusdilini kullanmiglar, derleme

sirasinda da bunu 6rneklendirmislerdir.

Sekil 79. Kusdili Icrast (Kuskdy)

Bu boélgede kusdilinin kullanilmasindaki etkenler arasinda haberlesme araclarinin
pek yaygin olmamasi, hizli haberlesebilmek, kdyiin engebeli yamaclardan olusmasi,
Gorele deresinin vadiyi derin bir sekilde bdlmesi sayilabilir. Aslinda grup dili olarak
siniflandirilan 1shik dili, siirlar1 belirli bir cografyaya 6zgiidiir denilebilir. Islik dilinin
yorede kullanimi, oncelikle hayvan otlatmak {izere mezralara giden kdyliilerin uzak
mesafelerden haberlesme ihtiyaglarina cevap vermesidir. Islikla ses frekans: 1000 ile
4000 arasina inmektedir. Bu, titresim bandi da insan kulaginin en hassas oldugu
frekanslar serididir. Isligin isitilebilmesi aslinda bu 6zellige baglidir. Buna gore ses giir
bir sekilde karsiya iletilmektedir. Islik diliyle ilgili mazinin, 20 yy.la simirli oldugunu
kaydeden koyiin ileri gelenleri, 1slikla anlasmanin kesin bir tarihini veremeseler bile

ortalama 400 yillik bir maziden de s6z etmektedirler. Edinilen bilgilere gore Kurtulusg
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Savasi’nda birliklerden birisinin dbiiriinden cephane istemek igin ‘c, p, h, n” harflerini
icra ettirip gereken malzemeyi tedarik ettikleri yoniindeki haberlerden bahsedilmektedir.
Kusdilinin konusuldugu bir bagka giizergdh da Giimiishane’nin Kiirtiin kazasi ve
cevresidir. Kiirtlin, ormancilik agisindan zengin bir yer oldugundan burada kesilen
agaclar Gorele tlizerinden sahil kesimine ulastiriliyordu. Kusdilinin bu liggende yogun
olarak konusulmasinin sebebi ticari iligkiler ve ortak yaylalardir. Kusdilinin bu bolgede
kullanim nedenleri arasinda Tiirk kiiltiiriinlin kadim inanis1 olan Samanizm’in etkisinin
oldugu soylenebilir. Tiirk mitolojisinden kusdili ile konugmaya bir 6rnek ise su sekildedir:
“...Yigit, Gok agacindaki biiyiik kusun yavrularini yemek isteyen ejderhay: oldiiriiyor.
Yavrularla kusdili ile konusuyor. Bu sirada bir kasirga (Yel Kuyun) ile biiyiik kus
geliyor” (Ogel, 2020: 689). Merkezi Tiirkistan ve Anadolu masallarinin bir 6zelligi Bogii
Han’in kargalarla konugmasidir. Samanlarin kuslarla konusmasi bir gercektir. Ayrica
kartal da Merkezi Tirkistan ve Sibirya Samanizm’inde Tanri’’min bir elgisi gibi
goriilmektedir (Ogel, 2020: 99). Ayrica Oguzlarm bir tarih ve kiiltiir seceresi olan Oguz
Name’nin 5. Sayfasinda “Anun angusu osbu turur” climlesinin ardindan bir kus resmi
cizilmistir(Bayat, 2021. 38). Oguz boylarinda her boyun bir kus ongonu bulunmaktadir.

Cepni boyunun kus ongonu ise humay kusudur.

Arastirma iicgeninde Ibiguguk Kusu adli bir efsane bulunmaktadir. Bu efsane de
bir gelinin kaympederinin kendisini ¢iplak gérmesinden yasadigi utang ile ‘kus olup
ucsam’ diye dilekte bulundugunu ve gercekten de kus olup ugmasini anlatir. Tiirk
destanlarinda da kus olup ugmak ile ilgili 6rneklere rastlanmaktadir. Kus olup ugmak
Bektasi ve Alevi mezheplerinin de 6nemli bir prensibi idi. Bu sebeple Bektasi sairleri sik

sik kusdili bildiklerinden sdz agarlardi (Ogel, 2020:99).

3.1.9. Harsit Vadisi-Salpazari-Giimiishane I“Jg:geninde Diger Inamslar

Arastirma sahasi eski Tiirk inanislar1 ve Tiirk mitolojisi hakkinda bircok ananeye
rastlayabilecegimiz zengin bir kiiltiire sahiptir. Bazi inanis ve bu inaniglar ¢ergevesindeki

uygulamalar bu boliimde anlatilacaktir.
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Taslica koyilinde Giiveng Abdal’in kilict ile savaglarda giymis oldugu zirhi
korunmaktadir. S6z konusu kili¢ ve zirh ile ilgili olarak karbon testi yapilmis oldugu
ogrenilmistir. Ozellikle askere gidecek olanlar korunmakta olan bu zirhtan birer parga
alarak saklamakta, bunun kendilerini koruyacaklarina inanmaktadirlar. Ibni Fadlan
Bagkurt Samanizm’inde dogaya dair tiim varliklarin bir tanrisi oldugu bilgisini
vermektedir. Onlar agacgtan fullus kadar bir nesne yapip onu bir yere asarlar, sefere
cikarken ve ya diismanla karsilasirken onu dper ve ona secde ederlerdi(inan, 2020: 25).
Fadlan ayn1 zamanda Bagkurtlara dahil olan halkin Oguzlarinkine benzeyen bir inanis
sekli oldugunu da belirtmistir. Buradan c¢ikacak olan sonug, kutsallik atfedilen bir
nesnenin kigiyi koruyabilecegine yonelik inanigin kdkeni Samanizm’den gelmektedir
seklinde yorumlanabilir. Giiveng Abdal’in zirhindan birer par¢a alinip saklanmasi, yine
cami icinde onun yaptirmis oldugu tasa niyaz edilmesi Samanizm’in kalintilaridir
denilebilir. Demir (temiir) Kirgiz, Yabaku, Kipcak ve daha bagka boylarin halki ant
ictiklerinde yahut sozlestiklerinde, demiri ululamak i¢in kilict ¢ikararak yanlamasina 6ne
korlar. “Bu gok girsin kizil ¢iksin” derler ki s6zlinde durmazsan kili¢ kanina bulansin,
demir senden ciinii alsin” demektir. Ciinkii onlar demiri biiyiik sayarlar (inan, 2020:
115). Harsit Vadisi’ inde yapilan derlemede halk arasinda demircilik zanaatinin azaldig:
ancak bir iki tane de olsa devam ettiren ustalarin bulundugu tespit edilmistir. Bu ustalar

ise saglik problemlerinden 6tiirii giin ylizline ¢ikmamustir.

Taslica kdyiinde bulunan 1526 tarihli Fatih Sultan fermani1 kdyde yasayanlar i¢in
sunu buyurmustur: “Koyden gelen gecen herkes yiyip igecek™ Fatih Sultan Mehmet’in bu
fermanda gelen gecenin yiyip icmesini belirtmesi kdy giizergahinin Ipekyolu iizerinde
olmasi da bir etken sayilabilir. KOy halki gercekten de gelen gecenlere ikramlarda
bulunmakta adeta eski Tiirk inaniglarinin bir parcast olan sagi gelenegini yerine

getirmektedir.

Fuzuli Bayat’tan alinan bilgiye gére “Bibi’nin Merkezi Tiirkistan’ da kullanilan
genel bir sozciik oldugu, kadin samanlar1 bu géreve cagiran ve bu yetenegi verenin Bibiler
oldugu sodylenmektedir. Ayrica Bibi’nin ise Kaggarli Mahmut’un annesinin adi oldugu

bilgisi edinilmistir. Harsit vadisi giizergahi ile Giimiishane’nin bat1 kesiminde “hala ’ya
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ve ya kadin biiylige halen Bibi denildigi gozlemlenmistir. Bu anlamda bakildiginda bu

kisilere bilirkisi anlam1 yiiklendigi ve s6zii dinlenilen kisiler oldugu da tespit edilmistir.

Korkmaz babasinin eve hi¢bir zaman bos gelinmeyecegini, evin onlara ilenecegini
ifade etmektedir. Bunun da ev-ocak kiiltii ile iliskili olacagi, evin de bir ruhu olacagina

bir kanit sayilabilir.

Gilimiighane havalisinde bilinen ve bir¢ok yorede de anlatilagelen Al Karis1 efsanesi
yorede su sekilde anlatilmaktadir: Kose bucaginin Obektas kdyiinde, kdy halkinin cin
olarak bildigi Al Karis1 adli bir mahlik her gece geng bir logusay1 rahatsiz ediyormus.
Kadmn ilk giinlerde bu mahliktan kurtulmaya calisip basarsa da en sonunda kocasina
haber vermis. O gece kadinin kocasi, odaya gizlenmis ve Al Karisinin gelmesini gelmis
ve karisint bogmaya yeltenmis. Kadinin beklemis. Bu bekleyisin sonunda Al Karisi
kocasi saklandigi yerden ¢ikip, Al Karisinin iistiine bir igne takmis ve cin bu sekilde
zararsiz hale gelmis. Al Karis1 bu igne ile birlikte yillarca o eve hizmet vermis. Vermis
ama bir yandan da igneyi ¢ikarmalari i¢in yalvarirlarmis. Ev sahipleri en sonunda bundan
sonra asla o eve ve kdye gelmemesinin sdziinii alarak yakasindaki igneyi ¢ikarmiglar. Al
Karis1 o glinden sonra o evden ve kdyden ayrilmis ve bir daha donmemis (Demir,
2021:Kisisel Goriisme) Al karisi, Anadolu’nun bir¢ok yerinde de bilinen albasti olarak
da adlandirilan bir efsanedir. Altayl boylarda ve Kirgizlar’ da dogum saati yaklastiginda
kadinlar lohusanin evinde toplanmaktadir. Dogum konusunda tecriibeli bir kadin ebe
(ineci) gorevini istlenmektedir. Tiirklerde cadirlarin tam orta yerinde ates yakilan bir
ocak bulunmaktadir. Buraya bir direk yerlestirilerek urgan baglanir. Urganin bir ucu
duvara baglanmasi suretiyle diger ucu lohusanin koltuklar1 altindan geg¢irilmektedir.
Dogum sirasinda eger kadin ¢ok istirap ¢ekiyorsa al karisinin kadini rahatsiz ettigi
diisiiniiliir ve o esnada erkekler de al karisin1 korkutmak i¢in farkl: sesler gikarip havaya
ates ederler. Bu giirtiltii dogum aninin bitip kadinin rahatlamasi ile son bulmaktadir. Bu
siiregte bazen baksinin, hocanin duruma miidahale etmesi gerekmektedir. Lohusalara
musallat olan bu koétii ruh neredeyse tiim diinyada Tiirk folklor ve hurafelerinde Al karasi,
albasti, albis, almis adlarryla yer almistir (inan,1986:168-169). inan kitabinda al karismin
sarigin bir kadin olarak tasvir edildigini ve Erzurum ve Erzincan havalilerinde genellikle

ahirlarda bulunup at yelelerini 6rmekten hoslandigini ifade etmektedir. Al karis1 kirmizi



142

renkten, tiifek sesinden ve demirden korkmaktadir. Bu nedenle logusa kadinlarin

saclarina kirmizi tag ve ya toka takildigi halk arasinda halen uygulanmaktadir.

Al basmast ile ilgili eski Tiirk inamislarinda kopuzun yeri oldukca anlamlh
goriilmektedir. Sar1 albastinin sarisin bir kadin oldugu sdylenmektedir. Logusa kadinin
cigerini keci ve ya tilki donuna girerek almaya calismaktadir. Baksi yani saman kisi

Albast1 y1 yakalayip kopuzu esliginde ona su sozleri sdylemektedir:

“Ey Albasti zalim! Koy cigeri yerine! Zavallimin cigerini geri ver! Soziimii

tutmazsan, bana saygi gostermezsen, gozlerini ¢ikaririm ”(Ogel, 2000: 12).
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4. BOLUM

4.1. HARSIT VADISI-SALPAZARI-GUMUSHANE UCGENINDE ESKIi
TURK INANISLARINA BAGLI OLARAK GELiSEN METAFORLAR

Bu calismada Tiirklerin eski inang ve kiiltiir yapis1 Harsit vadisi Salpazar1 ve
Gumiishane iiggeni i¢inde incelenmeye ¢alisilmistir. Sahada Samanizm’e dair inanig ve
gelenekler de tespit edilmis ve bu kapsamda inanislara dair uygulamalar, efsaneler,

damga ve motifler metafor agisindan incelenmistir.

4.1.1. Su Kiiltiine Bagh Metaforlar

Su, ilk akla gelen gercek anlami ile hidrojen ve oksijenden olusan akigkan hareketli
bir yapiya sahip olan bir birlesimdir. Yasamin dogal bir pargasidir. Insan viicudunun iigte
ikisi sudan olusmaktadir. Doga dongiisiinde su olmazsa olmaz bir yasam 6gesidir. Ancak
inaniglar ¢ercevesinde su birgok anlama gelebilmektedir. Eski Tiirk¢e’ de dini ve mistik
bir anlam tasiyan su; Clauson’ a gore topragi, nehri ve golii igerisinde bulunduran saha

olarak tanimlanmaktadir (Erol, 2018:103).

“Saray kars1 yir suv sini birle yok
At listem kiz oglan kani birle yok”

Senin sarayin koskiin yerin yurdun yok”

Bu 6rnekte su yer miilk anlaminda kullanilmis ve Clauson’un tanimina uygun bir

kullanim bulunmaktadir. Ancak bugiin bu kullanimi bir metafor olarak sayabiliriz.

“(BK D10) Tiirk Tanris1 (ve) kutsal yer (ve) su (ruhlar1 ) sdyle yapmislar sliphesiz
ki: Tiirk halki yok olmasin diye, halk olsun diye, babam Ilteris Hakani (ve) annem Ilbilge
Hatun’u g6giin tepesinde tutup daha yukari kaldirdilar siiphesiz. ” (Tekin, 2020:52-53).

Bu ornekte ise su Tanr1 anlami ile karsimiza ¢ikmakta oldugundan burada da
“su”yun Tanr1 metaforu olarak kullanildig1 sdylenebilir. Eski Tiirklerin avlanmak i¢in su

kenarlarina gittiklerinde bir siriga gomleklerinden bir parga baglamalar1 ve boylelikle su
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ruhlarindan onlara daha ¢ok balik vermesini dilemeleri suyun Tanri metaforu olarak
kullanilmasma bagka bir 6rnek sayilabilir. Anadolu’da “Sular kadar omriin olsun.”
kullanimi1 da suyun 6miir uzunluguna isaret ediyor olmasindan 6tiirii, bir yasam metaforu

olarak kullanildigina isarettir.

Arastirma sahasinda gerek efsanelerde, gerekse halk inaniglarinin giiniimiizde
uygulanmasi sirasinda “su” ya bereket ve kutsallik anlamlar yiiklendigi goriilmektedir.
Yapilan derleme calismalarinda Harsit vadisinde etrafinda yasayan insanlarin eski
takvime gore yilbaglarinda Harsit suyundan evlerine saci yapiyor olmalari evlerinin
bereket kazanacagina olan inanglarindan ileri gelmektedir. Burada su, bereket metaforu
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrica bereketin sudan bekleniyor olmasi da suya
yiiklenen kutsallik anlamini da icermektedir. Metafor i¢inde metafor vardir da diyebiliriz.
Suyun kutsallik metaforuna yonelik baska bir 6rnek de Giimiishane havalisi Siitveren
koylinde, bebegi olan kadinlarin siitii ¢ok olsun diye, cocugu olmayanlarin ise gocuk

dilemek i¢in Siitpinar1 ziyaretinde bulunuyor olmalaridir.

Arastirma sahasinda derleme sirasinda bahsi gegen kadinin iki akan su arasini gece
el ayak c¢ekildiginde siipiiriiyor olmasi suyun arilik, yolun agikligi metaforlarini bize
sunmaktadir. Su akan iki yerin arasinda kalan yol da su kadar kutsal sayilmaktadir.
Yorede “cazu tirmalama” olarak bilinen halk inanisinda, tahta kasiklarin suyun igerisine
koyulmasi ile gerceklestirilen uygulama suyun kotii ruhlara bir engel teskil etmesi suyun

koruyuculuk metaforuna 6rnektir.

Mayis yedisinde Tirebolu kazasinda sahil kenarina gidilerek denize aginilmasi ve
denizde bulunan tasin etrafinda 7 kez doniilmesi ve “Derdim tasam varsa suya biraktim.”
diyerek suya para atilmasi da hem suyun ruha sifa metaforuna 6rnek teskil etmekte hem
de sayilarla kavramlagtirma denilen somutlastirma metaforuna ornektir. Saman
inaniginda yedi sayisi ile ilgili olarak yedi pinar, yedi kez dolasma, yedi kisi, yedi engel
gibi inaniglar bulunmaktadir(Durbilmez, 2008:348) Bilinmektedir ki Tiirk kiiltiiriinde 3,
7, 9, 40 sayilar1 kutsal sayilmaktadir. Tirk kiiltiirinde sayilara atfedilen mitolojik
anlamlarin biitlinli metaforik anlatimlara 6rnektir de denilebilir. Bu baglamda 3 sayisi ile

ilgili evren modelinin ii¢ katli olmasi, baz1 dini ritiiellerin {i¢ defa tekrarlanmasi gibi
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ornekler sayilabilir(a.g.e.343). 3 sayis1 gibi 40 sayisi ile ilgili olarak da bir ¢cok metaforik
anlam bulunmaktadir. Hazirlanma ve tamamlanma anlamlarini tagiyan 40 sayist ayni
zamanda Musevilik ve Islamiyet’te armma donemi olarak kabul gormektedir(a.g.e.

349).Dogum yapan kadinlarin 40 giin disar1 ¢itkmamasi bu durumla iliskilidir.

4.1.2. Tas Kiiltiine Bagh Metaforlar

Tas, literatiirde iki anlami ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi tasin; bir
seyin dis1, distaki iilke, avlu vb. anlamu, ikincisi ise eski Anadolu Tiirk¢esi’nde miicevher
anlamini tasimaktadir (Erol, 2018: 494-495). Bugiin ise dis1 sert, asinma 06zelligi olan

madde olarak tanimlanmaktadir.

Tas kiiltii bashiginda da bahsettigimiz iizere taslar, islevlerine gore farkh tiirlere
ayrilmaktadir. Bazi taglar yardimci unsur olarak kullanilmaktayken bazi taslara mistik
anlamlar yiiklenmektedir. Eski Tiirklerde balbal olarak kullanilan taglar, 6len kisinin
mertebesini  temsil eden, kisinin kendinden sonrakiler tarafindan animsanmasini
amaglayan taslardir. Olenin etrafinda ne kadar cok balbal dikilmisse o kisinin
kahramanlig1 da o kadar biiylik ve onemlidir. Arastirma sahasinda da balbal oldugu
diisiiniilen taslar vardir. Bu taslar savag sirasinda olenlerin kahramanliklarini anlatmak

i¢in dikilmistir. O zaman bir metafor olarak diyebiliriz ki “tas kahramanliktir”.

Gilimiishane havalisinde Dilek Kaya ziyaretinde ¢ocugu olmayan kadinlar orada
bulunan bir kaziga eteginden bir parca koparip baglar. Ardindan kazigin etrafinda ii¢ kez
dolasarak dilegin kabulii icin mum yakilir. En son bir horoz kesilip kayadan asag: atilir.
Burada tas birtakim ritiiellerin yerine getirildigi kutsal sayilan bir ziyaret yeridir. Tasin
etrafinda bulunan kazik da yine bir metafor olarak degerlendirilmektedir. Kazigin
etrafinda ili¢ kez dolasilmasi saymin kavramlasmis halidir ve somutlastirilmis metafor
tiiriine ornek teskil etmektedir. Horoz da dilegin gergeklesmesi i¢in kullanilan bir kurban
metaforudur. Dilek Kaya ziyaretinde yapilan ritiiellerden de anlasilmaktadir ki bir

metafor olarak burada “tas kutsal” dir.
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Arastirma sahasinda ibadet yerlerinde niyaz taglari bulunmaktadir. Bu taslara
evlenmek isteyen geng kizlar hayirli bir es bulmak i¢in, askere gidecek olanlar sag salim
donmek ve vatani gorevlerini hakki ile yapmak i¢in bu taga niyaz ederler. Burada tas bir
nevi tapinma araci olarak kullanilmaktadir. Burada da metafor olarak “tas tapinmaktir”

denilebilir.

Yorede tas kesilme efsanelerinden bahsedilmektedir. Bu efsanclerde bazen caresiz
kalindiginda dilek sonucu, bazen de yapilan yanlis davranis sonucunda ceza olarak tas
kesilmektedir. Tas kesilme de yasamin durmasini, hayat fonksiyonlarinin sona ermesini,
hareketin kisitlanmasini kisaca 6liimii temsil etmektedir. Metafor olarak tas kesilmeyi

degerlendirdigimizde “tas ceza ya da dilek sonucu 6liim™ diir.

4.1.3. Damga ve Motifle Ilgili Metaforlar

[k caglardan itibaren insanlar doga ile i¢ ice yasamislar, dogada her seyin bir ruhu
olduguna, bu ruhlarin ise koruyucu bir 6zellik tasidigina inanmislardir. Dolayisiyla doga-
insan, hayvan insan egretilemeleri, mitolojik 6zellikler tasiyarak sembollerdeki yerini
almistir. Bu semboller kimi zaman dini bir ritiieli anlatmis, kimi zaman disi atalari
sembolize etmis, kimi zaman ise o donem yasayagelen boylarin sembolii halini almigtir.
Bu semboller, damgalarla adeta farkli bir dil olusturmus, glinlimiizde ise hali kilim
motifleri ile yasamaya devam etmistir. Damga ve motifler goclerle, medeniyetler arasi
iliskilerle farkli cografyalarda goriilse de anlamlar degiskenlik gostermistir. Ornegin
cintamani motifi Buddha felsefesinde dileklerin ger¢eklesmesi icin bir top, dilek incisi
iken, Tiirk kiiltiiriinde korkle monguk ile bagdastirilmis, ant igmek, baris, kiin anlamlar1
ile karsimiza ¢ikmistir. Osmanli doneminde ise nazarla da iligkilendirilen ¢intemani
glinlimiizde gii¢ ve bereket anlamlarin1 tagimaktadir. Salpazari bir diger adi ile Agasar
kazasinda dokunmus olan kullanilan diigmelerle siislenmis ¢anta modelinde ¢intemani
motifine benzerlik dikkat ¢ekmistir. (sayfa 45) Cintemani motifi bir metafor olarak

giiniimiiz anlamina gore bereket ve giic metaforu seklinde degerlendirilebilir.

Tiirkler yasamis olduklar1 boylari tamgalarla belirtmislerdir. Arastirma sahasinda

yasayan Cepni boyunun tamgasi da “t” harfine benzemektedir. Bu tamgalar, aidiyeti ve



147

sahip olmay1 anlatmaktadir. Boylarin tamgalar1 aidiyet ve sahiplik metaforunu temsil
etmektedir. Ayrica her bir boyun karakteristik bazi 6zellikleri vardir. Cepni boyunun

savase1 bir yapisi olmasi bu boyun tamgasinin bagka bir temsili olabilir.

Dokumalarda kullanilan pitrak motifi bereket metaforu ile hayat agaci motifi
yaradilis ve evrenin yenilenmesi metaforu ile kus 6liim metaforu ile yorumlanabilir.
Salpazar1 havalisinde iiretilen besik iizerindeki alt1 yildizin Tiirk kiiltiirtinde kadin-erkek,
Tanr1 inanci-kaos, 1yi-kotii anlamlari ile simgelenmis olmasi bu motifin zitlhik metaforunu

ifade ettigini gostermektedir.

Dokumalarda islenen hayvan desenleri dokunmus oldugu donemde hayvana
atfedilen anlami gagristirtyor olmasi kaginilmaz bir gercektir. Ornegin, Pazirik halisinda
bulunan at motifleri, ilgili boliimde de belirtildigi iizere tullama gelenegini anlatmaktadir.

Bunun sonucu olarak at, bu dokumada sadakat metaforu ile yorumlanabilir.

Suyolu motifi, arastirma sahasinda 6zellikle ¢canta dokumalarinda siklikla rastlamig
oldugumuz bir motiftir. Su akiskan bir 6zellige sahip olmasindan &tiirii devamlilig
cagristirmaktadir. Giiniimiizde “hayat akiyor” tiimcesi aslinda suyun akiskanligina
benzetilmis ve bir devamliliga atifta bulunulmustur. Suyolu motifi de yasamin

devamliligi, dongiisii metaforu ile temsil edilebilir.

Arastirma yoresinde rastlanan dokumalarda kogboynuzu motifi kurban metaforu ile
el parmak tarak dogum, evlilik ve nazar anlamlarim1 simgelemektedir. Ancak hayat
akisinda dogum ve evlilik hadiseleri nazara yatkinlig1 sebebi ile el parmak tarak motifini
nazar metaforu ile agiklayabiliriz. Yorede hem cantalarda hem de dirmagclarda karsimiza
cikan g6z motifi de nazar metaforu ile agiklanabilir. Yorede besik dirmacina yiirek bagi
da denildiginden bahsetmistik. Yiirek bagi burada annenin bebek ile olan dogal, duygusal
ve hormonal bagini temsil etmesi sebebi ile burada da metaforik bir anlatimdan s6z

edebiliriz.

Dokumacilikta sadece damga ve motifler degil kullanilan renkler de anlamin

zenginlesmesinde rol oynamaktadir. Ciinkii Tiirk kiiltiiriinde her rengin bir anlami, bir
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egretilemesi vardir. Kara, kizil, mavi veya yesil, beyaz dort ana renk olarak dort ana yonii
temsil etmektedir. Bu renklerden kara; 6liim metaforu ile beyaz iyilik, saflik metaforu ile
yesil yasam metaforu ile sar1 gii¢, hakimiyet metaforu ile mavi Gok Tanr1 ve nazar
metaforu ile agiklanabilir. Mavinin nazar metaforu ile aciklaniyor olmasi, kiiltiirimiizde
mavi gozli insanlarin nazarimin daha ¢ok degecegine olan inanci desteklemektedir. Yine
yorede ev kapisi ve pencerelerinin maviye boyaniyor olmasi nazara karsi bir koruyuculuk
simgesinin bir gostergesi sayilabilir. Yesil renk ise dogada agaclarin rengidir. Yesil
rengini hayat agaci motifi ile bagdastirdigimizda yesil yasam metaforu ile

yorumlanmaktadir.

Damga ve motifler, renklerle ilgili metaforik anlatimlar {izerinde kisaca
durdugumuz bu boliim aslinda Tiirk kiiltliriiniin ne ¢ok zengin, dilinin ise sadece sozlii
yazili kiiltlirden ibaret olmadigini destekler niteliktedir. Kirmiz1 sadece renk olarak

kirmizi degil dogum, evlilik gibi doniim noktalarinin da bir temsilidir.

4.1.4. Oliim Kiiltiine Bagh Metaforlar

Oliim insanlik tarafindan istenilmeyen bir kavramdir. Bu nedenle &liim kelimesi ile
ilgili ilk ¢aglardan bu yana egretilemeler bulunmakta, 6liim gelenekleri arasinda da
inamislara da dair metaforik uygulamalara rastlamaktayiz. Oliim egretilemelerine dair
ilgili boliimde bir¢ok 6rnek verilmistir. Altay Tirkleri bu egretilemelere ek olarak, cada
kalgan “‘yata kald1”, tuska bargan “tuza gitti”, ada 6bokonnifi cerine atangan ““atalarinin
yerine gitti” gibi egretilemeler kullanmislardir (Dilek, 2021:651). Eger bir 6liiniin
ardindan yakinlar1 ¢ok gézyas1 dokmiisse kii¢ bard: “giic zorluklarla gitti” denilmektedir.
Glniimiizde de benzer kullanimlara rastlanmaktadir. Uga barmak, uc¢tu gitti 6liim
egretilemelerinin de ge¢misten giiniimiize kullanildigina hem de ugmak fiilinin bir anlam

genislemesine ugradigina 6rnek sayilmaktadir.

Oliim ile ilgili arastirma sahasinda uygulanan baz1 gelenekler, inamslar bir daha
Oliimiin hane icerisinde yasanmasini engellemek i¢in yapilan metaforik uygulamalardir.

Ornegin 6lii yikanan kazanin ters ¢evrilmesi, 6liiniin ytkandig1 su kabaginin pargalanmasi
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bunlara Ornek sayilabilir. Bu uygulamalar dliimden kag¢inmayi ifade eden toplum

psikolojinin de ¢alisma alanina girebilecek bir konudur.

Glimiishane havalisinde oliiniin evde bulunan arka kapidan ¢ikarilmasi 6liim ile
ilgili bagka bir metafordur. Evin 6n kapis1 dogumu, yasami, giindelik isleri temsil ederken
arka kapi da artik yasamla ilgili her seyin durdugunu, giindelik islerin sona erdigini temsil
etmektedir. Oliiniin arka kapidan cikarilmasinin baska bir anlami1 da o hanede 6liimiin
yasanmamasina dair bir istegi temsil etmesi olabilir. Yine ayni yorede 6liim yagsanan hane
ile etrafindaki yedi hanenin evindeki sularin dokiilmesi, Azrail’in bicaginm1 bu sularla
yikadigina dair inangtir. Su ile ilgili metafor analizi sirasinda suyun hep ariligi ve
safligindan bahsetmistik. Burada su evde 6liim yasanan haneler igin kirlilik metaforu ile
aciklanabilir. Ancak yeni dogan bir bebegin tuzlu su ile yikanmasi arilik, temizlik

metaforudur.

Oliiniin iizerine bigak ve Kuran-1 Kerim konulmasi, 6liiniin sismemesi ve dliiyii
seytanin rahatsiz etmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu uygulama yeni dogum yapan
kadinlarin al basmasindan korunmasi i¢in de yapilmaktadir. Samanizm inancina gore
ruhlar demirden korkmaktadir (Bayat, 2019:59). Bu durumda Kur’an-1 Kerim ve bigak
bir korunma metaforu sayilabilir. Toplumun geneli tarafindan uygulanmasi ve artik
normal kabul edilmesi a¢isindan bu metafor uzlasilmis metafor olarak kabul edilebilir.
Olen kisinin 6ldiikten sonra bir gece tutulmasi, liiniin ailesi ve sevenleri ile vedalasmasi

icin yapilmaktadir. Burada veda, bir metaforu temsil etmektedir.

Baz1 metaforlar 6liimiin geldiginin habercisi olarak kabul edilmektedir. Bunlar
kopek ulumasi, baykus 6tmesi, 6liimiin habercisi olan hayvan sesleri ile temsil edilen
metaforlardir. Bazi metaforlar ise yasam ve 6liimii temsil etmektedir. Bunlardan biri
gokte olduguna inanilan Tuba agacidir. Tuba agaci her kisi 6ldiigiinde yaprak doker ve
her yeni biri diinyaya geldiginde yaprak agmaktadir. Bu da yasam ve Oliimiin agag
metaforu ile anlatimidir. Zaten agac kiiltliinde hayat agaci da yine yaradilisi temsil

etmekteydi. Bu anlamdaki benzerlik de dikkate deger goriilmektedir.
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Sonug olarak oliim kiiltii kendi 6zelinde, sOylemden eyleme birgok metaforu

barindirdigini sdyleyebiliriz. Bu da insanin 6liimden kaginma psikolojisine drnektir.

4.1.5. Atalar Kiiltiine Bagh Metaforlar

Kiiltiirlimiizde babalar, saygi gosterilen aile biiyiikleri, evliyalar, pirler veliler
atalarimiz olarak kabul edilmektedir. Atalarimiz olarak kabul edilen evliya mezarlari,
tiirbeler ve sahada drneklerine rastladigimiz ocak yerleri insanlarin dua ederek dileklerde
bulundugu alanlar haline gelmistir. Bu yerlerin kutsalligina inanilmis, buralarda meydana
gelen bazi olaganiistii olaylar dilden dile anlatilarak giinliimiize kadar gelmistir. Bazi
yasantilar ise yakin ge¢miste bizzat yasandigi yorede dile getirilmistir. Bu durum bu

mezar ve ziyaret yerlerinin kutsalligini pekistirmistir.

Mezar yerlerine dair inaniglarin eski Tiirk inaniglarinin izlerini tagidigi, Samani
Ogeler barindirdig ilgili boliimde belirtilmisgti. Durum boyle iken bu giin insanlarin bu
yerlerde dilek ve dua etmeleri esnasinda da Samani Ogelere rastlamak kaginilmaz
goriinmektedir. Tiirk kiiltiiriinde mezar yerlerinin insanlarin kolaylikla ulasamayacaklari
yiiksek, zirve yerlere konumlandigindan bahsetmistik. Arastirma sahasinda Cagirgan
Baba tiirbesi de tipki Tiirk kiiltiirlinde oldugu gibi yaylanin en yiiksek tepesinde
bulunmaktadir. Bunun 6nemini daha once belirtmis olmakla birlikte burada Tanr1’ya

yakinlik metaforundan bahsedebiliriz.

Ote taraftan Toner Eri Evliyas’'min bulundugu mezar yeri ise yine yiiksekte
ormanlik bir alanda bulunmaktadir. Bu mezarin 6zelligi ise basinda kaymn agacinin
bulunuyor olmasiydi. Yorede insanlar dilek dilemek i¢in ¢aput baglamakta, tesbih, para
gibi esyalarin1 mezara birakmaktadir. Ayrica kurbanlik hayvanlar ya burada kesilmekte
ya da kesilen kurbanlarin kani kavanoza konularak mezar yerine birakilmaktadir.
Bunlarin kanli ve kansiz kurbanlar oldugunu bilinmektedir. Burada kurban metaforu

kaginilmaz bir sonug olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
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4.1.6. Oyun Kiiltiine Bagh Metaforlar

Huizigna “Dilin yaraticist olan zihin, oyun oynayarak, maddeyle diisiiniilen sey
arasinda gidip gelmektedir.” demektedir (Huizigna, 1995:21; akt: Bayat, 2019:214).
Huizigna’nim bu sdzii oyun metaforik anlatiminin bir 6zeti olarak sayilabilir. insan dil ile
baz1 kavramlar1 farkli kavramlarla metafor haline getirebilir. Ancak oyun ‘metaforun
beden dili ile ifadesidir’ denilebilir. Ciinkii kiiltiirlimiizde her oyunda yapilan hareketin,
kullanilan materyalin ge¢mis kiiltiiriimlize dair anlami vardir. Burada arastirma

sahasindaki oyunlarda karsilagilan baz1 metaforlardan 6rnekler verilecektir.

Oyun kiiltii kapsaminda ele aldigimiz arastirma sahasinda Mayis 7’si
kutlamalarinda denize tag atma gelenegi bulunmaktadir. Bu gelenegin uygulanisi
sirasinda “derdim belam varsa denize” denilmesi suyun dertlerden, belalardan
korumasina vurgu yapmaktadir. Bu baglamda buradaki metafor korunma metaforudur.
Mayis yedisinde yedi dalgadan gegen kisin yil boyunca hasta olmayacagina dair inanisi

sifa metaforunun gostergesi sayilmaktadir.

Nevruz bayraminda, yoredeki adiyla Mart 9’unda eger bir ¢cocuk dogduysa bu
cocuk dere ile denizin birlestigi suda yikanmaktadir. Burada hayvanlarin giiciiniin suya,
su vasitast ile de c¢ocuga gegecegine inanilmasi giic metaforunun bir gostergesi
sayllmaktadir. Ayrica ilgili boliimde anlatilan bazi oyunlar da bereket metaforuna isaret

etmektedir.

4.1.7. Hayvan ve Bitki Kiiltiine Bagh Metaforlar

Tiirk mitolojisinde ata ve ana olarak kabul edilen agaglar i¢in kurban sunulmasi
adeti bulunmaktadir. Ozellikle kayin agaci yaradilis sembolii olarak kabul edilmekte,
yaradilis mitlerinde dogurganlik 6zelligi bulunan kadinin aga¢ kovugundan ¢iktigi rivayet
edilmektedir. Ote taraftan agaclara caput baglayarak dilek dilemek adeti Tanri’dan
dilenen dilekleri ifade etmektedir. Aga¢ burada tanr1 metaforu 6zelligi ile karsimiza
cikmaktadir. Kurban metaforu da ayrica tespit edilmistir. Arastirma sahasinda geyiklerin
erenlere yardim edip yoredeki bir evin taslarini tasidiklar rivayet edilmektedir. Tiirk

kiiltiirii ve mitolojisinde de dervislerin geyik donuna girmeleri ile ilgili anlatilanlar ile
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Samanizm’de geyik motifi ile ilgili bilinenler burada insan ve hayvan arasinda gidip gelen

bir ruh metaforundan soz ettirebilir.

Glimiishane havalisinde sik rastlanan bir ¢icek tiirli olan vargit cicegi actiginda
sonbaharin geldigi halk tarafindan sdylenmektedir. Bu c¢icek sonbaharin habercisi
sayllmaktadir. Burada da mevsim dongiisiine yonelik bir metaforun varligindan

bahsedebiliriz.

4.1.8. Kusdiline Bagh Metaforlar

Yorede konusulan kusdili kendine has bir 6zellik tasimasindan 6tiirii bu boliimde

bir metafora rastlanmamustir.

4.1.9. Diger inamislarla flgili Metaforlar

Arastirma ticgeninde Kiirtiin kazasina baglh Taslica kdyiinde Giiveng Abdal’a ait
zirth bulunmakta ve korunmaktadir. Askere gidecek olan delikanlilar bu zirhta kiigiik bir
par¢a alarak askerlik boyunca saklamaktadir. Bu zirhin kendilerini koruyacagina
inanilmaktadir. Zirh bir korunma metaforudur. Bu boélimde tespit edilen metaforlarin
benzerlerine diger boliimlerde deginildiginden tekrara diisiilmemesi adina iizerinde

durulmayacaktir.
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SONUC VE ONERILER

Sonu¢

Bu arastirmada Samanizm ile ilgili genel bilgiler ve arastirma yapilan Harsit vadisi,
Salpazar1 ve Glimiishane iiggeninin sosyal tarihi hakkinda bilgiler verilmistir. Ardindan
arastirmaya konu olan su kiilti, tas kiiltli, damga ve motif, 6liim gelenekleri, atalar kiiltii,
oyun kiiltii, hayvan ve bitki kiiltii, kusdili ana basliklarinda Samanizm’e dair akide ve
ananeler tespit edilmeye calisilmistir. Bu akide ve ananeler ile ilgili metafor analizi

yapilmis ve yorumlanmaistir.

Su kiilti ile ilgili yapilan tespitler sonucunda arastirma iiggenindeki halk
inaniglarinda su pimarlarindan dilek dilemek, bereket bulmak i¢in yilbasi, Nevruz gibi
onemli kabul edilen giinlerde evlere su sa¢ilmasi, evin kotii ruhlardan korunmasi igin bazi
0zel giinlerde tahta kasiklarin suya koyulmasi ile siirdiiriilen inaniglar Samanizm’e dair
izler hakkinda bizlere 151k tutmustur. Ayrica yorede derlenen efsaneler ile Tiirk
mitolojisinde anlatilan efsanelerin benzerligi dikkatten kagmamistir. Arastirma
ticgeninde sifa bulunduguna inanilan su pinarlar ile eski Tiirklerde kutsal sayilan su

pinarlarinin adlarinin benzerligi su ile ilgili yapilan tespitleri destekler niteliktedir.

Tas kiilti ile ilgili yapilan derlemeler sahada daha once ¢aligilmamig bir konumun
bilgisine ulasmamizi saglamistir. Yoredeki halk tarafindan balbal oldugu s6ylenen mezar
taglar1 bu boliimde elde edilen somut 6rnekler arasindadir. Bazi mezar taglarinda ise insan
formu verilmis ahsap bir mezar tasi ile yanina dikilmis baska bir tag bulunmaktadir. Bu
mezar bicimi dig goriinlimii itibar1 ile anit mezarlardaki insan formuna benziyor
olmasindan o6tiirii mezar kiiltiirii ile ilgili bir devamlilik emaresi sayilmistir. Yorede dilek
dilemek i¢in yapilan kaya ziyaretlerinde uygulanan kaya etrafinda bulunan bir kazik
etrafinda donme ve kanli kurban sunma adetleri de Saman ritiiellerindeki adetlerle
benzerlik gostermektedir. Arastirma iicgeninde tas ile ilgili efsaneler tas kesilme ile ilgili

olup korunmak amaci ile don degistirmenin bir tiirii olabilecegi diisiiniilm{istiir.

Damga ve motifle ilgili yapilan saha arastirmalarinda Salpazari havalisinde
dokumaciligin diger bolgelere gére daha yogun yapildigi tespit edilmistir. Dokuma

tirtinlerinde kullanilan motifler ve renkler Tiirk kiiltiirii ve Tiirk mitolojisi hakkinda
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onemli bir sembol dili ile bizi karsi karsiya birakmistir. Bu anlamda motifler Tiirk
mitolojisine dair ananeler barindirmaktadir. Renklerin Tiirk kiiltiirtindeki anlamlar ile
motiflerden okunan anlamlarla birlikte yoredeki dokumacilik kiltliriiniin eski Tiirk

inaniglar ile iligkisi ortaya konulmustur.

Arastirma tliggeninde 0lim gelenekleri ile ilgili birgok tespit yapilmakla birlikte
bunlardan en farkli oldugu diisiiniilen kabir kurbani gelenegidir. Kiirtiin kazasina bagl
kdyde uygulanan bu gelenek her 6len kisinin ardindan kurban kesilmesi ve bu kurban
kaniin koylin ayak basilmayan yiiksek yerinde bulunan evliya mezaria sunulmasi ile
sirdiriilmektedir. Sartlarin uygun oldugu zamanlarda bu kurban evliya mezarinin
yaninda kesilmektedir. Kansiz kurban sunulmasi ile ilgili adetlere farkli cografyalarda
rastlansa bile kanli kurban geleneginin siirdiiriildiigli tek yer arastirma tiggeninde tespit
edilmis olmas1 6nemli goriilmektedir. Buna ek olarak defin torenlerinde eski Tiirklerde
oldugu gibi yug toérenine benzer yonlerin bulunmasi 6lim gelenekleri ilgili 6nemli
tespitler arasindadir. Olen Kkisilerin esyalarinin ihtiya¢ sahiplerine dagitilmasi, olii
yikanan kaplarin pargalanmasi gibi uygulamalar da Tiirk mitolojisinde anlamlar
barindirmaktadir. Oliim toplum tarafindan istenmeyen bir hadise oldugundan bu konuda

kullanilan 6rtmecelerin oldukca fazla oldugu tespit edilmistir.

Oliim geleneginin ardindan atalar kiiltii ile ilgili elde edilen bulgularda da belirgin
sekilde Samanizm’e yonelik inamiglarin yasadigini kanitlayan izler tespit edilmistir.
Tiirbe, ocak ve ya evliya ziyaretlerinde kanli ve kansiz kurban sunulmasi, bu yerlerin
yilan gibi insanlarin korktugu hayvanlar tarafindan korunduguna inanilmasi bu izler
arasinda sayilmaktadir. Evliyalarin, pirlerin zor durumda kaldiklarinda kus donuna
girdikleri seklindeki inancin devami oOldiikten sonra mezar yerlerini korumak igin
insanlarin korktuklar1 hayvanin donuna girmesi seklinde oldugu disiiniilmektedir.
Nitekim caput baglanan, dilek dilenen bu mezar yerleri ayn1 zamanda birer tiirbe
sayilabilir. Tirbe de Tiirkgede kullanilan ev bark ikilemesinde bark kelimesinin
karsiligidir. Ayni zamanda bu mezar yerlerinin yiikseklere yapiliyor olmasi Tiirklerin eski
inaniglarinda siirdiiriilen bir gelenektir. Goge yakinligr temsil eden bu gelenek arastirma

sahasinda yasatilmaktadir. Yorede anlatilan efsaneler de genellikle evliyalarla ilgilidir.
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Oyun Kkiiltii ile ilgili elde edilen sonuglar torensel oyunlar kapsaminda
degerlendirilen Mayis 7’si, Nevruz gibi kutlamalarda su sagisi, atesten atlayarak
kotiiliiklerden arinma, dere ile denizin birlestigi su ile yikanmaktan sifa bulma, kurban
kesme gibi uygulamalar eski Tiirk inanislarina yonelik ananeler olarak tespit edilmistir.
Dans tiirii oyunlarda ise gerek giyim kusamda bulunan materyaller, gerek calinan
calgilarin kokeni, oyunlarin isimlerinin hayvan adlarindan geliyor olmasi gibi emareler
Tirk kiiltiir ve mitolojisinin izlerini tasidigini diisiindiirmektedir. Ayrica yorede
stirdiiriilen Kalandar gelenegindeki kostiimler Saman elbiselerinde bulunan materyallerle
benzerlik gostermesi ¢ikarilan baska bir sonuctur. Cocuk ve yetiskin oyunlarindan
dokuztas oyunun falcilik ile asik oyununda hayvanin ayak kemiklerinin kullaniimasi

tespit edilen diger izler arasindadir.

Hayvan bitki kiiltii ile ilgili Giimiishane havalisinde rastlanilan iizerinde Saman
desenlerinin bulundugu def yorede Saman akide ve ananelerine dair somut bir kanit
oldugu goriilmiistiir. Polat da bu desenleri biiyiiklerinden 6grendigini ifade etmesi bu
bilgiyi desteklemektedir. Evinin goriinen dis duvarlarina ¢izilen hayat agaci ve giines
sembolleri saman davuluna ¢izdigi sembollerin aynisidir. Yorede mezar ve ocak
yerlerinin hayvanlar tarafindan korunuyor olmasi hayvan kiiltine ydnelik bulunan,
yasatilan izler arasindadir. Ayrica agaglara ¢aput baglanmasi, aga¢ ve evliya iliskisine

yonelik efsaneler bu alandaki tespitleri igermektedir.

Kusdili ile ilgili tespitler dogrudan Tiirk kiiltiir ve mitolojisine yonelik benzesimler
barindirdigindan 6nemi yadsinamamaktadir. Dede ve pirlerin kus donuna girdiklerini,
Samanlarin kuslarla kusdili konustuklarindan bulgular boéliimiinde bahsetmistik. Bu
gelenegin giinliik yasamda da siirdiiriilmesi Samanizm’in izlerinin halen yasadiginin agik

bir kamitidir.

Sonug olarak her bir boliimde Samanizm ile ilgili yasayan geleneklerin var oldugu
tespit edilerek elden geldigince yorumlanmaya ¢alismistir. Caligilan sahanin go¢ yolu
tizerinde olmasi ve yaylalarin ortak olmasi hem bizlere zengin bir kiiltiir miras1 birakmis

hem de kimi akide ve ananelerin arastirma liggeninin baz1 yerlerinde ortak oldugunu bize
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gostermistir. Ote yandan birbirinden farkli olan inanis ve gelenekler calismada

belirtilmeye ¢alisilmistir.

Oneriler

Bu caligma kapsami cografi olarak Harsit Vadisi, Salpazar1 ve Glimiishane liggeni
diisiiniilerek Samanizm’e yonelik izler aranmaya calisilmistir. Calisma yapilan bu
cografyanin etrafinda bulunan yerlerde de elbette bu izlere rastlamak miimkiindiir. Bu

nedenle bu ¢alisma bu alanda yapilacak arastirmalara 151k tutacaktir.
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